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KRYTERIA TEOLOGICZNE W PRZEDSTAWIANIU
WIZERUNKOW MARYJNYCH (KANONY, ZASADY)

Zagadnienie podniesione w tytule dotyczy troski doktrynalnej i pastoralnej
o poprawno$¢ dogmatyczna wizualizacji prawd wiary zwigzanych z osobg Matki
Jezusa Chrystusa. Stanowi ono przedmiot analiz wielu dyscyplin teologicznych
i historii sztuki, owocujac znaczacg literaturg przedmiotu!. Pisane i malowane
slady kultu maryjnego siegaja poczatkéw rodzacego sie Kosciola. W gminie
jerozolimskiej po Wniebowstapieniu Jej Syna to wokoél Maryi koncentrowal sie
gtowny nurt wydarzen apostolskich. Maryja - jako wdowa w kulturze antycznego
Izraela — doswiadczala szczegdlnego szacunku Apostotéw i uczniéw pozyskanych
sposrdd hellensko-judaistycznego srodowiska religijnego?®. Znalazto to wymowny
wyraz m.in. w Dziejach Apostolskich, gdzie imiennie udokumentowano Jej udzial
w ,trwaniu jednomyslnie na modlitwie z niewiastami i bra¢mi” Jezusa (Dz 1,14)’.
W spisanych elementach katechez pierwotnego Kosciola, zestawionych w cztery
kanoniczne Ewangelie, Maryja wymieniona jest z imienia [gr. Maria(m); aram.

! Zob. np. K.D.Kalokyris, Athos. Themata archaiologias kai technes, Athinai 1963, s. 15-44;
R. Knapinski, Od ,,Pokrowy” do ,,plaszcza opieki”. Przeobrazenia motywu ikonograficznego ,Mater
Misericordiae”, ,,Studia Warminskie” 39 (2002), s. 148 i nn.; A.]. Baranowski, Koronacje
wizerunkow maryjnych w czasach baroku. Zjawisko kulturowe i artystyczne, Warszawa 2003;
M. Witkowski, Elementy maryjne w programie ideowym freskéw Walentyna Zebrowskiego
w kosciele Bernardynow w Skepem. Uwagi na temat ikonografii, ,,Roczniki Humanistyczne”
52 (2004), s. 520-525; M. Jano cha, Maryja w bizantyjsko-ruskiej ikonografii Bozego Narodzenia,
»Salvatoris Mater” 10 (2008) nr 4, s. 152-165.

2 O postawach szacunku wobec matki uznanego autorytetu §wiadczy wzmianka w Ewangelii
$w. Lukasza: ,,[...] jakas kobieta z ttumu glo$no zawolala do Niego: Blogostawione tono, ktére Cie
nosilo, i piersi, ktore ssates” (Lk 11,27).

3 Przywolanie w Apokalipsie symbolicznego obrazu ,Niewiasty obleczonej w stonce i ksiezyc
pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu” (paralela do Rdz 3,15.20) stanowi
prorocza wizje¢, ktora w ramach refleksji teologicznej zyska atrybucj¢ do Maryi w Jej przywileju
Niepokalanego Poczgcia. Wieloaspektowe studium poswigcone recepcji dogmatu Niepokalanego
Pocz¢cia zestawiono w pracy zbiorowej: Niepokalane Poczgcie i Zycie chrzescijariskie, red. D. Mastalska,
t. 8, Czestochowa-Niepokalanéw 2005, ss. 363 [Biblioteka Mariologiczna).
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Marjam; hbr. Mirjam - w semantycznych znaczeniach: gorycz, smutek, pani,
napawajgca radoscig, przyczyna naszej radosci, ukochana (z egip. Mrijt) przez
Jahwe]* osiemnascie razy. Na tym fundamencie miala zrodzi¢ si¢ systematyczna
mariologia patrystyczna, scholastyczna i nowozytna. Dynamicznie rozwija si¢
ona wspdlczesnie, odkrywajgc ozywcze Zrédlo metodologiczne (locus theologicus)
w ikonografii chrzescijanskiej.

1. KSZTALTOWANIE SIE CZCI IKON MARYJNYCH
W RAMACH POBOZNOSCI MARY]JNE]

Pierwsze slady kultu Maryi wpisane w pozostaloéci obiektéw sakralnych
datowane s3g na II w. Gléwne motywy kultu maryjnego pozostaja w pelne;
zgodnosci z natchnionymi tekstami Pisma Swigtego. Najwczesniejsze z nich,
zachowane i podstawowe $lady religijnych odniesiert do Matki Jezusa, to zapisy
stowne. W najwcze$niejszej Ewangelii, najblizszej Zrodia Q, Maryja w Nazarecie
pozwala identyfikowa¢ Jezusa jako Jej syna. (,Czy nie jest to cie$la, syn Maryi”
~ Mk 6,3). Sw. Mateusz akcentuje tytuty Matki-Dziewicy wzgledem Emmanuela,
ale i w wymiarze spoleczno-religijnym, jako spelnienie si¢ mesjanskich proroctw
dotyczacych spadkobiercow obietnicy danej Abrahamowi i Dawidowi. Podkresla,
ze dla Lukasza Maryja to konkretna osoba zwiazana pochodzeniem z galilejskim
Nazaret (Lk 1,26-27). Dziewica to Oblubienica Ducha Swietego, Matka Pana, Matka
dla Syna Boga Najwyzszego (,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego
ostoni Cig. Dlatego $wiete, ktére si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” -
Lk 1,35). Uczestniczyla aktywnie w formacji dorastajgcego Jezusa (Lk 2,41-50),
a gdy rozpoczal publiczne nauczanie, byla u jego poczatkéw w Kanie (J 2,1-11),
doprowadzajac do pierwszego cudownego znaku odstaniajacego Boskie prerogatywy
Jezusa. W ten sposob przygotowywala wiar¢ Jego uczniéw. Nasilanie si¢ postaw
konfrontacyjnych z faryzeuszami i wladzami religijnymi prowokowalo J3 do préb
powstrzymania poglebiajacego si¢ radykalizmu nauczania, polemik, ktérym daje
$wiadectwo Ewangelia Janowa. Maryja, wedtug Marka, wraz z krewnymi pragnie
chroni¢ Jezusa przed konsekwencjami publicznej popularnosci (,,[. ..] thum si¢ znéw
zbieral, tak, ze nawet posili¢ si¢ nie mogli. Gdy to postyszeli Jego bliscy (Matka
i krewni), wybrali sie, zeby Go powstrzymaé. Méwiono bowiem: «Odszed! od
zmystéw»” - Mk 3,20-21). Gdy jednak nadeszia ostateczna proba Jej wiernosci
postannictwu Syna, stata pod krzyzem na Golgocie, gdzie specjalnym aktem Syna
Bozego zostala powierzona Apostofowi Janowi jako nowa Ewa - Matka nowego
ludu dziedziczacego obietnice zbawienia (J 19,25-27).

4 P. Cz. Bosak, Postacie Nowego Testamentu. Stownik. Konkordancja, Poznaﬂ—Pelplin 1996,
s. 479.



KRYTERIA TEOLOGICZNE... 35

Dalsze losy Maryi zwigzanej trudna codziennoscia z losami Jana dokumen-
towane s3 juz jedynie przez apokryfy. Ich pomocnicza rola jest dzi$ na nowo
odkrywana. Transitus Mariae twierdzi, ze zmarla ok. 52 r. w Jerozolimie. Z kolei
czcigodna tradycja ustna i architektoniczna wigze Jej obecnos¢ z Efezem, gdzie
Jan redagowal swoja Ewangelie i trzy listy, zanim dotknely go przesladowania
Domicjana (81-96 r.), w wyniku ktdrych juz sam znalazl si¢ na wyspie Patmos,
gdzie przed $miercia (ok. 100 r.) zredagowal ostatnig ksiege Nowego Testamentu
- Apokalipse.

Stopniowo, od prostych wzmianek dokumentujacych obecno$¢ Maryi w historii
Jezusa Chrystusa, rozwijala si¢ refleksja nad Jej teologicznym znaczeniem zaréwno
dla Wcielonego Syna Bozego, jak i dla zalozonego przezen Koéciola. Ostre spory
trynitologiczne i chrystologiczne pierwszych trzech wiekéw wymusity dookre-
Slenie miejsca Maryi w Bozym planie zbawienia. Ujednolicony symbol wiary
w tworzacym si¢ stopniowo Credo (,,Poczal sie¢ z Ducha Swigtego, narodzit si¢
z Maryi Dziewicy”)® pozwalal przypisa¢ Maryi szeroko rozumiane macierzyn-
stwo obejmujace obie natury Jej Syna - ludzka i Boska. Dla nadania autorytetu
tej doktrynie soborow w Efezie w roku 431 wlgczono do kultu maryjnego tytul
Theotokos - Boza Rodzicielka.

Drugim elementem inicjujagcym kult Maryi w pierwotnym Kosciele bylo wypty-
wajace z tajemnicy zmartwychwstania przekonanie o wspéldziataniu $wietych
(wierzacych) ponad barierg $mierci. Zwracanie si¢ do meczennikéw, wyznawcéow,
Ojcow i Doktoréw Kosciota z modlitwami o wstawiennictwo u Boga stopniowo
rodzilo w przypadku Maryi szczegélng forme kultu. W III w. powstata modlitwa
maryjna Pod Twojg obrong. Od wieku IV pojawiaja si¢ $wigta zwigzane z Maryja:
Zwiastowanie (25 marca), Betlejemskie Boze Narodzenie (25 grudnia), Ofiarowanie
Chrystusa w Swiatyni (2 lutego), Nawiedzenie $w. Elzbiety (od 1263 r. — 31 maja).
Do tego dolaczono swiadczone apokryficznie $wigta: Narodzin Maryi (8 wrze-
$nia)®, Ofiarowania Najéwietszej Maryi Panny w Swigtyni (od VII w. w Kosciele
katolickim - 21 listopada, w Koéciele prawostawnym - 4 grudnia), Zasnigcia (od
IV w. w Kosciele katolickim — Wniebowziecia — 15 sierpnia’), Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny (od IX w. - 8 grudnia®).

5 Zob. analiza ikonograficzna tego artykulu wiary w: Credo in unum Deum, red. R. Knapinski,
A. Kramiszewska, Lublin 2009.

¢ Jako miejsce narodzin wskazuje si¢ od III wieku w Jerozolimie podziemia bazyliki $w. Anny,
dzi$ w dzielnicy muzulmanskiej.

7 0d 1950 roku w Kosciele Katolickim objete dogmatem ogloszonym przez Piusa XII konstytucja:
Munificentissimus Deus, ,AAS” (1950), s. 735 i nn.; tekst polski: www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/pius_xii/konstytucje/munificentissimus_deus_01111950.html.

8 W Koéciele Katolickim objete dogmatem ogloszonym przez bl. Piusa IX bullg Inneffabilis
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Oprawa wizualng dla sprawowanych w tych dniach nabozenstw zlozonych
z czytan, §piewéw i modlitw byty obrazy utatwiajace kontemplacje idei podejmo-
wanych w sformulowaniach stownych®. Dgzono przy tym do w miare jednolitego
wykorzystywania symboli koloréw i ksztaltéw w ikonach, freskach lub ornamen-
tacji szat liturgicznych i innych utensiliéw liturgicznych. Tendencja do wizualizacji
wyznawanych prawd wiary dotyczacych Maryi wprowadzata sztuke chrzedcijanska,
na wzér ikon chrystologicznych, w obszar estetyki okreslanej zasadami i kanonami
ortodoksyjnosci (poprawnosci kultowej). Byt to proces odchodzenia od starotesta-
mentalnego zakazu sporzadzania wyobrazen plastycznych prawd objawionych, ale
pozostawal on w pelnej zgodnosci z litera objawionych stow, spisanych w kanonie
Starego i Nowego Testamentu. Kanon ten ksztattowal sie stopniowo, az do ostatecznej
formuly przyjetej na Soborze Trydenckim. Jednakze juz na etapie sporéw ikonokla-
stycznych i dogmatycznych pierwszego tysigclecia przyktadano szczegolne znaczenie
do stosowania zgodnych z literg wzornikéw (hermenei) pisania ikon maryjnych.
Ten proces ujednolicajacy forme wizualizacji dogmatéw maryjnych wykorzystywat
zasady praktycznie stosowane od sztuki katakumb (III w.). Skladaly si¢ na nie
m.in.: zgodno$¢ z przekazem biblijnym, wykorzystanie literatury okolobiblijnej,
liturgiczny kontekst oraz doktrynalne zwigzanie z tajemnica Chrystusa i Kosciota.
Z zachowanych zabytkéw materialnych kultu Maryi najstarsze dotyczg zapi-

s6w wotywnych w sanktuariach z Niag zwigzanych®.

2. ZASADY WIZUALIZAC]I
WYNIKAJACE Z OGOLNYCH REGUL KULTU MARYJNEGO

Metodologiczne do$wiadczenie pokolen w zakresie duchowosci maryjnej
i sztuki sakralnej dotyczacej Jej wizerunku dokonane zostalo przez Pawla VI
w adhortacji apostolskiej Marialis cultus". Wyréznia ona nastepujace zasady
czci oddawanej Matce Pana:

S.C. Napioérkowski, Podstawowe prawdy o Niepokalanym Poczgciu i podanie jej przez Kosciot
do wierzenia, [w:] Niepokalane Poczgcie..., dz. cyt. s. 17-41; Cz. Bar tnik, Dogmatyka katolicka,
t. 1, Lublin 1999.

® Na ten temat zob. m.in. A. Grabar, Les Voies de la création en iconographie chrétienne, Paris

1979; M. Guarducci, La piu antica icona di Maria, Roma 1989.

10 To m.in. wyryty w podstawie kolumny, w Bazylice Zwiastowania w Nazaret, modlitewny akt
Chaire Maria. Datuje si¢ go na okres sprzed Soboru Efeskiego w 431 roku (ilustracja nr 1). Poza tym
z pierwszych dw6ch wiekéw wiadomo o lokalnych oérodkach kultu maryjnego identyfikowanego
nazwami geograficznymi lub tytulami teologicznymi. W Palestynie przed VII wiekiem byty to:
Betlejem, Nazaret, Géra Oliwna, Hebron, Lidda (z pierwszym patronikiem Maryjnym); w Syrii:
Hagh, Gebel-el-Tur, Damaszek, Saidnaya (Madonna L.owdéw, Réza Mistyczna), Hawa; w Imperium
Rzymskim: Konstantynopol, Tortosa.

I pawel VI, Marialis cultus, ,AAS” 66 (1974), s. 113-168.
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- zasada skrypturystyczna - zgodno$¢ z tekstami biblijnymi i preferowanie
zrodet biblijnych przed apokryficznymi;

- zasada trynitarna - odnoszaca kult do Ojca, Syna i Ducha Swietego tak,
by czes¢ oddawana Maryi nigdy Go nie przestaniala;

- zasada chrystologiczna - uzupelniajgca zasade trynitarng o wykorzysty-
wanie zwigzkéw kultu Chrystusa z czcig oddawang Maryi wedtug formutly Przez
Maryje do Jezusa;

- zasada pneumatologiczna - akcentujgca dzialanie w Maryi Ducha Swiete-
go w Jej Niepokalanym Poczeciu, w poczeciu Syna Bozego i w darze Parakleta
w Zielone Swiatki;

— zasada paterologiczna — nie wymieniana w Marialis cultus, ale wypracowana
przez Jana Pawla II w ramach Roku Ojca w Jubileuszowym Roku 2000%, ktora
zasadnie mozna w tym miejscu wprowadzi¢;

— zasada eklezjologiczna - jako owoc ofiary Krzyza, przez ktdrg Maryja nie
jest ponad Kosciolem, ale pozostaje w kazdym pokoleniu obecna, by dla piel-
grzymujacych by¢ wzorem nadziei poprzez wiare (por. Jan Pawel II, Redemptoris
Mater, s. 42);

- zasada ekumeniczna - zwraca uwagg na stosowanie takich form czci oddawa-
nej Maryi, by byly one do zaakceptowania przez wyznawcdw bratnich Kosciolow,
zblizajac upragniong przez Chrystusa jednos¢ (J 17,11); duchowos¢ maryjna ma
w tym wzgledzie tworzy¢ plaszczyzne dialogu i wzajemnego ubogacenia;

- zasada liturgiczna - bedaca w duzej mierze konsekwencja zasady poprzedniej
nakazuje podporzadkowac przejawy poboznosci maryjnej prymatowi Eucharystii.

12 Uzasadnienie teologiczne tej zasady zawarte zostalo m.in. w katechezach z 5 i 12 stycznia
2000 roku. respective: Maryja ~ umitowana Céra Ojca. Tekst polski: Jan Pawel II, W drodze do
roku 2000. Katechezy o Bogu Ojcu, przekl. J. Pach, Cz¢stochowa 2000, s. 173-176; ten Ze, Maryja
na drodze do Ojca, dz. cyt., s. 177-180. Tekst oryginalny: ,Insegnamenti di Giovanni Paolo II”,
23 (2002) t. 1. Ojciec Swiety odwotuje sie do Soboru Watykanskiego II nazywajacego Maryje¢
Umitowang Cérg Ojca - KK 53. To lingwistyczny paralelizm bogaty w realne znaczenia. Stanowi
on pendant do tytutu chrystologicznego ,,Umilowany Syn Ojca” W ten sposéb wysoko wynosi
godno$é Niewiasty z Nazaretu wlaczonej w zbawczy plan Ojca. Jego realizacja rozpoczeta sig
w Genesis zapowiedzia zwycigskiej Niewiasty (Rdz 3,15). Jej pelnie stanowi faska, co zwykle wigze
si¢ z maryjnym tytulem kecharitomene (Petna Laski). Tytul Umilowanej Céry Ojca wskazuje
tez na dowartosciowanie tytulatury rodzinnej w ramach Bozego planu zbawienia. Tylko Jezus
mégt méwi¢ do Ojca w pelni zasadnie ,M6j Ojcze” i jednoczesnie tylko On mégl zwracac si¢ do
Maryi w $cistym znaczeniu stowami ,,Mamo” (zob. Jan Pawet II, dz. cyt. s. 175). ,W stopniowym
objawianiu si¢ Jezusa, odkrywala Ona coraz glebiej Ojca” (tamze, s. 176). W katechezie z 12
stycznia 2000 roku moéwi si¢ o drodze Maryi od Ojca do ludzi, by mogta ukazywac im w petni
Chrystusa. Méwi si¢ tez o drodze ludzi przez Maryje do Ojca (tamze, s. 177). Bo Ona spelnia swoje
posrednictwo nie réwnolegle lub konkurencyjnie, ale w Chrystusie. Maryjne ostatnie zapisane
w Ewangelii stowa: »Zrobcie cokolwiek wam powie” (J 2,5) s3 kalkg wezwania Ojca z Taboru:
,To jest méj Syn Umitowany, Jego stuchajcie” (Mt 17,5).
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Maryja bowiem w §wiadomosci naszej wiary jest Niewiasta Eucharystii (EQE, 58).
Dlatego mozna np. wykorzysta¢ w liturgii Mszy $wietej Jej Magnificat, ale Godzin-
ki, Rézaniec czy Litani¢ nalezy wykorzystywa¢ w osobnym akcie liturgicznym;
— zasada hierarchii nabozenstw maryjnych - konsekwencja zasady litur-
gicznej. Wiele nabozenstw, zdaniem Pawla VI, wymaga uzgodnienia z doktryng
soborowa. Zaleca si¢ natomiast Anio? Pariski, Regina coeli, R6zaniec, Litanig
Loretariskg. Z duzymi owocami duchowymi mamy do czynienia wykorzystujac
niektére hymny Kosciotéw Wschodnich (np. Akatyst Romana Melodosa (VI w.)
do Bozej Rodzicielki.
- zasada antropologiczna — w przejawach kultu Maryi jako kobiety sprowadza
sie do ukazywania Jej jako czlowieka, a przez to osiggalnego wzoru do nasladowania;
— zasada nadladowania - okrela granice tego nasladowania polegajace na
zastuchaniu w sfowo Boze, modlitwe i calkowite oddanie Ojcu, Synowi i Duchowi
Swietemu.
Zasady podane przez Pawla VI w Marialis cultus tworczo rozwingl Jan Pawel I1
w encyklice Redemptoris Mater z 25 marca 1987 r."%, dowartosciowujac formy
maryjnej poboznosci ludowej, zwlaszcza sanktuaryjnej. W ten nurt wpisuje si¢ kult
maryjny wykorzystujacy tradycje Kosciota powszechnego i Kosciolow lokalnych.
Roztropna réwnowaga pomi¢dzy zasadami czci oddawanej Maryi a dowartoscio-
waniem, cz¢sto emocjonalnych form kultu w sanktuariach i kosciotach noszacych
patronimia maryjne'*, wyznacza potrzebe nieustannego weryfikowania form kultu
w zgodzie z wymienionymi zasadami. Zaréwno dla wyposazenia dedykowanych
Maryi ko$cioléw, jak i dla klasztoréw, wybranych miejsc publicznych i doméw
wierzacych, po krétkim okresie wahan co do starotestamentalnego zakazu
wizualizacji sacrum, zacz¢to wytwarzac wizerunki maryjne. Zminiaturyzowane,
w metalu lub szlachetnych kamieniach, byly noszone jako ozdoby osobiste. Po
acheiropitach Chrystusa i kanonicznych przedstawieniach unii hipostatycznej
Boga-czlowieka, drugim najczesciej praktykowanym wizerunkiem w pierwotnym
Koéciele byla ikona maryjna. Podobnie jak wizerunki chrystusowe, nie mialy
one charakteru portretu, ale stanowily, w zgodzie z przekonaniem autorytetow
religijnych, paralelizm dla oczu tego samego, co stowo kierowalo do uszu (§w.
Bazyli). Byly tez traktowane jako ksigga pisana kolorami ($w. Grzegorz z Nyssy).
Pierwotne wizerunki maryjne (znane gtéwnie z katakumb) zwigzane s3
z tajemnicy Jej Boskiego macierzynstwa. Gdy po przesladowaniach Kosciét zyskal

!’ Tekst oryginalny: ,,AAS” 79 (1987), s. 361-433; tekst polski:
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/r_mater 1.html.
' Znamienne jest w tym wzgledzie wczesne $wiadectwo éw. Cyryla Aleksandryjskiego, wyrazone

podczas Soboru Efeskiego: ,Witaj Maryjo, Boza Rodzicielko, ktorej imieniem wierni poswiecaj
koscioly tak w miastach jak i po wsiach i na wyspach”; PG 77, 1034. &

http://www.opoka.org.pl/
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mozliwos¢ wznoszenia bazylik, przestrzen dla wizualizacji tajemnic zycia Maryi
znacznie si¢ zwigkszyla, np. na luku triumfalnym w rzymskiej bazylice Matki
Bozej Wigkszej oraz w mozaikach bazylikowych w Rawennie.

Okazuje si¢ jednak, ze utatwieniem w zakresie wizualizacji maryjnych prawd
wiary s3 kanony Magisterium okreslajace kanoniczny charakter ikon. Przecho-
waly je Koscioly Wschodu chrzescijariskiego, stanowiac dzi$ nieocenione zrédto
powrotu do ozywczej mocy pierwotnego Kosciota. Gdy w XIII stuleciu sztuka
sakralna Zachodu przeszia na pozycje formalne estetyki, tracacej tym samym
tajemnic¢ sacrum, wiele wizerunkéw maryjnych uleglo desakralizacji. Dzialo
si¢ tak, gdy portretowanie modelek zastepowalo estetyke mariologicznej trans-
cendencji. Podobnie wprowadzanie konkretnych pejzazy i oséb w przestrzen
wyznania wiary, jakie stanowi dla malarza przestrzen obrazu, prowadzito do
desakralizacji przekazu wiary. Kanony ikonograficzne Koscioléw wschodnich,
stojace na strazy ortodoksji i pelnej zgodnosci ze stowem objawionym, okazalo
si¢ skuteczniejsza metoda ocalenia teologicznego sensu $wietych wizerunkéw. Byt
to owoc wypracowany w wyniku niekiedy dramatycznych sytuacji zwiazanych
z ikonoklazmem wiekow VIII-IX.

3. KANONY POPRAWNOSCI TEOLOGICZNE]
IKON MARYJNYCH

Historycznie pierwotne wizerunki Maryi wywodzg si¢ z tradycji pierwszej
gminy chrzescijanskiej w Jerozolimie, tez Acta Sanctorum. Byly to dwa wzorce
wizerunkéw: Maryja z Jezusem trzymanym przy sercu oraz Maryja w postawie
ornaty (z czasem typy tych wizerunkéw zyskaja okreslenia (odpowiednio) Hode-
getria i Hagisoritissa (synonimiczne okreslenia to: Chalkopratissa, Blachernitissa,
Praklisis, Mur Niezwycigzony). Swiadectwa istnienia ikon jerozolimskich zachowaty
si¢ i méwia o wizerunku uczynionym nie r¢ka na scianie kosciota najwczesniej
dedykowanego Maryi w miejscowos$ci Lidda (wymienionej w Dz 9,32-35). Inny
znany wizerunek Maryi znajdowal si¢ w Bazylice Grobu Panskiego'®. W powsta-
jacych od IV w. klasztorach na Pustyni Judzkiej i pod Synajem znajdowaly si¢
wizerunki Maryi jako modelu doskonalosci chrzescijanskiej'e.

Znaczenie poprawnosci kanonicznej ikon zwigzane bylo od samego poczat-
ku z wysoka rangg kultu liturgicznego. Poniewaz w trakcie liturgii wizerunki

15 Swiadectwo (pseudo-)Sofroniusza z Jerozolimy (zm. 638 r.) w Vita santae Mariae Aegyptiacae,
PG 87, s. 3697-3726; tamze, PL 73, s. 671-690, w ramach Vitae Patrum; zob. tez: Acta Sanctorum,
Aprilis, t. 1, XIII-XXIL.

16 Swiadectwo Jana Moskosa (zm. 634 r.) w jego £gce duchowej; cyt. za: Giovanni Mosco,
Il Prato, Napoli 1982.
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Chrystusa, a potem takze Maryi, byly przedmiotem czci w postaci okadzel-'l,
poklonéw, ucalowan i blogostawienstw, ich ortodoksyjnosc wymagala zachowania
wymagan réwnie restrykcyjnych, jak wobec stéw objawionych i koscielnej praxis.
Co wigcej, w pierwotnym Kosciele stosunkowo wczesnie jkona zyskala status
poréwnywalny z relikwiami, a niekiedy zastgpowala je podczas nabozenstw
publicznych i prywatnych?. Podobnie jak relikwie me¢czennikow i WYZNawcow,
ikony spelniaty w cesarstwie funkcje palladium - obrony wspélnot wierzacych
przed niebezpieczenstwami. Naduzycia, jakie w tym zakresie pojawily si¢ w pierw-
szym tysigcleciu chrzescijafistwa, polaczone z napigciami migdzy cesarstwem,
hierarchia a klasztorami doprowadzily do spoleczno-religijnych przesladowan
tworcow i czcicieli ikon. Wiodaca role w formulowaniu zasad i kanonéw okre-
Slajacych ortodoksje ikon odegraty klasztory Goéry Atos. Ikonoklasci skierowali
swa argumentacj¢ przeciw zakonnym ikonopisarzom, duszpasterzom ludowym,
wywierajac presje fizyczng az po krwawe prze$ladowanie. Polemiki teologiczne
wywolane tymi przesladowaniami pozwolily wypracowa¢ spojna ze stownymi
symbolami wiary teologi¢ ikony. Jej praktyczne konsekwencje w odniesieniu do
tworzenia ikon i ich czci zaowocowaly ostatecznie postanowieniami II Soboru
Nicejskiego (787 r.) - ostatniego z soboréw niepodzielonego chrzescijanstwa.
Kanony tego Soboru zawieraly:
1. teologiczng definicje ikony, wykazujac jej religijny charakter, geneze, nalezne
miejsce w kulcie publicznym i prywatnej poboznosci;
2. podstawy doktrynalne i argumentacj¢ na rzecz ortodoksji (zastugujacego
na wieczno$¢ kultu Boga) wykorzystujacej ikonys;
3. kanoniczng typologie ikonograficzna;
4. kanonicznie praktykowane formy czci ikonograficzne;j.
Zgodnie z orzeczeniem tego Soboru kryterium rozpoznania ikony zwigzane jest
naprzéd ze sposobem jej wykonania uwzgledniajacym $cislta typologie motywow':
[...] orzekamy z calg doktadnoscig i zgodnie, ze przedmiotem kultu nie tylko
powinny byé wizerunki drogocennego i ozywiajgcego Krzyza, ale tak samo czcigodne
i $wigte obrazy malowane, utozone w mozaikg lub innym sposobem wykonane, ktore
ze czcig umieszcza sig w kosciotach, na sprzecie liturgicznym czy na szatach, na
$cianach czy na desce, w domach czy przy drogach z wyobrazeniem Pana naszego

Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawcy, swigtej Bogarodzicy, godnych czci Aniotéw oraz
wszystkich swigtych i Swigtobliwych mezow".

17 G. Gharib, Le icone Mariane. Storia e culto, Roma 1993, s, 14.

'8 [..] venerabiles ac sanctas imagines proponendas, tamquam de coloribys et tessellis, quam
ex alia materia congruenter se habente in sanctis Dei ecclesiis et sacris vasis et in pariet;'bus ac
tabulis, domibus et viis.

12 Definimus in omni certitudine ac diligentia, sicut figuram Ppretiosae ac vivificae crucis, ita
venerabiles ac sanctas imagines proponendas, tam quae de coloribus et tessellis, quam quae ex’alia



KRYTERIA TEOLOGICZNE... 41

Ojcowie II Soboru Nicejskiego argumentujg na rzecz ikonodulii, odwotujac
si¢ do tekstu §w. Bazylego O duchu Swigtym® oraz zasady pastoralnej:

Im czgiciej bowiem [wierni] spoglgdajg na ich obrazowe przedstawienia, tym
bardziej takze si¢ zachecajg do wspominania i umitowania pierwowzoréw, do
oddawania im czci i poktonéw, chociaz nie adoracji [...] kto sktada hotd obrazowi,
ten go sktada Istocie, ktérg obraz przedstawia (BF VII 637)2.

Prawny i kulturowy rozlam chrze$cijanistwa zachodniego i wschodniego
z roku 1054, pogltebiony po wyprawach krzyzowych, w trakcie ktérych w kwietniu
1204 r. doszto do ponizajacego ztupienia zasobéw sakralnych Konstantynopola
przez krzyzowcéw, wprowadzil do sakralnej sztuki chrzescijanistwa wyrazny
podzial na tradycje (rzymsko-)katolickg i prawostawng (obejmujaca takze sztuke
Koscioléw przedchalcedonskich).

Prawne dokumenty Kosciota katolickiego dotyczace wizualizacji prawd wiary
regulowaly ustawy liturgiczne?, rubryki? i zwyczaje lokalne.

Po upadku Cesarstwa Bizantyjskiego w roku 1453 normatywne przepisy
dotyczace ikon i ich obecnosci w kulcie Kosciola przejeta Cerkiew Moskiewska?!,

materia congruenter in sanctis Dei ecclesiis, et vasis et vestibus, et in parietibus ac tabulis, domibus
et viis: tam videlicet imaginem Domini Dei et Salvatoris nostri Jesu Christi, quam intemeratae
dominae nostrae Sanctae Dei genitricis honoribiliumque angelorum, et omnium Sanctorum simul
aliorum virorum.

2 Sw. Bazyli, O Duchu Swigtym, PG 32, 149 C.

2! Quanto enim frequentius per imaginalem formationem videntur, tanto, qui has contemplatur,
alacrius eriguntur ad primitivorum earum memoriam et desiderium, ad osculum et ad honorariam
his adorationem trubuendam. Non tamen ad veram latriam [...] qui adorat imaginem, adorat in
ea depicti subsistentiam (D 302)

22 Wykaz podstawowych dokumentéw: dekretéw papieskich, prawa kanonicznego i orzeczen
Swietej Kongregacji Obrzedow zat. w 1588 roku. Zob. P. Rado, Enchiridion Liturgicum, t. 1,
Romae 1961, s. 22 i n.

2> Najwazniejsze rubryki dotyczace obecnosci obrazéw i innych dziet sztuki w kulcie katolickim
okreéli! na blisko 400 lat (w polemice z ikonoklazmem Ko$ciotéw reformowanych) Sobér Trydencki
BF VII 642.

24 Cerkiew moskiewska uzyskala status patriarchatu autokefalicznego dopiero w 1589 roku
na mocy porozumienia wszystkich Kosciotéw ortodoksyjnych. Na przetomie XV i XVI wieku
Cerkiew ta dazyla do zaleznosci od Konstantynopola, ktorego upadek i podleglos¢ wobec wiadcy
muzulmanskiego, utwierdzil niech¢¢ do uzgodnien doktrynalnych z Kosciotami Wschodnimi,
przyjetymi podczas Soboru Bazylejsko-Ferraro-Florenckiego, zakoriczonego Unig Florencka z 6
lipca 1439 roku mocg bulli Eugeniusza IV Laetentur coeli. Dzialo si¢ to pomimo przyjecia Unii
przez cesarza Jana VIII Paleologa, patriarchg¢ konstantynopolitaniskiego Jozefa I1 i metropolitg calej
Rusi Izydora. Trudne wdrazanie tej Unii mialo zaowocowac m.in. wyodrgbnieniem si¢ Kosciotéw
unickich korzystajacych z obrzadku bizantyjskiego (w tym z kultu ikon), ale doktrynalnie zgodnych
z nauka Koéciota Katolickiego. Kontestacja tej Unii przez Cerkiew Moskiewska wprowadzita
poczatkowo izolacjonizm, a w poiniejszym okresie prozelityzm i silowe formy zawlaszczania
wierzacych w imperium moskiewskim, az po rugowanie miejsc kultu i krwawe rusyfikacyjne
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dystansujac si¢ w zakresie prawa kanonicznego od prawostawnej autokefalii greckiej.
Juz w pierwszym stuleciu korzystania przez nig z aksjomatu , Trzeciego Rzymu”
»zaréwno car, dostojnicy panstwowi, jak i hierarchowie Cerkwi moskiewskiej
angazowali si¢ w spory, brali w nich aktywny udzial i starali si¢ mie¢ autentyczny
wplyw na kwestie zwigzane z ikonami. [...] w kregu mlodego wladcy [Iwana Groz-
nego — K. K.] pojawita si¢ (po raz pierwszy tak silna) potrzeba sztuki o wydzwigku
propagandowym”?. Elementem tej sztuki, réznej od kanonéw estetyki Zachodu,
stala si¢ ikona. Tym bardziej ze wraz z rozwojem estetyki europejskiej w sztuce
sakralnej od XIII w. zaznaczyl si¢ zwrot ku desakralizacji formy i treici sztuk
wizualnych. Zachowanie misterium ikony w nieskazonej formie jawilo sie jako
imperatyw nie tylko religijny, ale takze spoleczny. Stad im silniej na Wschodzie
(w powiazaniu z klasztorami Gory Atos) przestrzegano wiodacej roli hermenei
ikonicznych, tym mocniej zaznaczal si¢ rozdzwigk ze sztuka Zachodu. Nieznaczny
wptyw XIX-wiecznej okcydentalizacji ikony zostal ostatecznie przezwyciezony.

W XX w. za$ zaréwno Kosciél Katolicki, jak i niektdre wspolnoty prote-
stanckie (np. wspolnota Taize, liczne wydawnictwa ksigzkowe wykorzystujace
wizualizacje ikoniczna) przyjely tradycje ikon kanonicznych jako elementu kultu
publicznego i poboznosci prywatnej. Sytuacja ta wyznacza potrzebe zachowania
regul kanonicznosci ikon i form kultu, jako gwarancji dla ortodoksyjnosci chrze-
$cijanskiej. Dlatego poznanie regul kanonicznosci ikon stanowi obok katechizacji
komplementarng formacj¢ wierzacych. Trzeba zna¢, rozumiec i, zgodnie z tradycja
pokolen, oddawaé Bogu czes$¢ poprzez kult ikon. Szczegdlne miejsce w tym kulcie
zajmujg ikony Przenaj$wietszej Bogarodzicy, jako tej, w ktorej tonie Stowo stalo
sie cialem, nadajac ludzka twarz Bogu. Zgodnos$c¢ tresci obrazowania z definicjg
dogmatyczna wydaje si¢ tu conditio sine qua non dla mozliwosci wiaczenia ikony
do kultu publicznego.

przesladowania (m.in. $w. Jozafat Kuncewicz, arcybiskup
kanonizowany w 1867,
na oltarze w 1996).

2 A.Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI wieku, Warszawa 2007, s. 10

: : polocki zameczony 12 listopada 1623 r.,
i Mgczennicy Podlascy z Pratulina zameczeni 24 stycznia 1874 r., wyniesieni



