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IKONOGRAFIA MARYJNA
A DUCHOWOSC CHRZESCIJANSKA

Temat niniejszej refleksji mozna uzna¢ za prawie nieobecny we wspolczesne;j
teologii duchowosci katolickiej. Nie tylko bowiem, ze nie znajdujemy znaczacych
opracowan na temat zwigzku ikonografii maryjnej z duchowoscig chrzescijanska,
ale nie ma tez zbyt wielu szerszych opracowan odnosnie do funkcji obrazu czy
sztuki w przezyciu duchowym. W najbardziej znanych leksykonach czy stownikach
duchowosci, jak chociazby: Dizionario di mistica (red. L. Borriello, E. Caruana,
M. R. del Genio, N. Suffi, Libreria Editrice Vaticana 1998) czy Nuovo dizionario
di spiritualita (red. M. Downey, Libreria Editrice Vaticana 2003), wprawdzie
jest haslo ,,Icona” lub ,Iconografia”, jednak jego tres¢ ogranicza si¢ do ogélnych
historyczno-teologicznych oméwien ikony. Brak jest natomiast giebszej analizy
wspomnianego zwigzku przezycia o charakterze estetycznym z zyciem duchowym.

Tymczasem zagadnienie to jest bardzo doniosle ze wzgledéw historycznych,
epistemologicznych i teologicznych, a przede wszystkim duchowych. Jest ono
wazne takze z uwagi na wszechobecng wspolczesnie mentalnos¢ obrazkows.
Swiadczy o tym coraz powszechniejsze zainteresowanie (niekiedy snobistyczne)
ikonami w stylu bizantyjskim, jak réwniez réznego rodzaju ¢wiczeniami ducho-
wymi (na przyklad w ramach rekolekgji), polegajacymi na medytacji obrazu lub
krzyza albo na pisaniu ikon'.

Niniejszy temat jest zatem prawdziwym wyzwaniem dla teologéw duchowosci,
gdyz zawiera szereg kwestii szczegélowych, ukladajacych si¢ tak po linii ducho-
wosci, jak i mariologii, a takze historii sztuki sakralnej oraz estetyki i symbolo-
logii. Niniejsza refleksja ograniczy si¢ zatem jedynie do zarysowania problemu,
widzianego najpierw bardziej od strony teologii duchowosci, i do tego w ujeciu
metodologicznym, a nast¢pnie bardziej od strony praktyki zycia duchowego.

! Na przyklad Instytut Architektury i Sztuki w Lublinie prowadzi hobbystyczne kursy pisania
ikon. - Zob. http://www.lias.pl/kursy-hobbystyczne/kurs-pisania-ikon/ (10 I 2015].
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1. IKONA-OBRAZ JAKO LOCUS THEOLOGICUS
DLA TEOLOGII DUCHOWOSCI

Jak stusznie zauwaza dr Zofia Bator w jednym ze swoich artykulow?, w topi-
ce teologicznej dziela sztuki, cho¢ znajduja si¢ wsréd zrédet podstawowych, to
jednak zostaly usytuowane na dalekim, dwunastym miejscu po historii Kosciota
i prawie kanonicznym. Natomiast pierwszorzedna rol¢ pelnia zrédta werbalno-
-konceptualne, do ktérych zalicza si¢ przede wszystkim Pismo Swigte. Wywodzace
sie od $w. Augustyna dowarto$ciowanie stowa w teologii i kerygmacie, w okresie
karolinskim, a potem w scholastyce, przeobrazilo si¢ w przewartosciowanie sfowa.

Przykladem tego s3 genialne dzieta $w. Tomasza z Akwinu czy bt. Jana Dunsa
Szkota, w ktorych precyzja pojec i stosowany sylogizm wydobywa ze stéw Obja-
wienia niezwykle bogactwo tresci o znaczeniu duchowym. Nieco lagodniejszy
jest konceptualizm $w. Bonawentury, zréwnowazony cze¢stymi odwotaniami do
doswiadczenia duchowego, nierzadko opartego na obserwacji pigkna stworzenia,
czego wyrazem s3 m.in. takie dziela, jak: De triplici via czy Itinerarium mentis ad
Deum?. Taki styl bonawenturianskiej teologii jedynie potwierdza, ze w teologii
chrze$cijanskiej od czasu $redniowiecza mocno zwigzanej z filozofia, operujaca
sylogizmem logicznym, istotng role, nie tylko zrédtows, odgrywa stowo. Kil-
ka wiekéw pdiniej, do utrwalenia si¢ teologii pojeciowej w znacznym stopniu
przyczynita si¢ filozoficzna refleksja Immanuela Kanta, redukujaca estetyke do
intuicji ,,czegos niewypowiedzianego”, jak réwniez oswieceniowy racjonalizm,
ktéry zmuszal teologéw i duszpasterzy do logicznego uzasadniania wiary. Temu
za$ celowi nie sluzyla jednak estetyka®*.

Znaczacego przetomu w topice teologicznej — jak wiadomo - dokonal Hans
Urs von Balthasar, ktéry zwrécil uwage na to, ze do natury Boga, ktory jest
Mitoscia (1 ] 4,8.16), nalezy nie tylko Wszechwiedza i Madro$é, komunikowana
poprzez Stowo-Logos, ale takze Pigkno®. Z antropologicznego punktu widzenia

2 Macierzyristwo duchowe Maryi w chrzescijariskiej ikonografii na podstawie wybranych przy-
ktadow, ,Salvatoris Mater” 13(2011), nr 3-4, s. 130.

> W dziele Itinerarium mentis ad Deum (1, 9-10) czytamy miedzy innymi, ze kontemplacja
harmonii i pigkna $wiata materialnego ,,stanowi dla nas jak gdyby zwierciadto, przez ktére idzie-
my do Boga, najwyzszego sprawcy. [...] Zgodnie z tym, co zmysly zewnetrzne w trojaki sposéb
podajg zmystowi wewnetrznemu, w rzeczach stworzonych odbija si¢ najwieksza moc, madros¢
i dobro¢ Stworzyciela.

* Zob.]. Krélikowski, Teologia i piekno, w: Catas pigkna jest Maryjo. Mariologia na drodze
pigkna, red. G. M. Bartosik, J. Karbownik, Czestochowa 2009, s. 29.

> Tej problematyce Hans Urs von Balthasar poswiecit cykl studiéw pt. Herrlichkeit: Eine the-
ologische Asthetik (polskie ttumaczenie: Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1-3, Krakéw 2008-2010);
por. W. Kawecki, Teologia pickna. Poszukiwanie ,locus theologicus” w kulturze wspétczesnej,
Poznan 2013.
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milos¢ wypowiada si¢ przede wszystkim w kontemplacji, zachwycie, fascynacji
i zauroczeniu. Te za$ stany umystu i ducha majg za przedmiot piekno uchwycone
w szeroko rozumianej sztuce, a wigc w obrazie, muzyce czy poezji.

O ile wigc sapiencjalno-ontologiczna wizja Boga i dziela zbawienia stala si¢
domeng klasycznej teologii, to agapetyczno-kaloniczne ujecie Boskiej Tajemnicy nie
przestalo by¢ obecne w duchowosci, jako sposobie dazenia do §wietosci i przezy-
wania przez chrzescijanina swego zjednoczenia z Bogiem. Skoncentrowanie si¢ na
Milosci Boga i Jego Pigknie bardziej niz na logicznej poprawnosci orzekania o Jego
naturze jako Bytu Absolutnego, szczegdlnie widoczne jest w mistyce. Poniewaz
i ta sfera poddana zostala refleksji teologicznej, dlatego od czaséw Jana Gersona
(t 1380), rektora paryskiej Sorbony, rozrdznia sie ,,mistyke studyjng”, wspolczesnie
okreslang jako mistologia$, od ,,mistyki przezyciowej”’. Istotne jest wspolczesnie
rozréznienie pomiedzy duchowoscia (chrzescijaniska) jako teologiczng refleksjg
nad wieloaspektowym zZyciem duchowym, a duchowoscia rozumiang jako zycie
duchowe samo w sobie, czyli osobiste doswiadczenie zjednoczenia z Bogiem.
W pierwszym znaczeniu mamy wigc na mysli teologie duchowosci, w drugim
za$ zycie duchowe, ktdrego nie nalezy myli¢ z Zzyciem wewnetrznym!®

Przegladajac bibliografie, stowniki i leksykony, a takze podreczniki zycia
duchowego, nie trudno zauwazy¢, ze teologia duchowosci - z tej racji, ze stanowi
integralng cze$¢ teologii w ogole i dostosowuje si¢ do ogdlnej metody teologicz-
nej - takze przyjmuje wspomniang na wstepie topike teologiczng. Wspélczesnie
jednak, teologia duchowosci, szukajac metodologicznych podstaw odr¢bnosci
i swej tozsamosci przez wskazanie na doswiadczenie duchowe jako przedmiot
formalny quod, méwi o specyficznych dla niej Zrédtach doswiadczeniowych.

W moich pracach na ten temat proponuje zatem rozréznienie na zZrédla
bezposérednie i zarazem niesformalizowane oraz zrodla sformalizowane i tym
samym zaposredniczone. Kryterium tego rozréznienia jest wglad w doswiadcze-
nie duchowe badanego podmiotu. Do pierwszej kategorii naleza miedzy innymi
wszelkie formy przekazu ze strony podmiotu duchowego, ktdére utrwalaja cala
dramaturgie jego doswiadczenia (przezywania) zjednoczenia z Bogiem. Chodzi
zatem nie tylko o zapiski duchowe (dziennik duszy), dzieki czemu mozna méwic
o bezposredniosci przekazu, ale takze o wszelkiego rodzaju prezentacje w postaci
poezji, $piewu, muzyki, jak réwniez szeroko rozumianego obrazu (szkice, schematy

¢ Zob. M. Chmielewski, Mistologia, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Ziemann, Lublin
2008, t. 12, k. 1275-1277.

7 Sw. Teresa od Jezusa, w opisie wlasnych przezy¢ nadprzyrodzonych, teologia mistyczna nazywa
pewien rodzaj do$wiadczenia mistycznego. Zob. Ksigga zycia, 1, 10, 1; 11, 5; 12, 5.

8 Szerzej na temat tej réznicy pojeciowe;j zob. M. Chmielewski, Od teologii ascetyczno-
-mistycznej do teologii duchowosci, ,Studia Diecezji Radomskiej” 2 (1999), s. 89-102.
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graficzne, wykresy itp.)’. Zrédta sformalizowane, a przez to zaposredniczone, to
réznego rodzaju biografie, opracowania i studia nad doswiadczeniem duchowym
podmiotu, ktére z natury rzeczy maja charakter werbalno-pojeciowy, jak réwniez
wszelkiego rodzaju ikonografia, czyli wizerunkowe i figuratywne przedstawienia
tegoz podmiotu duchowego, zwykle przy uzyciu symboli. Te ostatnie Zrédta,
bedace pewnego rodzaju wspdlna projekcja badacza i artysty, jesli brane s3 pod
uwage w teologii duchowosci, to bardziej w funkcji egzemplifikacyjno-demon-
stratywnej lub eksplikacyjno-konfirmatywnej'.

Z tego wynika, ze ikonografia chrzescijaniska ma dwojaka geneze: z jednej
strony moze by¢ bezposrednim owocem doswiadczenia duchowego podmiotu
i wowczas stanowi figuratywna ekspresje, zas z drugiej strony jest unaoczniong
recepcjg jego do$wiadczenia duchowego przez innych. Ilustracja pierwszego
przypadku jest miedzy innymi obraz Jezusa Milosiernego namalowany przez
Eugeniusza Kazimirowskiego w 1934 r. wedlug precyzyjnych wskazan i pod
czujnym okiem $w. Faustyny, obecnie czczony w Wilnie. Natomiast powszech-
nie znany obraz Milosierdzia Bozego, namalowany w 1944 r., a wigc sze$¢ lat po
$mierci Swietej, przez Adolfa Hyle i czczony w krakowskich Lagiewnikach, jest
przykladem drugiego typu zrddel dla teologii duchowosci.

Jesli chodzi o ikonografie¢ maryjna, to na ogd! zaliczy¢ ja trzeba do drugiego
typu Zrodel teologii duchowosci. Wizerunki maryjne s3 bowiem prdobg wizu-
alizacji badz to przezy¢ duchowych Maryi, na przyklad, Jej kenozy - bolesci
(czego przykiadem jest symbol miecza w sercu), $wietosci (o czym przypominajg
promienie tryskajace z niepokalanego serca), badz maryjnych prawd wiary, na
przyklad Niepokalanego Pocze¢cia, Macierzynstwa, Wniebowziecia, Opieki itp.
Z oczywistych wzgledow nie jest to faktyczne odzwierciedlenie duchowego,
a tym bardziej mistycznego doswiadczenia Maryi, do ktorego nikt nie ma wgla-
du. Maryja bowiem - co jest oczywiste — nie pozostawila zadnych materialnych
$ladow tego przezycia. Rowniez maryjne wizualizacje, powstate pod wplywem
zjawien maryjnych, czasami pod dyktando wizjoneréw - jak na przyktad Cudow-
ny Medalik wykonany na podstawie duchowych przezy¢ $w. Katarzyny Labouré
- nie s3 odzwierciedleniem duchowego stanu Maryi, lecz sg wizualizacjami
doswiadczenia duchowego czy mistycznego konkretnego wizjonera lub mistyka.

? Przykladem takiej rejestracji doswiadczenia duchowego jest miedzy innymi schemat drogi
na Gorg Karmel $w. Jana od Krzyza zamieszczony we wstepie do dziela pt. Droga na Gérg Kar-
mel, jak réwniez jego rysunek Chrystusa Ukrzyzowanego widzianego z lotu ptaka, ktdry stal si¢
inspiracja dla stynnego obrazu Salvadora Dali.

19 Szerzej na temat topiki teologiczno-duchowej zob. m.in. M. Chmielewski, Metodologiczne
problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 201-234; ten z e, Las fuentes
de la teologia espiritual, w: Dar razén de la esperanza, red. T. Trigo, Pamplona 2004, s. 843-855.
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W $wietle omawianych wyzej kryteriéw dla teologii duchowosci stanowia wiec
zrédta sformalizowane i zaposredniczone.

Majac to na wzgledzie mozna powiedzieé, ze wspélczesna teologia ducho-
wosci, ktora coraz bardziej otwiera si¢ na estetyke'!, w jakims stopniu zaczyna
takze uwzgledniac ikonografie chrzescijafiska w ogole, jednak ikonografia ta
wcigz pozostaje bardziej domeng zycia duchowego i poboznosci ludowej, anizeli
usystematyzowanej refleksji teologicznej. W tym obszarze ogromna role odgrywa
ikonografia maryjna.

Zanim jednak podejmiemy to zagadnienie, nalezy stwierdzi¢, ze jakakolwiek
wizualizacja tresci religijno-duchowych, a zwlaszcza klasyczny ,$wiety” obraz
W swojej pierwotnej postaci (pierwowzorze), rodzi si¢ z do§wiadczenia duchowego
i dlatego na zasadzie $wiadectwa ma moc indukowania analogicznego do$wiad-
czenia duchowego u innej osoby, o ile jest ona odpowiednio dysponowana.

Te zasade rygorystycznie stosuje si¢ w przypadku pisania ikon, ktére dzieki
takiemu ,,§wiadectwu” maja nie tylko teoretyczng, ale faktyczng moc uobecniania
$wietych postaci (,,maja dusz¢”), niezaleznie od kanon6w estetyki. Natomiast daleko
posunieta komercjalizacja sztuki religijnej, w tym takze ,,malowanie” (a nie pisanie)
ikon na zamowienie przez Internet, pozbawia obraz religijny duchowej glebi i redu-
kuje go do funkcji dekoracyjnej, czy - w najlepszym razie - funkcji dydaktyczne;.

Oczywiscie, nie ogranicza to w niczym Wszechmocy Bozej, ktéra moze
postuzy¢ sie rowniez takimi ubogimi w przekaz doswiadczenia duchowego obra-
zami w celu pobudzenia wiary, a nawet do zaistnienia teofanii, mariofanii czy
hierofanii. Potwierdzaja to sanktuaria maryjne, w ktérych przedmiotem kultu
i Zrédlem niezwyklych task moralno-duchowych oraz fizycznych sg obrazy lub
kopie obrazdéw, niekiedy dalekie od powszechnie przyjmowanych kanondw estety-
ki. Parafrazujac stowa $w. Pawla Apostola o tym, ze wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy, czyli poznaje (por. Rz 10,17) - fides ex auditu, mozna wigc powiedzie¢, ze
fides ex visu'? - wiara i zycie duchowe rodzi si¢ z tego, co si¢ widzi i co si¢ oglada.

Innymi slowy, jedli nawet w teologicznej refleksji nad Zyciem duchowym
dowartosciowanie form ikonograficznych jako foposu jest jeszcze u poczatku drogi,
i do tego doé¢ stromej ze wzgledu na swa metodologiczng zawilos¢, to w sferze
przezycia duchowego i tzw. poboznosci ludowej odgrywaja one kluczowa, o ile
nie pierwszorzedna role, niekiedy nawet dominujaca nad stowem Objawienia,
zawartym w Biblii.

'I' Przykladem tego jest interesujace studium Mariana Zawady OCD pt. Duchowos¢ Pigkna.
Kosmokalia, antropokalia, teokalia w doswiadczeniu mistycznym, Poznan 2014.

12 Katedra Historii Sztuki Koscielnej KUL w dniach 10-11 VI 2011 r. zorganizowala II Ogol-
nopolska Sesj¢ Naukowg na temat ,Fides ex visu”, z kt6rej materiaty wydano w ksigzce pt. Okiem
mistyka, red. A. Kramiszewska, Lublin 2012.
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2. IKONOGRAFIA MARYJNA
W FUNKC]JI KSZTALRTOWANIA POSTAW DUCHOWYCH

Jezeli - jak zostalo powiedziane wyzej — wiara rodzi si¢ takze z tego, co sie
oglada i na co si¢ patrzy (fides ex visu), to na ksztaltowanie postaw duchowych
wzgledem Boga, Kosciola, drugiego czlowieka, §wiata i samego siebie ogromny
wplyw wywiera ikonografia maryjna. Maryja jest bowiem wzorem do naslado-
wania dla calego Koéciola oraz poszczegélnych wiernych, gdyz - jak zaznaczyt
$w. Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater — jest Ona przewodniczka
w ,,pielgrzymce wiary” (nr 6).

Z punktu widzenia zycia duchowego i dynamiki jego rozwoju, jak réwniez
poboznoéci (rozumianej przede wszystkim jako praktyczna strona Zycia duchowego)
ikonografia maryjna spelnia kilka waznych funkgji, o ktérych méwi migdzy innymi
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii Kongregacji do spraw Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw (z 17 I 2001). Czytamy tam, Ze wizerunki sa ,,ikono-
graficznym jezykiem oredzia ewangelicznego, w ktérym obraz i objawione slowo
wzajemnie si¢ o$wiecaja” (nr 240). Nie bez racji méwilo si¢ dawniej, Ze ikonografia
to Biblia pauperum. W dalszym ciaggu tego dokumentu znajdujemy stwierdzenie, ze
wizerunki sg ,,§wietymi znakami, ktére, podobnie jak wszystkie znaki liturgiczne,
maja w swej tresci Chrystusa...”. Sg takze ,,pamiatka naszych swietych braci, ktorzy
nadal uczestnicza w zbawianiu $wiata i z ktorymi jeste$my zjednoczeni” Wsréd
nich przewodzi Najswietsza Dziewica. Zwlaszcza wizerunki maryjne s3 ,,pomocg
w modlitwie; kontemplacja bowiem §wietych wizerunkéw ulatwia i zacheca do
oddawania chwaly Bogu za cuda Jego laski dzialajacej w Jego $wietych” (tamze).
Unaoczniajac $wietych, wizerunki stanowig bodziec do nasladowania ich drogi zycia.

Odnosnie do tego Dyrektorium cytuje wypowiedZz Soboru Nicejskiego II,
zwolanego w 787 r., ktdry zatwierdzajac kult obrazéw, zakonczyt okres ikono-
klazmu: ,,Im cz¢sciej kierujemy na nich nasz wzrok, tym bardziej u tych, ktorzy
je kontempluja, ozywa i umacnia si¢ wspomnienie oraz pragnienie zobaczenia
tych, ktérych te wizerunki przedstawiajg” (tamze). W sposéb szczeg6lny odnosi
si¢ to do Maryi, najdoskonalszego po Chrystusie wzoru ,,nowego czlowieka”
Ikonografia wedlug Dyrektorium odgrywa ponadto wazng funkcje katechetyczng,
poniewaz pomaga poznawac i skuteczniej zapamietywaé prawdy wiary.

Ujmujac rzecz z innego punktu widzenia, mozna powiedzieé, ze wielorakie
i zlozone funkcje ikonografii chrzescijanskiej, a w sposéb szczegdélny omawia-
nej tu ikonografii maryjnej, skupiaja si¢ wokét trzech zasadniczych wymiaréw
postawy duchowej: poznawczego, aksjologiczno-afektywnego i praktycznego®’.

13 Zob. W. Stomka, Teologia duchowosci posréd innych dyscyplin teologicznych, w: Veritatem
facientes, red. ]. Nagérny, Lublin 1997, s. 405-406; M. Chmielewski, Czym jest zycie duchowe
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Bardzo szczuply przekaz biblijny o Matce Bozej, lacznie z tzw. przystosowa-
nymi tekstami o charakterze alegorycznym, ktérych bogaty zbiér mamy miedzy
innymi w Akatyscie, Litanii Loretafiskiej czy Godzinkach, nie tylko, Ze nie zaspo-
kaja poznawczo-afektywnych potrzeb wiernych, ale je wrecz rozbudza i wyostrza.
W pierwszych wiekach chrzescijanistwa te potrzebe ,,podpatrzenia” (wizualizacji)
prywatnosci samego Chrystusa czy calej Swietej Rodziny, a przez to emocjonalnego
doswiadczenia bliskosci $wietych Osob, w jakims sensie zaspokajaly apokryfy.
Pézniej funkcje t¢ przejela ikonografia, zwlaszcza maryjna. Przez ukazywanie
postaci Matki Bozej na obrazie, wierny mogt bardziej zobaczy¢, ,,odczué” i uswia-
domi¢ sobie Jej obecnos¢. Przez wizualizacje nie jest Ona abstrakcyjng trescia
wiary, ale Kims$ realnym, zywym, obecnym hic et nunc.

Zachodnie obrazy i figury unaoczniaja posta¢ Maryi najczesciej z jednocze-
snym przedstawieniem Jezusa na og6t jako Dzieciecia i/lub innych postaci, jak na
przyklad §w. Jozefa, $w. Anny czy innych $wietych oraz anioléw. W odréznieniu
od sztuki bizantyjskiej, maryjne obrazy w Kosciele katolickim na Zachodzie
z reguty w sposob realistyczny eksponuja wyglad Jej twarzy i rak, a niekiedy
takze szat oraz symbolicznych i dekoracyjnych elementéw, takich jak: rézaniec,
szkaplerz, berlo' czy réze'®. Nie s one pozbawione tresci teologicznych, cho¢
zwykle ujetych w sposdb alegoryczny. Zmienia si¢ to w zaleznosci od stylu, epoki
i srodowiska, w jakich obraz powstawat.

Mimo iz styl rzutuje na kompozycj¢ wizerunku maryjnego, to zawsze dla
zycia duchowego najwazniejsze powinno by¢ nie tyle to, jaka Maryje on przed-
stawia, lecz jakie prawdy wiary zostaly w nim zawarte wprost lub za pomoca
symboli. Z tego punktu widzenia bardzo uzyteczng jest odpowiednia klasyfi-
kacja ikonografii maryjnej, a wigec obrazéw, figur i ptaskorzezb. Cho¢ ma ona
charakter teologiczno-dogmatyczny, to jednak z uwagi na nierzadko bogata
symbolike odpowiednie do tego kompetencje posiadaja takze historycy sztuki
sakralnej'. Faktem jest jednak, ze wizerunek maryjny, oddzialujac na zmyst
wzroku i wyobraznie, w pierwszym rzedzie budzi u wiernego okreslone doznania

chrzescijanina?, w: Kosciét - komunia i dialog, red. P. Kantyka, ]J. Czerkawski, T. Siemieniec,
Kielce 2014, s. 189-190.

" Przykladem tego s3 niektére polskie obrazy przedstawiajace Maryje, ktdra jako Krélowa
dzierzy w swej rece berlo: Niepokalanej Dziewicy Rozaricowej w kosciele dominikanéw w War-
szawie, Laskawej Matki Bozej w Hyznem, Matki Bozej w Odporyszowie, jak réwniez figury, jak
chociazby: Krélowej Podhala w LudZmierzu, Markowickiej Pani Kujaw, Matki Bozej Sianowskiej
- Pani Kaszub czy Matki Bozej Lesniowskiej — Patronki Rodzin.

'3 Obrazy, na ktérych wystepuje charakterystyczna réza, to migdzy innymi: Matki Bozej
Tuchowskiej, Najéwietszej Maryi Panny Krolowej Rézarnica $wietego w Wysokim Kole, Swigto-
gorskiej R6zy Duchownej w Gostyniu.

16 Jesli chodzi o ikony maryjne, to probe takiej klasyfikacji w ramach niniejszego sympozjum
zaprezentowat ks. prof. H. Paprocki. W odniesieniu do Maryi jako Matki typologie ikon przedsta-
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estetyczne oraz emocjonalno-afektywne. I cho¢ te doznania s3 wazne dla zycia
duchowego, ktérego osig jest doswiadczenie zjednoczenia z Bogiem, to jednak ze
wzgledu na indukcyjny charakter tegoz doswiadczenia nie mozna si¢ zatrzymac
na estetycznej warstwie obrazu, lekcewazac tym samym jego kerygmatyczne prze-
stanie. Swigte wizerunki maryjne, tak samo jak klasyczne ikony, maja charakter
paranetyczny, to znaczy wzywajacy z jednej strony do zjednoczenia z Bogiem
dzigki wstawiennictwu Maryi, a z drugiej ~ do nasladowania Jej w pigknie i har-
monii Jej czlowieczenstwal’,

Nie wystarczy wiec uznaé, ze obraz jest pigkny wedlug przyjetych w danej
epoce i kulturze kanonéw estetycznych, a wiec ze — na przyklad - Maryja ma
niezwykle pickne rysy twarzy lub dobér barw oraz ksztaltéw jest przyjemny dla
oka. Z punktu widzenia zycia duchowego trzeba natomiast docieka¢, kogo i co
on przedstawia i jak to wplywa na poznawczy, aksjologiczny i praktyczny wymiar
postaw duchowych. Inaczej mdéwiac, nalezy pytaé: jaka prawde wiary zawiera
obraz maryjny i na ile jest ona zgodna z nauczaniem Ko$ciota? Nie bez znaczenia
jest pytanie, w jakim stopniu percypowane pigkno naturalne postaci maryjnej
przenosi czlowieka na poziom kontemplacji religijnej i sklania do kultu Boga,
a wiec ukierunkowuje na pi¢kno nadprzyrodzone? Rownie wazne jest pytanie: do
jakich konkretnych zachowan sklania wierzacego, ktory staje przed tym obrazem?

Dla podanych wyzej powodow zdj¢cie lub portret pigknej modelki czy aktorki,
uosabiajacej Maryije, a przy tym wykonane z najwyzszym kunsztem, nie moze by¢
traktowane jako §wiety obraz. Chodzi bowiem nie tylko o duze prawdopodobien-
stwo bezpos$redniego skojarzenia wizerunku Maryi z osobg konkretnej kobiety, ale
o to przestanie teologiczne i $wiadectwo przekazywanego doswiadczenia ducho-
wego tworcy w wykonanym przez niego obrazie. Im bardziej jest ono autentyczne
i wiernie oddane, tym bardziej moze ono porusza¢ (indukowac) pobozne uczucia
oraz inspirowa¢ do otwarcia si¢ na laske Boza. Warto jednak zaznaczy¢, ze do
stawnych wizerunkéw Madonny, wykonanych przez najwybitniejszych malarzy
pozowaly przeciez zwyczajne kobiety, niekiedy ich zony czy nawet kochanki.

Niestety, w ikonografii, zaréwno chrystologicznej, jak i maryjnej, mamy spo-
ro beztresciowej tandety. Wiele obrazéw czy figur nie tylko ze nie ma zadnego
waloru estetycznego (jak chociazby cze¢sto spotykane po domach oleodruki), ale
prezentowana przez nie mariologia i/lub chrystologia moze budzi¢ uzasadnione
watpliwosci z punktu widzenia dogmatycznego.

Za przyklad moze postuzyc rozpowszechniony fragment Jasnogorskiej Ikony
ukazujacy sama twarz Czarnej Madonny. Dla kogos$, kto nie zna calej Ikony z jej

wila Z. Bator w artykule Macierzyristwo duchowe Maryi w chrzescijaniskiej hagiografii na podstawie
wybranych przyktadéw, ,Salvatoris Mater” 13 (2011), nr 3-4, s. 130-155.
17 Zob. K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000, s. 153-165.
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bogata symbolika trynitarng i chrystologiczna, takie przedstawienie pozostaje
zasadniczo beztreSciowe i poza pewnego rodzaju doznaniem estetycznym oraz
poruszeniem emocjonalnym pod wplywem smutku malujacego si¢ w oczach
Czarnej Madonny i na twarzy, taki obraz niewiele méwie,

Odnosnie do poruszanego tu zagadnienia Kongregacja do spraw Kultu Boze-
go i Dyscypliny Sakramentéw w cytowanym Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii stwierdza, Ze ,konieczny rygor w ikonografii Kosciola, uwzgledniajacy
wyrazanie prawd wiary i ich hierarchie, pi¢kno i jako$¢, odnosi si¢ takze do obra-
z6w i przedmiotéw poboznosci prywatnej i osobistej” (nr 18), w tym zwlaszcza
majacych za przedmiot Osob¢ Maryi. A poniewaz - jak czytamy w tym samym
punkcie Dyrektorium — ,cze$¢ dla $wigtych wizerunkéw nalezy do istoty kato-
lickiej poboznosci”, dlatego ,ikonografia przeznaczona dla $wigtyn nie moze by¢
zalezna tylko od inicjatywy oso6b prywatnych”, zas ,,odpowiedzialni za koscioty
i oratoria powinni dba¢ o godnos¢, piekno i jako$¢ obrazow wystawionych do
publicznej czci wiernych” (tamze).

W innym miejscu tego dokumentu znajdujemy jednoznaczne stwierdzenie,
ze ,cze$¢ dla swietych wizerunkdw, jesli nie pochodzi z jasnej wizji teologicznej,
moze prowadzi¢ do dewiacji. Konieczne jest zatem przekazywanie wiernym nauki
Kosciota, potwierdzanej przez sobory ekumeniczne i zawartej w Katechizmie
Kosciota Katolickiego o kulcie $wietych wizerunkow” (nr 239).

Nacisk jest wigc polozony przede wszystkim na tres¢ dogmatyczng wizerunku.
Jednak z punktu widzenia zycia duchowego nie bez znaczenia jest aspekt estetyczny
i przezyciowy ikonografii. Jest to wazne, poniewaz w przezycie religijne angazuje
si¢ caly cztowiek, za$ bezposrednimi ,,receptorami” pozawerbalnego przekazu
tresci wiary sg tzw. zmysly duchowe, ktdorych role bardzo mocno eksponujg
zwlaszcza pisma $w. Jana Apostola (por. J 1,14; 1 J 1,1-2), jak réwniez niemal cata
patrystyka. Aktualizacja wiary nie jest bowiem jedynie kwestia samej inteligibil-
nosci objawionej prawdy w mys$l reguly $w. Anzelma: fides querens intellectum,
lecz takze percepcji pozaracjonalnej, takiej jak: patrzenie, stuchanie, dotykanie
czy smakowanie (por. Ps 34,9)".

Powigzanie prawdy obrazu z jego picknem, charakterystyczne dla znakéw
religijnych i liturgicznych, ma na celu pobudzanie do autentycznego kultu Chry-
stusa, na co zwraca uwage Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Wszystkie znaki
celebragji liturgicznej odnoszg si¢ do Chrystusa; dotyczy to takze swigtych obrazéw

18 Zob.S.C.Napiérkowski, O wlasciwe miejsce Bogarodzicy w poboznosci katolickiej. Pyta-
nia o hierarchig prawd, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S. C. Napiorkowski, S. Longosz,
Niepokalanow 1997, s. 195-196.

' Zob. P.L. Gavryluk, S. Coakley, Duchowe zmysly. Percepcja Boga w zachodnim chrze-
Scijanstwie, tt. A. Gomola, Krakow 2014, s. 23-33.
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Matki Bozej i $wietych. Oznaczaja one bowiem Chrystusa, ktory zostal w nich
uwielbiony. Ukazuja «mnéstwo $wiadkéw» (Hbr 12,1), ktérzy nadal uczestnicza
w zbawieniu $wiata i z ktorymi jeste$my zjednoczeni, zwtaszcza podczas celebracji
sakramentalnej. Przez ich wizerunki objawia si¢ naszej wierze cztowiek «na obraz
Boga»r, przemieniony wreszcie «na Jego podobienstwo» (por. Rz 8,29; 1 ] 3,2),
a nawet aniolowie, wlaczeni takze w dzieto Chrystusa” (nr 1161).

Autentyczny kult chrystologiczny, do jakiego powinny pobudza¢ takze wize-
runki maryjne, opiera si¢ na prawdzie i milosci. Prawda i milos¢ s nierozdzielne.
Z tego wzgledu papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate (z 29 czerwca
2009) zauwaza, ze ,tylko w prawdzie milo$¢ jasnieje blaskiem i moze by¢ prze-
zywana autentycznie. [...] Bez prawdy mitos¢ konczy si¢ na sentymentalizmie.
Milo$¢ staje sie pustg skorupa, ktérag mozna dowolnie wypetnic. [...] Prawda
uwalnia milo$¢ od waskich drég emocjonalnosci, pozbawiajacych jg tresci rela-
cyjnych i spotecznych, i od fideizmu, pozbawiajacego ja spojrzenia ludzkiego
i uniwersalnego” (nr 3).

Z tego wynika, ze wizerunki maryjne, nie dos¢ jednoznacznie wyrazajace
prawde dogmatyczng lub wprost jej pozbawione, zamiast ksztaltowania dojrzatych
postaw duchowych, mogg sta¢ si¢ zrodlem plytkiego sentymentalizmu. A jesli
w jaki$ sposob inspiruja do praktycznego wyznawania wiary, to nie daja dosta-
tecznie mocnej i trwalej motywacji, a tym samym nie prowadza do autentycznego
doswiadczenia zjednoczenia z Bogiem.

Tymczasem w mistologii katolickiej ostatnich dziesigcioleci coraz wiecej mowi
sie o roli tzw. prototekstu mistycznego zaréwno w doswiadczeniu mistycznym,
jak i ksztaltowaniu postaw duchowych. Obok architektury i muzyki sakralnej jest
nim przede wszystkim ikonografia. Poprzez oddzialywanie na szeroko rozumiang
sfere przezyciowg te formy prototekstu mistycznego naprowadzajg lub wprost ini-
cjuja doswiadczenie zjednoczenia z Bogiem. W $wietle tego ikonografia maryjna
pelni swoiscie rozumiang role ,katalizatora” glebszego przezycia duchowego az
po mniej lub bardziej u§wiadomione doswiadczenie mistycznego zjednoczenia
z Boska Trojca, a w niej z Maryja i $wietymi?®.

Wynika z tego donioste zadanie duszpasterzy, a zwlaszcza kustoszy sanktu-
ariéw maryjnych, polegajace na trosce o wlasciwg hermeneutyke wizerunkow
maryjnych. Obraz bowiem ma nie tylko pokazywac i porusza¢, ale takze pouczac

20 Podczas Kongresu Semiotyki Tekstu Mistycznego, odbywajacego si¢ we whoskim miescie
L'Aquila w dniach 24-30 VI 1991 r., w ktérym autor uczestniczy! jako jedyny przedstawiciel z Polski,
duzo moéwilo si¢ na ten temat. Zob. F. Riel o, Experiencia mistica y lenguaje, w: Semiotica del testo
mistico. Atti del Congresso Internazionale (LAquila, 24-30 VI 1991), red. G. De Gennaro, LAquila
1995, s. 126-155; V. Nikitin, From the magic of symbols to the mysticism of prayer, w: tamze,
s. 443-444; W. Nogueira Galviao, Mystical text versus scientific text: intertext, paratext and
prototext in Euclydes da Cunha’s ,Rebellion in the Backlands”, w: tamze, s. 550-553.
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i katechizowaé. Przedmiotem medytacji, prowadzacej do kontemplacji — rozu-
mianej jako oparta na milosci relacja osobowa, bedacej szczytem doswiadczenia
duchowego - jest pigkno i prawda, ktére swa pelni¢ maja w Bogu. Jesli chodzi
o wizerunki maryjne, to przedstawiane przez nie pickno Maryi powinno odbi-
ja¢ si¢ w prawdzie o Niej, za§ maryjna prawda wiary powinna znajdowa¢ swe
potwierdzenie w estetyce obrazu maryjnego.

* Ok ot

W podsumowaniu zarysowanej tu problematyki zwigzku oraz wzajemnego
wplywu ikonografii maryjnej i duchowosci chrzescijaniskiej wypada wspomnieé
o praktycznym wymiarze postaw duchowych, jakich domagaja si¢ obrazy maryj-
ne i jakie powstaja pod ich wplywem. Jest to zagadnienie na tyle szerokie, ze
zastugiwaloby na osobne oméwienie. Wobec tego nie pozostaje nic innego, jak
wymieni¢ znane od starozytnosci i w wiekszosci do dzi$ stosowane praktyki
wyrazajace czes¢ dla swietych wizerunkow, a raczej czes¢ dla Maryi, ktéra one
na rozny sposéb uobecniaja.

Wsrdéd tych praktyk wymienia si¢: calowanie obrazéw, tak jakby sie skladalo
pocalunek na twarzy Maryi; uklony; zapalanie $wiec i kadzidla, jako znak wiel-
bienia Boga wraz z T3, ktdra nieustannie wyspiewuje swdj Magnificat; obnoszenie
obrazéw w procesjach, co symbolizuje, Zze Maryja idzie z nami w pielgrzymce
wiary przez ziemi¢. Czesta praktyka jest réwniez ozdabianie obrazéw maryjnych
kwiatami, welonem lub innymi ozdobami dla podkreslenia przyrodzonego pigkna
Niewiasty obleczonej w stonce (por. Ap 12,1).

Na podkreslenie zastuguje praktyka umieszczania wizerunkéw maryjnych
(obrazéw i figur) w domach, na bramach lub przy drogach, jak to czynili chrze-
$cijanie od najdawniejszych czasow. Wyraza ona nie tylko przynalezno$¢ do
Maryi i oddanie sie Jej w opieke, ale stuzy takze jako publiczna oznaka wiary?.

Jesli za$ chodzi o wnioski konicowe, to z przedstawionego tu szkicu proble-
matyki nasuwajg si¢ trzy zasadnicze.

Po pierwsze, nasza wiara w jej poznawczym, aksjologicznym i praktycznym
wymiarze, a wiec duchowo$¢ chrze$cijanska, rodzi si¢ nie tylko pod wptywem
slowa, ale takze dzieki oddzialywaniu szeroko rozumianego obrazu (fides ex
visu) zwlaszcza na sfer¢ zmystéw duchowych. Szczegdlng rol¢ w tym wzgledzie
odgrywa ikonografia maryjna.

Po drugie, obraz maryjny, im bardziej jest wyrazem doswiadczenia ducho-
wego, tym bardziej inspiruje Zycie duchowe i je indukuje. Niekiedy moze byc¢

2l 7. Bator, Miejsce, funkcje i znaczenie wizerunkéw maryjnych w chrzescijaniskim kulcie,
,Salvatoris Mater” 13 (2011), nr 1-2, s. 181.
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zapoczgtkowaniem doswiadczenia mistycznego. W tym sensie mozna mowic, ze
ikonografia maryjna stanowi szczegdlny rodzaj prototekstu mistycznego.

Po trzecie, autentyczna duchowos¢ chrzescijaniska i odpowiadajaca jej zdro-
wa pobozno$¢ maryjna (por. RM 48) wymagaja, aby wizerunki maryjne taczyly
w sobie prawdg¢ i pickno. Wéwczas moga pobudzaé¢ do medytacji i kontemplacji
Boskiej Trdjcy, ktora jest Zrédlem i pelnia poznania oraz prawdy, a takze niedo-
$cignionym wzorem piekna w stworzeniu?2.

22 W teologii i duchowoéci méwi si¢ 0 egzemplaryzmie trynitarnym, ktéry polega na odwzoro-
wywaniu doskonalosci Przenajswigtszej Trojcy w stworzeniach. Oznaka tego jest migdzy innymi
uklad tréjkowy réznych idei i/lub rzeczy. Chetnie stosuje go na przyktad §w. Bonawentura,
czego przykiadem jest cytowane dzieto De triplici via. Egzemplaryzm trynitarny byl jednym z wio-
dacych nurt6w teologii XIX w., rozwijanego gtéwnie przez wspétzatozyciela zmartwychwstancow
ks. Piotra Semenenke. Zob. K. Macheta, Egzemplaryzm trynitarny jako podstawowa zasada
w polskiej teologii XIX wieku, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 29 (1982), nr 2, s. 111-126.



