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Bp GERARD KUSZ (Gliwice)

PRZEKAZ WIARY
NA PROGU TRZECIEGO TYSIACLECIA

W perspektywie listu apostolskiego Jana Pawla II:
Tertio Millennio adveniente

W swiadomosci wielu ludzi odpowiedzialnos¢ za przekaz wiary,
nauczanie wiary, katecheze sprowadza sie do obecnosci na katechezie,
opracowania odpowiedniego programu i dostarczenia tresci oraz
podania metod, ktérymi mozna osiggnaé zalozone cele dydaktyczne.
Jest to zawezone spojrzenie na przekaz wiary, w tym na katecheze,
gdyz obarcza ono odpowiedzialnoscig tylko wybrane osoby, tj. opraco-
wujgcych programy, ukladajgcych podreczniki i prowadzgcych kate-
chezy. Tymczasem w $wietle dokumentéw kosciola odpowiedzialnosé
za przekaz wiary (katecheze) spoczywa na calym Kosciele (CT 14). To
wiara Kosciola jest duszg katechezy, inspirujgcg caly wysilek poszu-
kiwania coraz lepszych sposobow przekazywania doktryny.

Podkreslic nalezy takze troske Kosciola o odnowe katechezy:
-Katecheza potrzebuje stalej odnowy przez pewne poglebienie samego
jej pojecia, jej podstaw pedagogicznych, przez poszukiwanie stosowne-
go dla niej jezyka, przez wykorzystanie nowych srodkow do skutecz-
nego przekazu wlasnego oredzia” (CT 17). ,Kosciét nie szczedzi zache-
ty prébom tworzenia nowych form przekazywania prawdy ewange-
liczne). Nalezy patrze¢ zyczliwie na wszystkie dobre inicjatywy po-
dejmowane w tej dziedzinie i gratulowac¢ osobom, ktére na tym polu
wystepuja w roli pionieréw”’.

SYTUACJA SPOLECZNO-RELIGIJNA

Pytanie, ktére nalezy postawi¢ i na ktére odpowiedz nie jest wcale
prosta, dotyczy adresatéw orgdzia zbawienia. Kim sg ci, do ktérych
jest ono kierowane? Nie sg to wylacznie ci, ktérzy w pelni akceptujg
nauczanie Kosciola 1 z nim sie identyfikujg. Najtrudniejszym zada-
niem jest dotarcie do tych, ktorzy nauczanie Kosciola traktujg selek-

1Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vatica-
na 1987, s. 26.
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tywme Ta selektywnos¢ jest wyrazem rozchodzenia si¢ nauczania
w1ary 1 wspélczesnej wrazliwosci moralne). OJClec Sw. tak charaktery-
zuje te sytuagjg: ,,... wielu wspolezesnych ludzi zyje dzis tak, jak gdyby
Bég nie istnial, albo zadowala sie mglistg rehg‘gnoscm;, mezdolnq
sprostac problemow1 prawdy ani obowigzkowi zachowania spdjnosci
miedzy zyciem 1 wiarg? Nalezy do tego dodac takze powszechng utrate
poczucia transcendentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie
na polu etyki, obejmujgce nawet tak fundamentalne wartosci, jak
szacunek dla zycia i dla rodziny. Takze synowie Kosciola muszg zadacé
sobie pytania: w jakiej mierze i oni ulegli atmosferze sekularyzmu
1 relatywizmu etycznego? Jaka czes¢ odpowiedzialnosci za szerzgcg sie
coraz bardziej niewiare winni wzig¢ na siebie, poniewaz nie umieli
ukazywac prawdziwego oblicza Boga na skutek brakéw w ich wia-
snym zyciu religijnym, moralnym i spolecznym” (TMA 36)2

Zjawiskiem niekorzystnym jest postepujgca ,prywatyzacja religii”
Proces ten jest nie tylko dziedzictwem Oswiecenia i czas6w ,realnego
socjalizmu”, ale jest wynikiem kryzysu kultury i poglebiajacej si¢ la-
icyzacji zycia spolecznego i rodzinnego. Wsrod tych, ktorzy sie dekla-
ruja, iz sa wierzacymi, znajdujemy takich, ktérych zycie jest oddzielo-
ne od wiary. Takie obszary zycia, jak praca, stosunki spoleczne, poli-
tyka, niewiele majg wspolnego z deklarowang przez nich wiarg. Zyja
oni tak, jakby Bog nie istnial. Mozna ich nazwaé¢ — w odréznieniu do
okreslenia K. Rahnera o anonimowych chrzeécijanach - anonimowymi
ateistami. Ich religijnosé¢ jest czesto przezywana na poziomie magii
lub zabobonu®

Zdaniem austriackiego pastoralisty P. Zulehnera, wspoélczesny Eu-
ropejczyk nie jest wcale mniej religijny niz jego przodkowie. We
wszystkich krajach Europy ateisci sg malo znaczgcg mniejszoscig
wsérod grup spolecznych. Natomiast na uwage zashluguje malejgce za-
ufanie do instytucji koécielnych4 Europejczyk jest czlowiekiem coraz
bardziej poszukujgcym Boga 1 odpowiedzi na podstawowe pytania, na
ktore w sytuacjach granicznych trudno mu znalezé zadowalajgca
odpowiedz. Niewatpliwie maleje poczucie wiezi z Kosciolem na rzecz
przynaleznosci do r(’)inych malych grup formalnych lub niefor-
malnych. Sa to czasami grupy, ktorych zabarwienie sekciarskie
Jest widoczne®. Ekspansja sekt i roznego rodzaju ruchéw o zabarwie-
niu ,pseudoreligijnym” stala si¢ czyms powszechnym. Zamet, jaki po-

2 List apostolski Tertio Millennio adveniente Ojca $w. Jana Pawtla II, Libreria
Editrice Vaticana 1994. )

3Por.R.Fisichella, Rok Swiety znakiem wiary, [w:] Tertio Millennio adve-
niente. Komentarz teologiczno-pastoralny, Sandomierz 1995, s. 167

1 Por. PM.Zulehner Zur Lage des Christentums in Europa, [w:] Dokumen-
tation des Europdischen Katechetischen Kongresses ‘93, Miinchen 1993, s. 45.

Por. P.L.Berger, Der Zwang zur Héresie, Frankfurt 1980.
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wstaje w umyslach szczegélnie ludzi mlodych, jest powaznym we-
zwaniem duszpasterskim®. 7 .

Kardynal Ratzinger w swoim Raporcie o stanie wiary’ jedng
z przyczyn kryzysu wiary upatruje w blednej koncepcji Kosciota. To
w eklezjologii ,ma swéj poczatek wigksza czes¢ nieporozumien lub
istotnych bledéw i pulapek, w ktére wpadajg tak teologia, jak 1 opinia
publiczna Kosciola™. Dalej pisze: ,W wylacznie socjologicznej — po-
zbawionej wizji nadprzyrodzonego misterium — koncepcji Kosciola,
nawet chrystologia zatraca swoje odniesienie do Boskosci. Okazuje si¢
jedynie ludzkim projektem. Ewangelia staje si¢ tylko Jezusem — pro-
jektem, projektem spoleczno-wyzwolehczym. Projektem czesto histo-
rycznym, ograniczonym wylgcznie do ziemskiej rzeczywistosci, tylko
pozornie religijnym, w swej istocie zas ateistycznym™

Zarysowane pekniecia w swiadomosci religijne) swiadczg o kryzy-
sie dotychczasowego modelu zycia wiary. Zmuszaja do postawienia
pytania o skutecznosé¢ przekazu wiary nowemu pokoleniu chrzescijan.

KATECHEZA O JEZUSIE CHRYSTUSIE

Ponowne odkrycie katechezy jako nauczanie o osobie Jezusa Chry-
stusa i o Jego Tajemnicy Zbawienia (TMA nr 42) jest kluczowg spra-
wa nadchodzgcego Jubileuszu dwutysigclecia Narodzin Chrystusa
1 powinno ozywi¢ wiare i wzmocni¢ swiadectwo chrzescijan. Jan Pawel
II w Tertio Millennio adveniente w celu ozywienia wiary proponuje
pewne Kkroki, ktore mozna okresli¢ nastepujgco: ,Pierwszym krokiem
do spelnienia staje si¢ okreslenie sposobéw odzyskania rozumowych
podstaw wiary. Bez tego wymiaru bedzie si¢ budowa¢ na piasku, po-
niewaz zabraknie formmy pewnosci w zwigzku z dokonanym wyborem.
Przede wszystkim w kontekscie, jaki zostal opisany, koniecznym jest,
zeby kazdy potrafil odpowiedzie¢ na pytanie: ,Dlaczego wierze?”, bez
wahania lub dwuznacznosci, ale majgc pewnos¢ dokonanego wyboru,
ktéry dal sens istnieniu i bez ktorego nie ma sie zadnej mozliwosci.
Trzeba koniecznie przemysle¢ motywy wiarygodnosci wiary chrzesci-
janskiej, ktére niestety zostaly zapomniane w ostatnich dziesieciole-
ciach. Jeszcze raz, tak jak to sie juz wydarzylo w przeszlosci, zapo-
mnienie o tej prawdzie prowokuje poslizg ku formom niejasnym
1 dwuznacznym wiary, czesto takze blednym. Nie jest zaskoczeniem
dla nikogo koniecznos¢ stwierdzenia, ze jeszcze dzisiaj sg czesto obec-
ne liczne elementy, ktére prowadzg wyrazenia wiary ku formom eks-

$Por.Z. Pawlowicz, Kosicidl i sekty w Polsce, Gdansk 1996.
" Raport o stanie wiary, Krakow-Warszawa 1986, s. 30.

8 Tamze, s. 39.
Y Tamze, s. 40.
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tremalnym fideizmu i racjonalizmu, ktére nie sg spéjne z naturalnym
wyrazeniem wiary eklezjalnej”’®. Z motywami wiarygodnosci nieod-
lgcznie jest zwigzane zagadnienie sensu zycia. Szukanie odpowiedzi
na pytanie o sens zycia jest dzisiaj dla wielu pytaniem najwazniej-
SzZym. OdeW1edz zadowalajaca jest niemozliwa, jesli si¢ nie przyjmie
jako zasade, ze Bog jest obecny w naszym zyciu.

Drugim zadaniem wydaje sie¢ ponowne odkrycie centralnego miej-
sca Jezusa Chrystusa. Niech nie przejdzie niezauwazone naleganie
papieza odnosnie historycznosci i wydarzenia, jakim bylo Wcielenie
(TMA nr 5). Wiara chrzescijanska nie buduje na idei, ale na osobie.
Jest to rozstrzygajace, poniewaz pocigga to za sobg przyjecie projektu
zycia, ktéory nie oddziela sie od Chrystusa, ale w Nim znajduje pele
rozwigzanie. Jest to chwila wiary, ktéra pozwala rozpoznaé istote
swojej tresci. Wiara, ktorg wyznajemy, jest istotnie chrzescijanska.
Ten przymiotnik odréznia jg od innych religii stawiajgc jg ponad nimi
ze wzgledu na jej jedynosc i spelnienie (TMA 6-8). Centralnos¢ osoby
Chrystusa wylania sie jako wymiar bardziej charakteryzujgcy wiare,
poniewaz jest wiarg, ktorg Jezus Chrystus objawia w sposéb defini-
tywny Ojca 1 Jego tajemnice zycia trynitarnego, ostatecznego celu
drogi wiary 1 ostatecznej chwaly, ktéra wznosi sie z liturgii.

Jezus w ciggu trzech lat swojej publicznej dzialalnosci wprowadzit
uczniéw w pelne wychowanie do zycia w wierze, tak ze przeniknelo
ono cale ich zycie. Swoim gorgcym nauczaniem, ktore w dniu Wielkie)
Nocy osiggnelo najwyzszy punkt koncentracji 1 dojrzalosci, glosil
i uzasadnial dwa fundamentalne elementy wiary chrzescijanskie;j:

— Zbawienie osigga sie nie tylko w wyniku stosowania prawa, lecz
takze w wyniku wiary w Jego osobe 1 w Jego wydarzenie (Chrystus —
wydarzenie jako bezposredni osobowy biegun wiary chrzescijanskiej);
— Chrzescijjanskie zbawienie osigga sw(j szczyt, kiedy staje sie zycio-
wym doswiadczeniem lgcznosci z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem
Swietym (wspélnota Tréjcy jako dojrzaly biegun osobowy chrzescijan-
skiego zycia).

Nauczanie Jezusa mialo wiec wyrazny charakter chrystocentrycz-
no-trynitarny. Jezus pokazal, iz chrzescijanskie zbawienie jest kon-
kretnym zyciem opartym na osobistej lgcznosci z Bogiem. Ewangelia
§w. Jana w sposob wyczerpujgcy przedstawia te katechetyczng droge
dOJrzewama ktora wychodz1 od wiary w Chrystusa a konczy si¢ na
zyciu w Ojcu, Synu 1 Duchu SW1¢tym ,Jesli mnie kto milyje, bedzie
zachowywal mojg nauke, a Ojciec mdj umiluje go i przyjdziemy do
niego i bedziemy u niego przebywac” (J 14, 23).

Pierwsze wyznania wiary, ktére odnajdujemy w Nowym Testa-
mencie, sg latwe do sformulowania: ,Jezus jest Chrystusem”. Oznacza
to, ze Jezus jest wypelieniem odwiecznych obietnic, ze w Nim prze-

10Fisichella,jw.,s. 169.
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méwﬂ sam Bég. Ta sama idea zostala wyrazona w Konstytucji o Ob-
Jawteniu, na soborze watykanskim II: ,Najglebsza zas prawda o Bogu
1 0 zbawieniu czlowieka jasnieje w osobie Chrystusa [...] Dlatego Ten,
ktorego gdy kto§ widzi, widzi tez i Ojca, przez calg swojg obecnosé
i okazanie sie przez slowa, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez
Smier¢ swojg i pelne chwaly zmartwychwstanie, a wreszcie przez ze-
stanie Ducha prawdy, objawienie swoje doprowadzit do konica i do do-
skonalosci” (KO, 2.4).

Nastepne odkrycie, ktorego list apostolski pozwala dokonaé, to
zwrocenie uwagi na ,eklezjalnos¢” jako jeden z gléwnych celow kate-
chezy na Rok Swiety. Bez Kosciola nie istniejemy, poniewaz jest nie-
mozliwe wyobrazenie sobie chrzescijanina poza Cialem Chrystusa.
Bylaby to rzeczywistosé nijaka i pozbawiona zycia.

Wspélnota chrzescijanska nie jest pélsrodkiem emocjonalnym, ale
zasadniczym wymiarem wiary. Akt wiary nie wyraza sie jedynie po-
przez ,ja wierze”, ale takze poprzez aspekt réownolegly: ,my wierzy-
my” To, co sie wyznaje, nie jest wlasnoscig prywatng, ale trescig eg-
zystencji wspoélnoty. Razem z nig dokonuje sie definitywnego wyboru
przynaleznosci do Chrystusa, poniewaz na chrzcie osoba staje sie pel-
noprawnym podmiotem eklezjalnym. Z wielkg skutecznoscig oddzia-
hyje ta prawda na Apostola Pawla, kiedy pisze: ,Z Chrystusem zosta-
lem przybity do krzyza. Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus. Choé¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie
moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umilowal mnie 1 samego
siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20). Wiara wciela sie w ten horyzont zy-
cia; ,ja” przechodzi w ,my”, nie znajduje juz znaczenia i1 sensu poza
nim. Stawanie sie osobg realizuje sie dla wierzgcego, ktéry z wyborem
zycia wchodzi w relacje z Bogiem i decyduje si¢ na Boga, przyjmujac
Go jako cel ostateczny.

Celebracja Roku Swietego jest ze swej istoty celebracjg eklezjalna,
uczyniong przez Kosciél i dla Kosciola. Ktokolwiek przejdzie przez
Swiete Drzwi”, nie bedzie moégl tego uczynié¢ na sposéb prywatny, ten
znak bedzie mial zawsze i jedynie znaczenie eklezjalne. Bedzie za-
pewne znakiem wyznania wlasnego grzechu, decyzji nawrdcenia sig
i uznania dzialania laski, ale wszystko to wydarzy si¢ w lonie Ko-
Sciola. Dla tych, ktérzy sa jeszcze dalecy od tego wymiaru, trzeba be-
dzie wykorzysta¢ do maksimum znak przejécia przez Swigte Drzuwi.
Przez te Swiete Drzwi wchodzi sie bezposrednio do Kosciota, nie tylko
jako znaku miejsca kultu i celebracji, ale przede wszystkim ludu wie-
rzacego, jak naucza Piotr: ,Wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie
budowani jako duchowa $wigtynia, by stanowi¢ swigte kaplanstwo,
dla skladania duchowych ofiar, przyjemnych Boga przez Jezusa Chry-
stusa” (1 P 2, 5; Ef 2, 22)"!

1 Pamze, s. 174.
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JEZUSOWA PEDAGOGIA

Skoro Ojciec §w. Jan Pawel II zacheca do ponownego odkrycia ka-
techezy jako nauczania o osobie Jezusa Chrystusa i o Jego Tajemnicy
Zbawienia, to nalezy sie blizej przyjrze¢ temu pedagogicznemu podej-
sciu Jezusa. Dobra nowina o krélestwie gloszonym przez Jezusa
Chrystusa byla zwyciestwem nad zlem fizycznym, psychicznym i du-
chowym. Nauka Jezusa przywracala ludziom réwnowage psychiczng
1 wyzwala}a ich z mocy zla. Zapowiedz zbawienia w Jego nauczaniu
stala sie doswmdczemem ﬁzycznego zdrowia, psychologicznej wolnosci
1 duchowego wyzwolenia'?.

Jezus nie odtrgcal grzesznikéw 1 celnikéw. Faryzeusze i uczeni
w PiSmie moéwili o Nim zlosliwie: ,,zarlok i pijak, przyjaciel celnikéw
1 grzesznikow” (Mt 11,19). Byl bliski wszystkim, ktorych w Jego cza-
sach wylagczono ze spo}eczenstwa ktérzy stali si¢ ofiarami nieréwno-
§ci, nlespraW1ed11wos01 grzechu 1 zla. Okazywa} 1Im zrozumienie,
wspolczucie i1 przebaczenie. Godnym zauwazenia jest tu Zacheusz
zwierzchnik celnikéw, czlowiek bardzo bogaty, o ktérym méwiono
»grzesznik” (por. Lk 19,27). Kiedy Jezus moéwil do niego: ,Zacheuszu,
zejdz predko, albowiem dzi§ musze si¢ zatrzymaé w twoim domu”
(Lk 19.6), rozpoczal sie u niego proces nawrdcenia. Zacheusz zaczgl
nowe zycie, w pojednaniu nie tylko z Bogiem, lecz takze ze swoimi
braémi, ktérych okradal. ,Panie, oto polowe mego majgtku daje
ubogim, a jesli kogo w czym skrzywdzilem, zwracam poczwornie”
(Lk 19,8).

Opcja na rzecz maluczkich, ubogich, zepchnigtych na margines
cywilizacji jest czyms$ zastanawiajgcym w dzialaniu Jezusa. W swiecie
starozytnym dziecko nalezalo réwniez do owej kategorii ,,maluczkich”
tego swiata. Dlatego godnym zauwazenia jest stosunek Jezusa do
dzieci. ,,Uczniom, ludziom dojrzalym i doswiadczonym, ktérzy dysku-
towali, kto z nich jest najwiekszy, Jezus odpowiada gestem symbo-
licznym: najwiekszy jest najmniejszy, pierwszy jest ostatnim, pan jest
niewolnikiem Wszystkich doros}y w Kkrélestwie niebieskim jest jak
dziecko. To nie dzieci majg sta¢ sie doroslymi, ale dorosli majg stac sig
dzieémi”™*?

Dziecko staje si¢ obrazem Jezusa: ,I kto by przyjal jedno takie
dziecko w imie moje, mnie przyjmuje” (Mt 18, 5). Przyjecie dziecka
jest przyjeciem Ojca: ,Kto przyjmuje jedno z tych dzieci, przyjmuje
mnie, a kto mnie przyjmuje, nie przyjmuje mnie, lecz Tego, ktéry
mnie postal” (Mk 9, 37), wszyscy tez troszcza si¢ o dzieci, a uczac je,

12 Por. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis i na wieki. Ofi-
cjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Katowice 1996, s. 83.

13 Tamsze, s. 98.
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wychowujac, przyjmujac, zyskujg zbawienie: ,Péjdzcie, blogostawieni
Ojca mojego, wezcie w posiadanie krdlestwo, pr.zy,gotowane wam od
zalozenia §wiata! Bo bylem glodny, a daliscie mi jesc [.] WSZySﬂ.{OZ co
uczynilicie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mniescie
uczynili” (Mt 25, 34-35, 40). o

Jest jeszcze drugi powéd, dla ktérego Jezus ceni dzieci: jest On
Synem Ojca. Wzrastajac, pozostaje na zawsze ,Synem”, tym, ktoéry
jest w lonie Ojca, w ramionach Bozej milosci. Jest to wielki teologicz-
ny powdd, ktéry sklania Jezusa do podyktowania praw dziecka: my
wszyscy jestesmy i pozostajemy dzie¢mi Ojca, chronionymi przez Jego
ogromne milosierdzie i milos¢. Rodzina ludzka stworzona przez Boga
jest rodzing dzieci Bozych i braci w Chrystusie. Dlatego: ,Kto nie
przyjmuje Krolestwa Bozego jak dziecko, ten nie wejdzie do niego”
(M 10, 15). Wyniesienie dzieci nie jest réwnoznaczne z pochwalg nie-
dorostosci 1 niedoskonalosci, ale zawierzenia i prostoty. Sw. Pawel
upomina: ,badzcie jak niemowleta, gdy chodzi o rzeczy zle” (1 Kor. 13,
20). Nie nalezy wzrastaé w rzeczach zlych, ale w dobroci.

Przykladem i slowem wychowuje do milosierdzia i przebaczenia:
sJesli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia, i wam przeba-
czy Ojciec wasz niebieski” (Mt 6, 14); ,Jesli brat twdj zawinil, upomnij
go; 1jesli zaluje, przebacz mu” (Lk 17, 3). Na przykladzie przypowiesci
o synu marnotrawnym pokazuje, jak wielkie jest milosierne serce Bo-
ga Ojca w wybaczaniu win niewdziecznych synéw (Lk 15, 11-23).
Sam Jezus jest wcielonym Milosierdziem Boga. Jego przebaczenie nie
jest wylgcznie postawg tolerancji i wielkodusznego czlowieka, acz-
kolwiek tez grzesznika, a wiec bedgcego wyrozumialym w stosunku do
cudzego grzechu. Chodzi tu o gest nieskonczonej dobroci ze strony Te-
go, ktory bedac niewinnym, wykorzenia z serca grzesznikow zlo 1 kie-
ruje ich ku dobroci 1 milosci.

Czy przebaczenie jest oznakg sily czy stabosci, zwycigestwem czy
kleska, nadziejg czy rezygnacja? Przebaczenie jest gestem milosci
i odwagi. Przebaczenie przywraca grzesznikowi jego ludzka godnosé,
utracong i zdeformowang przez grzechy. Wraz z przebaczeniem rece
zabdjcéw nie podniosg sie juz wiecej, zeby zabi¢ niewinnego. Przeba-
czenie przywraca czlowiekowi jego godnosé¢ dziecka Bozego. Przeba-
czenie jest cnotg silnych. Jezus uzupelnia trudng lekcje przebaczenia
naukg o miloséci nieprzyjaciél. Doktryna ta wydaje si¢ niemozliwa do
wprowadzenia jej w zycie, poniewaz natura ludzka zgda sprawie-
dliwosci, harmonii i réwnowagi. Kto czyni dobro, dobro otrzymuje.
Kto czyni zlo, nalezy mu si¢ zlo. To jest sprawiedliwos¢. Wobec do-
znanego zla czlowiek widzi wylgcznie dwie postawy: zemsty i spra-

wiedliwoscil®.

4 Tamze, s. 102.
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Jezus, jako swe cenne dziedzictwo, pozostawil Kosciolowi moc
przebaczania grzechéw. Chrzescijanin doswiadcza w sakramentach
przebaczania swoich win i umacnia laske swojej woli przebaczenia
1 milosci wobec wrogéw: ,W imie Jego gloszone bedzie nawrécenie
1 odpuszczenie grzechoéw wszystkim narodom, poczgwszy od Jerozoli-
my” (Lk 24, 27). Taka ,postluga pojednania” (2 Kor 5, 18) nie wypelnia
sie tylko przez gloszenie ludziom przez apostoléw i ich nastepcow Bo-
zego przebaczenia, ktore zawdzieczamy Chrystusowi, ani przez we-
zwanie do nawrocenia i wiary, lecz takze przez gloszenie odpuszczenia
grzechow przez chrzest 1 pojednanie z Bogiem i Kosciolem dzieki wla-
dzy kluczy, otrzymanej od Chrystusa (KKK nr 981).

Sakrament pokuty i pojednania nalezy tak jak Eucharystia do toz-
samosci Kosciola pielgrzymujgcego na ziemi i stanowi uprzywilejowa-
ne i osobliwe zdarzenie w wychowaniu do wiary, nadziei 1 swietosci:
stak wiec w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga
samego, ktory przez nas udziela napomnien. W imie Chrystusa pro-
simy: Pojednajcie sie z Bogiem!” (2 Kor 5, 29). Ten, ktory zyje miloscig
milosiernego Boga, jest gotéow odpowiadaé¢ na zaproszenie Pana:
Lhajpierw idZz 1 pojednaj sie z bratem swoim” (Mt 5, 24) (KKK nr
1424).

Dobro¢ Boga jest niczym innym jak najwyzszym spelieniem cze-
sto ograniczonej dobroci ludzkiej. Jezus mowi: ,,Gdy ktorego z was syn
prosi o chleb, czy jest taki, ktéory poda mu kamien? Albo gdy prosi
o rybe, czy poda mu weza? Jesli wiec wy, choé zli jestescie, umiecie
dawaé dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec wasz, ktory
jest w niebie, da to, co dobre, tym, ktérzy Go proszg” (Mt 7, 9-11).

Dlatego milos¢ Ojca jest wzorem do nasladowania i do wprowa-
dzania w zycie: ,Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny”
(Lk 6, 36). To wezwanie Jezusa do milosierdzia jest jak najbardziej
skierowane do dzisiejszego s§wiata, ktory, zdaje sie, zagubil znaczenie
litosci, wspoélczucia i wybaczenia. Jan Pawel II w encyklice Dives in
misericordia (1980) pisze: ,Wspoélczesna mentalnosé, moze nawet bar-
dziej niz dawna, wydaje sie¢ przeciwstawiaé¢ mitosiernemu Bogu i dazy
do wyrzucenia Go na margines zycia oraz do usuniecia z ludzkiego
serca Milosierdzia jako takiego. Slowo i1 pojecie Milosierdzia wydajg
sie zawadzaé¢ czlowiekowi” (DiM nr 2). Slowa te sg ciggle aktualne.
Konieczng dzi$ jest reewangelizacja Milosierdzia Bozego, zwrécona do
wspolczesnej ludzkosci, ktora coraz czesciej rozpoznaje siebie w po-
staci syna marnotrawnego z ewangelicznej przypowiesci.

Waznym momentem katechezy jest oméwienie stosunku Jezusa
do cierpienia i $mierci. Nasladowanie Jezusa polgczone jest zawsze
z krzyzem: ,Jesli kto chce i§¢é za mna, niech si¢ zaprze samego siebie,
niech co dnia bierze krzyz swéj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce
zachowaé swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu,
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ten je zachowa” (Lk 9, 23-24). Cierpienie i $émier¢ sa obecne w do-
swiadczeniu kazdego czlowieka, ktérego czesto spotyka niesprawie-
dliwos¢ i okruciehistwo. Jezus jest solidarny z tymi, ktérzy znajduja
si¢ W tych straszliwych sytuacjach, On im ukazuje warto$é swojej la-
ski. Cierpienie i $mieré sg nie tylko czescig ziemskiego przeznaczenia
Jezusa, ale samej tozsamosci chrzescijafiskiej oraz zapowiedzig na-
grody wiecznego zycia.

Chrzescijanin, tak jak Jezus, staje przed tajemnicg cierpienia, cho-
roby i Smierci, nie przyjmujgc wobec nich postawy odrzucenia czy
biernej rezygnacji, ale w postawie pelnej otwarcia i1 swiadomosci
uczestnictwa w wierze w paschalnej tajemnicy Jezusa, tzn. w Jego
Mece, Smierci 1 Zmartwychwstaniu. Choroba nie pograza chrzescija-
nina w bezwladzie i jalowosci, ale pobudza go do wspéluczestnictwa
i wspéludzialu w odkupieniu. Chrzescijanin moze przej$¢ od niemego
przerazenia poznanego bolu poprzez placz cierpienia i akceptacji, az
do zrozumienia bélu, ktéry uwalnia go i zbawia. Dlatego tez bél
chrzescijanina staje sie bolem zbawczym. Mowi sw. Pawel:  Teraz ra-
duje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopel-
niam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Ko-
sciol” (Kol 1, 24).

Odkupienie Chrystusa jest pelne, lecz pozostaje zawsze otwarte na
wspoluczestnictwo 1 przyjecie ze strony wiernych jego zbawczej warto-
sci. Paschalna tajemnica Chrystusa zawiera wszystkie tajemnice
cierpienia i odkupienia wszystkich ludzi. Uczestniczgc w paschalnej
tajemnicy Jezusa, chrzescijanin odnajduje swojg prawdziwg definicje
czlowieka, ,stworzenia dla zycia”, a nie dla $mierci. Chorzy 1 cierpigcy
nie sg ludZzmi nieuzytecznymi i wyobcowanymi, ale zywymi czlonkami
wspolnoty Kosciola, ktora wlasnie z tego powodu przyjmuje ich, towa-
rzyszy im, troszczy sie o nich i pociesza ich. Ligczac swoje cierpienie
z clerpieniem Chrystusa, chorzy stajg si¢ oredownikami Kosciola
przed Bogiem. Takze ich $§mier¢, przyjeta jako akt postuszenstwa wo-
bec Ojca, nabiera znaczenia ufnej ofiary milosci i zycia w Bogu.
Smieré staje sie aktem milosci, ktory nie jest sentymentalnym odru-
chem, lecz §wiadomoscig bycia na krzyzu razem z Jezusem.

Wspélczesny czlowiek, ktéry doskonale poznal kulturg¢ sSmierci
i pieklo samotnosci, moze wewnetrznie wzbogaci¢ solidarnos¢ Jezusa
z nim. Takze Syn Czlowieczy zszedl! w czelus¢ najglebszego opusz-
czenia, ale nie po to, aby na zawsze tam pozostac, ale by ofiarowac
droge wyjscia. Zstapienie Jezusa jest darem wyjscia 1 wyniesienia:
jest rekg nowego Adama, wyciggnieta do wszystkich ludzi umar-
lych, samotnych i porzuconych. Jest pomoca, ofiarowang wszystkim,
aby wyszli z kregu nonsensu 1 wiecznej samotnosci. Jezus, ofiarujgc
zwoje zbawienie, przeksztalca sytuacje egzystencjalnie odduchowiong
w mozliwo$é milosci 1 zbawienia.
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PASCHALNA WIARA

Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest ukoronowaniem historii
oraz potwierdzeniem tego, ze zbawienie czlowieka nie jest utopia, ale
rzeczywistoscig. Jest bowiem decydujgcym zwyciestwem nad kazdym
zlem 1 kazdg ludzka ulomnoscig, bedgc réwniez zapowiedzig naszego
zmartwychwstania 1 ostatecznym bodzcem dla chrzescijjanina do za-
angazowania sie w swiecie oraz w nadziei pokladanej w przyszlosci.
Zmartwychwstanie jest w1ec wydarzeniem cudownym 1 nieoczekiwa-
nym, ktére ofiaruje uczniom prawdziwe zrozumienie Jezusa. Swiatlo
Wielkiej Nocy w swojej autentyczne) rzeczywistosci o§wieca ziemskie
iycie Jezusa, dla kt(')rego uczniowie przechodzg od powierzchownego
1 niepelnego poznania, przez postawe sw1adomego wyznawania 1 hie-
ustannego nauczania, az do zlozenia wlasnego zyc1a w meczensklej
ofierze. To Zmartwychwstame przywraca Piotrowi i1 uczniom wiare
w Jezusa 1 entuzjazm, czynigc ich wytrwalymi glosicielami oraz stré-
zami Jego Ewangelii. W Nowym Testamencie wydarzenie Zmar-
twychwstania zostaje tez okreslone innymi terminami: wywyzszenie,
chwala, wniebowstgpienie, arcykaplan dobr przyszlych, ktéry wszed!
do M1e3sca Swietego (Hbr 9, 11-12), obecnosé (,,Jezus zyJe” — 2 Kor
13, 4; Rz 14, 9). Jezyk Zmartwychwstama utrwalil sie, poniewaz jest
przejrzysty i pelny, oznacza bowiem powrot do zycia tego, ktory byt
martwy.

Zmartwychwstanie nie jest odrodzeniem, tzn. zwyklym powrotem
do ziemskiego zycia z koniecznoscig ponownej smierci, tak jak mialo
to miejsce z corkg Jaira, z synem wdowy z Nain czy z Lazarzem. Cu-
da te, pomimo iz powolywaly zmarlych do zycia, przywrocily ich ciala
zwyklemu zyciu w czasie 1 przestrzeni. Dlatego tez wszyscy oni mu-
sieli ponownie umrze¢ (KKK nr 646).

Zmartwychwstanie nie jest tylko niesmiertelnoscig duszy, jak
glosili to gnostycy w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. W takim
przypadku bylby to rodzaj czesciowego i1 ograniczonego zmartwych-
wstania, jak powiedzialby Tertulian (De resurrectione, 2). Zmar-
twychwstanie jest wejsciem ciala Jezusa, a wigc 1 calej ludzkosel,
w nie konczgce sie zycie. Stosunek pomiedzy pustym grobem a Zmar-
twychwstaniem Jezusa zostaje podkreslony ,przez dwoch mezczyzn
w lsnigcych szatach” (Lk 24, 2), ktérzy przychodzgcym do grobu ko-
bietom méwig: ,Dlaczego szukacie zyjacego wsrod umartych? Nie ma
Go tutaj; zmartwychwstal” (Lk 24, 5-6).

Zmartwychwstanie nie jest tez reinkarnacjg (samsara), jak si¢
wierzy np. w hinduizmie i buddyzmie, gdzie méwi sie o wielokrotnym
odradzaniu sie lub wchodzeniu czlowieka w nowe zycie ziemskie, czyli
o transmigracji duszy.
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Zmartwychwstanie nie jest tez zwyklym wspomnieniem Jezusa
i Jego nauczania, ktére wywolalo w duszy uczniéw przekonanie o Jego
poSmiertnej obecnosci. Zmartwychwstanie nie jest psycholog‘lczn,ym
wytworem wyobrazni uczniéw, lecz konkretnym wydarzeniem, ktore,
zanim zainteresowato Jego uczniéw, zasadniczo dotyczylo tylko Jezu-
sa oraz wejscia Jego $miertelnego ciala w zZycie wieczne.

Zmartwychwstanie Jezusa jest realizacja naszego czlowieczen-
stwa, wyzwolonego z niewoli grzechu i jego skutkéw, tj. smierci oraz
zla fizycznego, moralnego i psychicznego. Zmartwychwstaly Jezus jest
nowym czlowiekiem, ktéry wcigga w to przeznaczenie calg ludzkosé.

Chrzescijanskie nauczanie powinno wraz ze wspoluczestnictwem zapropo-
nowac nie tylko wielkopostne doswiadczenie nawrocenia i oczyszczenia, lecz tak-
ze wielkanocne doswiadczenie komunii i chwaly ze Zmartwychwstalym Chrystu-
sem. W tym znaczeniu mozna stusznie méwic¢ o duchowosci ,drogi swiatla” jako
o nastepstwie i punkcie kulminacyjnym wyprobowanej i tradycyjnej duchowosci
,drogi krzyza” Doswiadczenie to nalezy do kazdego, kto zamierza przebyc droge
apostoléw i pierwszych uczniow, ktorzy przeszli od rozczarowania i zniechecenia
z powodu meki i Smierci swego Mistrza do uczucia zdumienia i radosci ze spo-
tkania ze Zmartwychwstalym.

Duchowosé¢ wielkanocna zaprasza wspolczesnych chrzescijan do wypraco-
wania sobie umiejetnosci lepszego przezycia wielkanocnej piesni, ktora jest pie-
$nig zycia. Duchowos¢ wielkanocna jest darem dla wszystkich: dla niechrzesci-
jan, przed ktorymi otwiera sie horyzont urzekajacego entuzjazmu; dla chrzesci-
jan, ktorym ponownie objawia si¢ piekniejszy niz zwykle cel ich ostatecznej we-
drowki; dla ludzi rnlod;'ch, ktorym z ufnoscia i nadziejg zostaje powierzony
prawdziwy ster historii'

BUDOWANIE KULTURY NADZIEI I ZYCIA

Jednym z najbardziej ponurych i niepokojgcych aspektéw wspél-
czesnej kultury, a zwlaszcza kultury zachodniej, jest brak jakiejkol-
wiek w niej nadziei. Ludzko$¢ zdaje si¢ pograzona w niepokoju, stra-
chu i w nieustannej trosce o wlasne przezycie: niesprawiedliwych wo-
jen, podzialéw wsréd narodéw, coraz wigkszego uzbrojenia, prawie
nieodwracalnego ubdstwa wielu krajéw, zminimalizowanej) uwagi
przykladanej do poczucia solidarnosci ze slabymi i potrzebujgcymi,
wzrastajacego bezrobocia, kultury masowej, klesk ekologicznych, roz-
przestrzeniajacych sie coraz grozniejszych choréb zakaznych, narko-
manii, a zwlaszcza szerzenia si¢ jej wsrod mlodziezy.

Socjolodzy dzielg oznaki braku nadziei na kulturowe i struktu-
ralne. Do kulturowych nalezg konsekwencje zlozonosci spolecznej, np.
kryzys pojecia ,my” oraz utrata poczucia solidarnosci z innymi, plura-
lizm posuniety do granic ostatecznosci, zaostrzony konsumizm, kryzys

15 Pamze, s. 138.
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ufnosci pokladanej w przyszlos¢ oraz w przyjecie zycia postrzeganego
jako zagrozenie, a nie jako wzbogacenie wlasnej egzystencji, kultura
przyjemnosci i rozrywki, ezoteryzm i kryzys jezyka.

Do oznak strukturalnych zaliczamy niz demograficzny i idace za
tym zestarzenie sie spoleczenstwa populacji europejskiej, biede gospo-
darczg, dotykajgce przede wszystkim ludzi mlodych bezrobocie oraz
kryzys rodziny.

Chrzescijanie sg zobowigzani do odkrywania znakéw nadziei we
wspolczesnym swiecie. Ojciec Sw. zauwaza: Konieczne jest takze pod-
kreslenie i glebsze rozeznanie znakoéw nadziei, dostrzegalnych u schyl-
ku obecnego stulecia mimo cieni, ktore je czesto zakrywajg przed na-
szym wzrokiem. W dziedzinie zycia spolecznego sg to na przykiad
osiagniecia nauki, techniki, a nade wszystko medycyny w stuzbie zy-
cia ludzkiego, zywsze poczucie odpowiedzialnosci za srodowisko natu-
ralne, dazenie do przywroécenia pokoju i sprawiedliwosci, gdziekolwiek
zostaly naruszone, wola pojednania i solidarnego wspoélzycia miedzy
roznymi narodami, zwlaszcza w kontekscie zlozonych relacji miedzy
poinocg i poludniem swiata. W zyciu Kosciola zas tymi znakami s3:
uwazniejsze nastuchiwanie glosu Ducha Swietego, czego wyrazem jest
przyjecie charyzmatéw 1 promocja laikatu, intensywna dzialalnosé¢ na
rzecz jednosci wszystkich chrzescijan, znaczenie przypisywane dialo-
gowi z religiami i ze wspolczesng kultura (por. TMA. 46).

Zy¢ w nadziei oznacza przyjaé, broni¢, ochrania¢ i dawaé zycie.
W swiecie, ktory zdaje sie lekcewazyé, odrzucaé, ponizaé 1 zabijaé zy-
cie, chrzescijanin jest powolany do ponownego gloszenia Jezusa Chry-
stusa — ,Stowa zycia” (1 J 1, 1) 1 Jego ,,Ewangelii zycia”. ,Ewangelia
zycia” nie jest zwyczajng, cho¢ niekiedy glebokg i oryginalng refleksjg
na temat zycia ludzkiego, nie jest tylko przykazaniem, majgcym
uwrazliwi¢ sumienie 1 wywola¢ znaczgce zmiany w spoteczenstwie, nie
jest iluzoryczna obietnicg lepszego jutra. ,Ewangelia zycia” jest rze-
czywistoscig konkretng 1 osobista, poniewaz stanowi czes¢ nauczania
samej osoby Jezusa (EV nr 29).

W samym srodku scenariusza rozczarowania i ,apokaliptycznej”
samotnosci, na ktorym czesto jawi sie nam nasza postmodernistyczna
egzystencja, chrzescijanin czuje palgcg potrzebe kultury przyjecia zy-
cia w kazdej jego formie oraz postawy wspdlczucia wobec potrzebu)a-
cych, aby przeciwstawié sie coraz bardziej niewzruszonej, bezlitosnej
1 zimnej kulturze, propagujacej wojne, napiecie, nienawisé, przemoc,
podzialy 1 Smier¢.

Nowa kultura chrzescijanska moze nam uswiadomi¢, ze zycie
to nie egoistyczne posiadanie, ale dar, ktéry powinno si¢ przyjac
z wdziecznoscia, to nie arbitralna gra, ale plan milosci, to nie zdarze-
nie, ktére nie ma zadnego znaczenia, ale powolanie, ktére nalezy re-
alizowaé, to nie trudny do rozwigzania problem, ale tajemnica, ktorg
nalezy kontemplowaé z pokorg i ze zdumieniem.
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Moje.prZ(.edIOZenia zakoncze dwoma cytatami. Pierwszy pochodzi
z wypowiedzi kard. Lustigera, ktéry napisat:

Gloszenie Ewangelii w czasach zeswiecczenia — to dopomaganie im w po-
nownym odkrywaniu, w ich pierwotnej oryginalnosci, przypowiesci i obrazéw
Ewangelii, odznaczajacych si¢ niezbywalng wprost nowoscia. Nasza epoka uwaza
si¢ za postmodernistyczng; i chyba tak jest. Ma zreszta prawo de tego. Ale nie
jest to epoka postchrzescijanska. To, co zawiera ona w sobie nieslychanego, te
straszliwe niekiedy fascynacje, te swiete tajemne moce — wszystko to przypomi-
na nam szczegolne pochodzenie Objawienia biblijnego. Nowo$sé Ewangelii jest
takze dzisiejsza: to ona rozjasnia nasze drogi, strzeze pamieci i przezwycieza na-
szychwboikéw. To dzisiaj i jutro mamy jeszcze poczatek czasow chrzescijan-
skich

Drugi cytat jest fragmentem listu apostolskiego Tertio Millennio
adveniente 1 jest swiadectwem ogromnej wiary w przyszlos§¢ Kosciola
1 nadziei, jakg Ojciec Swiety poklada w mlodych.

Przyszlos¢ swiata i Kosciola nalezy do mlodych pokolen — do tych, ktérzy
urodzili si¢ jeszcze w tym stuleciu i osiagna dojrzalos¢ w przyszlym, pierwszym
wieku nowego tysigclecia. Chrystus czeka na mlodych, tak jak czekal na mlo-
dzienca, ktory zadal Mu pytanie: «Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby
otrzymac zycie wieczne»? (Mt 19, 16). Do przepieknej odpowiedzi, jakiej udzielil
mu Chrystus, nawigzalem w niedawnej encyklice Veritatis splendor, a wczesniej
w Liscie do mtodych catego swiata z 1985 roku. Mlodzi w kazdej sytuacji i we
wszystkich regionach swiata nieustannie zadaja pytania Chrystusowi: spotykaja
Go i poszukuja, aby nadal z Nim rozmawiac. Jesli zdolajg iS¢ droga przez Niego
wskazana, dana im bedzie rados¢ umocnienia Jego obecnosci w przyszlym stule-
ciu i w nastepnych, az do wypelnienia sie czasow. «Jezus Chrystus wczoraj i dzis,
ten sam takze na wieki» (TMA. 58).

COMUNICAZIONE DELLA FEDE
ALLA SOGLIA DEL TERZO MILLENNIO
Alla prospettiva della lettera apostolica di Giovanni Paolo II:
Tertio Millennio adveniente

Riassunto

Le conclusioni della nostra ricerca si possono raccogliere nelle osservazioni se-
guenti: _ _ )

1. La persona di Gesu Cristo e il suo mistero di salvezza deve diventare centro
della catechesi. E importante che i giovani riscoprino delle basi razionali della fede
e trovino una chiara risposta alla domanda “perché credo?” Cido permettera di su-
perare le forme nascoste del soggettivismo e dell’emotivismo nella fede di alcuni

16 Kard. JM. Lustiger, Nowos¢ Chrystusa a postmodernizm, ,Communio”
17:1997 nr 2 (98) s. 121.
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gruppi giovanili. Cio aiutera anche i giovani nel rispondere alla questione del senso
della vita.

2. Il christianesimo non & una ideologia. Esso non costruisce la fede su un’idea
ma sulla persona di Gesu Cristo. Nella comunicazione della fede, quindi, bisogna
sottolineare I’spetto personalistico. Essa non puo essere solo un insegnare delle for-
mulazioni e delle definizioni.

3. E necessario di introdurre di nuovo il concetto di “ecclesialitad” nella coscienza
dei credenti. Il cristianesimo & una comunita e non un club dei individualisti. Il vin-
colo dell’'unita e costituito dall’'unione con Dio, non dai legami soggettivi ed emotivi
tra le persone.

4. L'opzione per i piccoli ed i poveri dovrebbe esser piu visibile non solo
nell’annuncio ma anche nella vita della Chiesa.

5. Occorre mettere piu in rilievo la nostra figliolanza divina. Tutti siamo figli di
Dio tutelati dal suo amore.

6. Il perdono non & un segno di debolezza ma dell’amore e del coraggio. Il per-
dono ridona all’'uomo la dignita del figlio di Dio.

7 Con la “via della croce” bisogna sottolineare anche la “via della luce” La spiri-
tualita pasquale deve comprendere tutte e due le vie.

8. La catechesi dovrebbe esser un’invito all’accettare lo sforzo per costruire la
cultura di speranza e di vita.



