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MATKA CHRYSTUSA MATKA KOSCIOLA

Wzajemne relacje miedzy Maryjg a Kosciolem najdobitniej wy-
raza chyba Max Thurian, ktéry jeszcze jako protestancki zakonnik
z Taizé pisal: Ani Ewangelia, ani autentyczna tradycja chrzescijariska
nie mogty oddzieli¢c Maryt od Kosciota. Méwié¢ o Maryi — to méwié
o Kosciele. Jedno i drugze tgczy sie w tym samym podstawowym powo-
laniu: macierzynstwie'. Jedno pozwala nam zrozumieé¢ drugie, ponie-
waz jedno jest figurg drugiego: Maryja, Matka Jezusa Chrystusa, jest
figurg Kosciola, matki wierzgcych. Sw. Augustyn rozwaza macierzyn-
skie powolanie Maryi w kategoriach wiary, podkreslajgc wewnetrzne
odniesienie go do Kosciola, ktory takze jest matkg w porzqdku wiary.
Tak jak Maryja, tak i Koscm} nosi 1 rodzi Chr’ystusa Niektore z wy-
darzen dotyczgcych zycia i1 powolania Maryi, opisywane w Nowym
Testamencie, ukazujg Jej funkcje jako figury Kosciola. Tradycja pa-
trystyczna natomiast, rozwazajgc zycie i powolanie Matki Pana,
swiadoma byla faktu, ze rozwaza réwnoczesnie zycie i powolanie sa-
mego Kosciola®

Refleksja teologiczna nad miejscem Maryi w Kosciele nie zawsze
kierowala sie wskazaniami Biblii i praktyka zycia, wyrazang w okre-
sie patrystycznym. Przez dlugie wieki powszechnie niemal panowala
tendencja do wywyzszania Maryi ponad Kosciél i umieszczania Jej
obok Chrystusa, niezaleznie od Kosciola. Skutkiem blednych interpre-
tacji doktryny o Niepokalanym Poczeciu, nie widziano dla Maryi miej-
sca w Kosciele, zlozonym zaréwno ze swietych, jak i z grzesznikéw.
Nie ustrzezono sie réwniez tendencji przeciwnej, wedlug ktérej, skoro
Maryja, tak jak my wszyscy, potrzebowala odkupienia, to byla tak
samo jak my grzeszna.

Pawel VI, zamykajgc trzecig sesje soboru watykanskiego II i ogla-
szajgc konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium, nazwal

'M. Thurian, Maryja Matka Pana, Figura Kosciota, Warszawa 1990, s. 17
2 Maryja byla bardzxej szczesliwa z otrzymanej wmry w Chrystusa niz z pocze-
cia ciala Chrystusa (...). Wiez macierzynska na nic by si¢ Maryi nie zdala, gdyby nie
czula si¢ Ona szczeshwsza z noszenia Chrystusa w swoim sercu niz w swoim ciele”
(S. A ugustinus, De sancta virginitate 3, PL 40, 397).
M. Thurlan jw., s. 20.
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Maryje Matkg Kosciola®. Wczesniej dokonano zmiany tytulu 6smego
rozdzialu Lumen gentium, ktory pierwotnie zawieral okreslenie Matka
Kosciota. Réwniez w samym tekscie konstytucji tytul ten zostal po-
miniety. Mozna przypuszczaé ze sobor kierowal sie¢ w tym przypadku
Wzgledam1 doktrynalnymi i troskg o un1kn1ec1e wieloznacznosci tego
terminu®. Méglby on bowiem sugerowaé, ze Kosciél nie wywodz1 sie od
Chrystusa, ale od Maryi. Takie orzeczenie z pewnoscig nie przyshuzy-
loby sie dobrze mlodemu jeszcze, jak na okres soborowy, ruchowi
ekumenicznemu. Nie zamierzal jednak sobor pomija¢ milczeniem
macierzynskiej funkcji Maryi w Kosciele 1 dla Kosciola. Funkcja ta
podkreslona zostala przez przywolanie tekstu sw. Augustyna okre-
slajgcego Maryje jako prawdziwg Matke czlonkéw Chrystusa®. Czesé
oddawana przez Kosciélt Maryi jako Matce, w mysl nauki soboro-
wej, wynika zaréwno z faktu Je) macierzyﬁstwa Bozego, jak 1 z prze-
pelnionej miloscig shuzby i aktywnego uczestnictwa w dziele Chry-
stusa. Uczestnictwo to kontynuowane jest takze po zakonczeniu
przez Nia zycia w wymiarze ziemskim, poniewaz ,poprzez wielora-
kie swoje wstawiennictwo ustawicznie z_]ednuJe nam dary zbawienia
wiecznego”™’

SWIADECTWA BIBLII

W Nowym Testamencie nie ma explicite wyrazonej doktryny
o macierzynstwie Maryi wobec Kosciola. Zwazywszy jednak, ze Jej
macierzynska funkcja nie sprowadza sie tylko do osoby Jezusa, ale
rozcigga sie na cale Jego dzielo, implikacje takie nie trudno dostrzec.
W opisie zwiastowania aniol zapowiada powstanie krolestwa mesjan-
skiego: Pan da Mu tron Jego praojca Dawida. Bedzie panowat nad
domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca (Lk 1,
32-33). Akceptacja przez Maryje slow aniola odnosi sie, jak zauwaza
J. Galot, do calosci postannictwa mes_]ansklego ktore obejmuje takze
przysz}y Kosciél. Duch Swiety dziala juz w Mary1 (Lk 1, 35) w taki
sposob, w jaki p6znie) dziala¢ bedzie na uczniow dajqcych poczgtek
Kosciolowi. W Maryi Duch Swiety zapoczatkowuje krélestwo, ktore
dopelni w dniu Pieédziesigtnicy wobec calej wspdélnoty w1erzacych

* Maryja jest Matkag Tego, ktéry od pierwszego momentu Wcielenia w jej dziewi-
czym lonie zjednoczyl w sobie, jako Glowie, swe Mistyczne Cialo, ktérym jest Kosciotl.
Maryja zatem jako Matka Chrystusa jest takze Matka wszystkich wierzacych, a wigc
calego Kosciola” (Enchiridion Vaticanum, Pauli VI allocutio 8, Bologna 1971, s. 185).

Zob. S. M. M e o, Il tema Maria — Chiesa nel recente Magistero Ecclesiastico:
Contenutt e termmologza [w:] Maria e la Chiesa oggi, Bologna 1985, s. 52.
®S.Augustinus, De sancta virginitate, 6 (PL 40, 399).
" KK 62.
8J.Galot, Maria, la donna nell’opera della salvezza, Roma 1991, s. 356.
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Zatem w planie dzialania Ducha Swietego, macierzynstwo Maryi
ukierunkowane bylo juz na Kosciél

Analogie miedzy macierzynstwem Maryi, zaré6wno wobec Jezusa,
jak i wobec Kosciola, dostrzec mozna takze w Ewangelii Janowe;.
Wedlug 1, 13, Jezus nie narodzit sie ,ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani
z woli meza, ale z Boga”. Te narodziny Slowa, ktore stalo sie Cialem,
sg zasadg Bozego narodzenia chrzescijan, poniewaz tylko tym, ktorzy
przyjmujg Go w wierze, Syn Bozy daje moc stania si¢ dzieémi Bozymi.
Konsekwencjg zatem macierzynskiej funkcji Maryi wobec Chrystusa
jest r?(\)avniez Jej macierzynska funkcja w duchowych narodzinach Ko-
Sciota™.

Bardzo bogate w implikacje teologiczne z zakresu macierzynstwa
Maryi wobec Kosciola sg rowniez opisy uroczystosci weselnej w Kanie
1 obecnosci Matki Pana pod krzyzem. Poczgtek i koniec publicznej
dzialalnosci Jezusa odpowiadajg zapoczgtkowaniu i wypeklieniu Jego
dziela zbawczego. Obecnosé Maryi w tych kluczowych momentach
zbawczych sugeruje, ze Jej macierzynska funkcja odnosi si¢ takze do
misji publiczne) Zbawiciela. Wspdlczesna egzegeza tekstu J 2, 1-12
podkresla jednoznacznie symboliczno-teologiczng jego doniostos¢. Wy-
daje sie, ze przywolanie ,trzeciego dnia”, w ktorym Jezus dokonal
pierwszego cudu, mialo za cel umiesci¢ to wydarzenie na jednej plasz-
czyznie z wydarzeniem pod Goérg Synaj i zmartwychwstaniem Chry-
stusa''. W ten kontekst zbawczy wlgczona zostaje Maryja. A zatem
Ewangelista umieszcza Jg tak w relacji do Ludu Bozego Starego,
jak i Nowego Przymierza. Wierzgc, ze Jezus jest obiecanym Mesja-
szem, prosi Go o cud. Jej prosba: ,Nie majg juz wina” (2, 3) inspiro-
wana jest nie tylko wspélczuciem dla zaistnialej sytuacji, w jakiej
znalezli sie nowozency, lecz przede wszystkim wiarg w Jezusa Syna
Bozego. Maryja prosi, poniewaz wierzy. Jej wiara udzieli sie rowniez
uczniom Chrystusa po dokonaniu cudu. Tradycyjnie tekst ten uwa-
zany jest za biblijny dowdéd uzasadniajacy nauke o posrednictwie Ma-
ryi. Trzeba jednak zauvwazy¢, ze chodzi tu o macierzynskie posrednic-
two w objawieniu si¢ Bozej mocy Chrystusa i uwierzeniu w Niego
przez uczniéow. Spelnia zatem macierzynskg funkcje wobec rodzgcej
si¢ wiary uczniow.

Tekstem bardziej jeszcze doniostym, jesli chodzi o biblijne podsta-
wy relacji Maryja — Koscidl, jest opis Jej obecnosci pod krzyzem umie-
rajgcego Syna (19, 25-27). W historii egzegezy chrzescijanskie) tekst
ten by! réznie interpretowany. Mozna wyr6zni¢ przynajmniej pieé
glownych idei, wedlug ktérych tekst ten oznacza:

® Tamaze.
10 Tamaze, s. 357.

"' A. Serra, Maria a Cana e presso la croce. Saggio di mariologia giovannea,
Roma 1978, s. 11-14.
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— Jana jako symbol doskonalego ucznia,
— symbol trwalego dziewictwa Maryi,

— synowskg troske Jezusa wobec Matki,
— Maryje jako symbol Kosciola,

— duchowe macierzynstwo Maryi'2.

Niewatpliwie testament Jezusa wypowiedziany z krzyza jest nie
tylko wyrazeniem Jego prywatnej woli, lecz ma wymiar eklezjalny.
W slowach Jezusa: Oto syn Twdj, oto Matka twoja, zawarta jest in-
tencja, ktora przewyzsza sfere czysto rodzinnych relacji miedzy matkg
a synem i tym samym rozcigga sie na calg wspolnote chrzescijansks.
Skutki decyzji Jezusa wyrazonej z krzyza odnoszg sie nie do okresu
Jego publicznej dzialalnosci, ale do tej wspdélnoty, ktora istnieé¢ bedzie
po uwielbieniu Chrystusa. Uwielbienie dokonuje sie na krzyzu.
Ukrzyzowany Chrystus nie umiera zatem w samotnosci, bo u stép
krzyza pozostawia malg wspolnote wiernych mu uczniéw, do ktorych
zaliczona jest réwniez Maryja. Wedlug Ewangelii Janowej, juz pod
krzyzem spotykamy zalgzek tej wspdlnoty, na ktérg inne pisma No-
wego Testamentu wskazg dopiero po zmartwychwstaniu, bgdz po ze-
staniu Ducha. Wypelnione zostaje dzielo Zbawiciela, ktére obejmowalo
rowniez, w godzinie Jego chwaly, powolanie nowej wspélnoty chrzesci-
janskiej'®. We wspélnocie tej, zgodnie z decyzjg Zbawiciela, Maryja
otrzymuje szczegélng funkcje macierzynska w ekonomii zbawczej'*.

Oceniajgc to wydarzenie tylko w perspektywie ludzkiej, nie sposéb
przypuszczaé, by sytuacja rodzinna Maryi nie zostala uregulowana
przed rozpoczeciem przez Jezusa dzialalnosci publicznej. Nie bylo tez,
w wymiarze ludzkim, potrzeby interwencji umierajgcego Jezusa zwa-
zywszy, ze Maryi towarzyszylo kilka bliskich Jej oséb. Trudno byloby
tez zrozumieé w tej perspektywie znaczenie czynu 1 stéw Jezusa wobec
Jana, ktory mial przeciez Matke. Gdyby czyn Jezusa byl prywatnym
tylko i rodzinnym gestem wobec Maryi, to konsekwentnie najpierw
powinien Jg powierzy¢ umilowanemu uczniowi. Tymczasem sytuacja
jest odwrotna: najpierw Jana powierza Maryi. Trzeba zauwazyé, ze
jest to szczytowa godzina, godzina chwaly, w ktérej Zbawiciel doko-
nuje dziela odkupienia. Ewangelista notuje uwaznie ze Jezus by!
,<Swiadom, ze juz wszystko sie dokonalo” (19, 28). Zatem testament
Jezusa réwniez nalezy do tego dokonania sie, wypelnienia si¢
wszystkiego. Okreslenie Maryi terminem niewiasty, zamiast matki,
potwierdza fakt, ze nie mamy tu do czynienia z gestem rodzinnym
tylko. Jezus wyraznie umieszcza to wydarzenie ponad relacjami ro-
dzinnymi, a Maryi przydziela szczegdlne zadanie w dziele zbawczym.

'2 Tamze, s. 81-82.

3G Krodel, KP Donfried, The Mother of Jesus in the Gospel of John,
[w:] Mary in the New Testament, Philadelphia 1978, s. 212.

4 70b.J.Galot, jw., s. 358.
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Czy jednak slowa Jezusa posiadajg jedynie walor deklaratywny,
czy tez tworza one rodzaj nowego macierzynstwa? Poniewaz slowa
Jezusa, Boga-Czlowieka, sprawiajg to, co oznaczajg, zatem trzeba
przyjaé, ze tworzg one, a nie tylko deklaruja nowe macierzynstwo
w porzgdku dziela zbawczego. Jan reprezentuje kazdego ucznia ko-
chanego przez Jezusa, z tego tez wzgledu otrzymuje Maryje, jako
matke. Macierzynstwo to nabiera zatem wymiaru powszechnego. Ma-
ryja jest Matka kazdego, kto jest uczniem Chrystusa. Czy zatem umi-
lowany uczen reprezentuje tutaj calg wspolnote chrzescijanskg w taki
sposdb, ze Maryja staje si¢ jej Matka, a wiec Matkg Kosciola? Niekto-
rzy z teologéw odpowiadajg na to pytanie twierdzaco® Trzeba jednak
stwierdzi¢, ze opowiadanie ewangeliczne nie wskazuje takiej odpowie-
dzi w spos6éb bezposredni. Znacznie blizsza wydaje sie interpretacja
o indywidualnym charakterze umilowanego ucznia, a wiec macie-
rzynstwo Maryi ustanowione zostalo jako osobiste wobec kazdego
ucznia Chrystusa'® Eklezjalny wymiar tego macierzyhstwa mozna
jednak odczytaé, odwolujac si¢ do innych tekstéw, szczegdlnie do tego,
ktoéry uzasadnial potrzebe smierci Jezusa koniecznoscig zgromadzenia
w jedno rozproszonych dzieci Bozych (J 11, 52). W tej perspektywie
Maryja jawi si¢ nam nie tylko jako Matka indywidualnego ucznia Jej
Syna, ale jako Matka uczniéw stanowigcych razem jedno w zjedno-
czeniu ze swym Mistrzem. Jej macierzynstwo zatem bylo ukierunko-
wane na caly Kosciot’

PRZEKAZ TRADYCJI

Refleksja teologii patrystycznej w odniesieniu do Maryi i Kosciola
dokonywana byla zawsze w aspekcie chrystologicznym, przy zacho-
waniu wlasciwego porzadku ekonomii zbawczej. Wyjasniajac tajemni-
ce Kosciola i Maryi, Ojcowie kierowali sie zasadg wyjasniania roéwniez
zbawczego planu Boga'®. Plan ten swéj punkt kulminacyjny osiggnat
wtedy, gdy Maryja poczela Slowo, ktéore stalo sie Cialem. Kontynu-
owany jest on nadal poprzez dzialalnosé Kosciola, ktory wypeknia
1 realizuje w czasie te samg tajemnice, jakg w okreslonym momencie
historycznym wypelnila Maryja. Bez przesady mozna chyba stwier-
dzi¢, ze powyzsze stanowisko patrystyki jest nie tylko spojrzeniem
Kosciola rzymskokatolickiego, lecz rowniez protestanckiego czy chrze-
scijanstwa wschodniego. Jest takim dlatego, ze wyraza wiare Kosciola

15 Zob. F M. B r a un, The Mother of God’s People, Staten Island 1967, s. 111.

16Zob. N. M. Flana gan, Mary in the Theology of John’s Gospel, ,Marianum”
40(1978), s. 119.

7J.Galot, jw., s. 360.

8G.A. Maloney, Mary the Womb of God, Denville 1976, s. 143.
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niepodzielonego, jak tez dlatego, ze ujmuje Kosciél mniej jako zorga-
nizowang 1 widzialng spolecznos$é¢, a bardziej jako Mistyczne Cialo
Chrystusa, Jego Oblubienice i Matke Ludu Bozego.

Oblubienica i Matka, a zatem dziewictwo i macierzynstwo sta-
nowilo podstawowy punkt odniesienia dla wysuwanych przez Ojcow
analogii miedzy Maryja a Kosciolem. Kosciél daje zycie nowym czlon-
kom Mistycznego Ciala Chrystusa poprzez wiare i sakramenty. Jest
zatem dziewiczy w nieskazitelnej wierze 1 przez laske zaslubiony
Chrystusowi. Pismo Swiete wyraza te mysl przez odwolanie sie do
podwdjnej analogii: Chrystusa jako nowego Adama i Maryi jako nowej
Ewy. Maryja, bedgc cielesnie Matkag Chrystusa, pozostaje takze
dziewicg, a wiec w odradzajgcym dzialaniu na czlowieka laski Chry-
stusa pelni role nowej Ewy. Analogie pomiedzy Ewg a Maryjg szeroko
rozwijane byly przez Justyna, Ireneusza i Tertuliana. Ojcowie ci,
przeciwstawiajagc Maryje Ewie, widzieli w Matce Chrystusa typ, mo-
del i wzér Kosciota. Tak jak Ewa wspoéldzialala z Adamem w upadku
czlowieka, tak Maryja wspodldzialajac z Bogiem, przyczynila sie do
odrodzenia czlowieka. Wspoéluczestniczac w sposéb wolny i1 swiadomy
w realizacji zbawczego planu Boga, stala sie doskonalym obrazem
Kosciola jako Oblubienicy i Matki przynoszgcej Boze zbawienie.

Ireneusz uczyt o aktywnym udziale Maryi w przywroceniu przez
Chrystusa wszystkich ludzi do stanu pierwotnej przyjazni z Bogiem
i w sensie eklezjotypicznym interpretowal slowa z Lk 1, 33'°. Magnifi-
cat Maryi uwazal za piesn proroczg, poniewaz $piewana byla ona
w goérskiej krainie Judei, symbolizujgcej Kosciél majgcy dopiero na-
dejsé, jako spelnienie obietnic danych Abrahamowi. Maryja i1 Kosciél
stanowig jedno, poniewaz w Jej lonie Koéciél ma swéj poczatek®. Ter-
tulian z kolei lgczy Ewe z Maryjg i Kosciolem w taki sposob, ze za-
réwno Maryja jak i Kosciél stajg sie nowa Ewa?!. Najsilniej zwiagzki
Maryi z Kosciolem podkreslali przedstawiciele szkoly Aleksandryj-
skiej. Miedzy innymi Cyryl porownywal role Maryi w odkupieniu z tg,
ktéra pelni Kosciér?, a w homilii wygloszonej na soborze efeskim za-
checal do wiernosci i czci naleznej Kosciolowi i Bozej Rodzicielce?. Po-
dobnie sw. Ambrozy laczyl zawsze wypowiedzi dotyczace Maryi z ty-
mi, ktére odnoszg sie do Kosciola®.

Zanim jednak oficjalnie pojawil si¢ po raz pierwszy tytul Matka
Kosciota, wczesniej zwracano uwage na tresé doktrynalng, ktorg p6z-

S Ireneus, Adversus haereses, 3 (PG 77, 996).

“H. Rahner Our Lady and the Church, New York 1961, s. 8.

2 Tak jak Chrystus narodzit si¢ z Dziewicy, tak réwnies i my duchowo odra-
dzamy sie dzieki dziewicy oczyszczonej ze wszystkich plam przez Chrystusa. Dzie-
wicqé tq jest Kosciét. Cyt. za: H. K o ¢ h, Virgo Eva - Virgo Maria, Berlin 1937, s. 42.

2S.Cyrillus, Paedagogus 1, (PG 8, 300).

2 8.Cyrillus, Homilia 4, (PG 77, 996).

2 S.Ambrosius, De institutione virginis 14, 87 (PL 16, 362).
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niej termin ten wyrazal. Zaznaczylo sie to juz w epoce patrystycznej.
Wedhlug sw. Ireneusza, czyste lono Maryi rodzi dzieci Boze. G. Jouas-
sard, komentujac s§w. Ireneusza, powie, ze Maryja odradza nas, po-
niewaz JeJ Syn jest Glowg ludzkosc1 a cala ludzkosé jest zrodzona
z Niego i przez Niego w dziewiczym lonie Jego Matki®. W tym tez
sensie Maryja stala sie przyczyng zbawienia dla calego rodzaju ludz-
kiego, tak jak Ewa stala si¢ przyczyng Smierci.

Okolo roku 375 te samg idee rozwija} SW. Epifaniusz Z Maryi na-
rodzito sie zycie swtata poniewaz zrodzita Ona Pana Zycia i stafa sie
Matkq zyjgcych®. Podobnie p1sa} sw. Ambrozy: Dziewica zrodzifa
zbawienie $wiata, dziewica data zycie wszystkim rzeczom. H. Huhn
wyjasnia, ze slowa te nalezy rozumie¢ nie w sensie ekskluzywnej
osoby fizyczne) Odkup1c1ela ale w sensie calej ludzkosci odkupionej
1 odrodzoneJ do zycia nadprzyrodzonego®’ Nigdy jednak patrystyka
nie sugerowala, jakoby Maryja miala zastgpi¢ Chrystusa, sprawce
zbawienia, ani tez nie wyrazala mysli o ich, Chrystusa 1 Maryi,
wspoélzawodnictwie. Osoba Zbawiciela pozostaje zawsze w centrum,
a rola Maryi w dziele zbawczym i1 w odrodzeniu ludzkosci wyraza sie
w Jej funkcji macierzynskiej.

Niektérzy z Ojcow wschodnich celem wyrazenia mysli o rozcia-
gnieciu macierzynstwa Maryi na dzielo Jezusa, uzywali wielu tytu-
16w: Seweriusz z Gabala (} ok. 408) nazywal Ja ,,Matkq zbawienia”?®,
Teodot z Ancyry (1 ok. 446) ,Matkg ekonomii zbawczej”29 Proclus
VA Konstantynopola ,Ta, ktéra zrodzila tajemnice”. Zaréwno ekono-
mia zbawcza, jak i tajemnica, oznaczajg zbawczy plan Boga.

Na Zachodzie z kolei Faustus z Riez kierowal do Maryi modlitewne
wezwanie: Raduj si¢ Matko zbawlema ludzkiego, przez swoje zrodze-
nie datas zycie wszystktm wiekom®'. Warto réwniez przypomnieé sto-
wa §w. Augustyna moéwigce o tym, ze ,Maryja wspélpracowala w na-
rodzinach wiernych w Kosciele” Biskup Hippony odnosit zatem tytul
ten nie do samego Chrystusa, ale do czlonkéw Jego Kosciola®?

W tradycji bizantyjskiej zauwaza sie sklonnosé do odnoszenia do
Maryi nie tytulu Matki, ale Krélowej. Wéroéd autoréw, ktérzy glosili

®G.Jouassard, Le premier-né de la Vierge chez saint Irénée et saint
Hngolyte RevSR 12(1932) s. 518-519.

S.Epiphanius, Panarion, 3, 2, 78 (PG 42, 728C).

H. H u h n, Das Geheimnis der Jungfrau Mutter Maria nach dem Kirchenva-
ter Ambrozius, Wurzburg 1954, s. 157 Zob. tez A. Ri v e r a, Maria, madre des los
mzembros del Cuerpo Mistico, en la tradicién patristica, ME 6 61-63.

®Severius Gabaliensis, Oratio VI de mundi creatione, 10 (PG 54, 4).
®Theodotus de Ancyra, Homtlza4 (PG 77, 1393C).

®Proclus, Oratio 13 in S. Pascha, 3 (PG 65, 792C).

81 Prawdopodobme jest to modlitwa Ehzebmsza z Galii. Zob. H. Ba r r é, Pricéres
anciennes de I’Occident a la Mére du Sauveur, Parigi 1963, s. 28.

325 Augustinus, De sancta virginitate, 6 (PL 40, 399).
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duchowe macierzynstwo Maryi, byl Jan Geometra (X wiek), odwolu-
jacy sie do macierzynskiego uczucia Tej, ktéra stala sie ,Matka
wszystkich zbawionych” Symeon Nowy Teolog (XI wiek) uzasadnial
nasze dz1ec1e,ctwo wobec Maryi jako konsekwencje Macierzynstwa
Bozego®® Teofan z Nicei uczy! o odrodzeniu wedlug laskl Maryja jest
Matka wszystkich tych, ktorzy sa przebéstwieni laskg.

Analogia pomiedzy Maryjg a Kosciolem os1qgn¢la chyba szczyt
w rozwazaniach sw. Augustyna. Kosciél jest dla niego zarowno Oblu-
bienicg Chrystusa, jak i Jego Cialem. Identycznos¢ ta stala si¢ mozli-
wa dzieki ludzkiej naturze, ktorg z Maryi przyjgl Chrystus. Bysmy
mogli dostgpi¢ uczestnictwa w zyciu Bozym, glosi sw. Augustyn, mu-
simy wejs$¢ do dziewiczego lona. Owo dziewicze lono, to wlasnie Chry-
stusowy Kosciol. Dziewicag 1 Matkg jest Maryja, Dziewicg 1 Matkg jest
Kosciél® Dla Augustyna nie bylo to jedynie retoryczne stwierdzenie,
poniewaz glosil, ze czlonkowie Ciala Chrystusa rodzg sie cudownie
wedlug Ducha z Dziewiczego lona, tak jak On réwniez w sposoéb cu-
downy narodzil sie z Maryi Dziewicy®®. Chrzescijanie, wedlug Augu-
styna, odznaczajg sie tg sama miloscig do Kosciola-Matki, jak i do
Mary1-Matk1 pomewaz w obu kochajg Chrystusa. Zycie Mary1 jest
symbolem zyc1a Kosciola. Sw. Augustyn, utozsamlajqc Maryje z Ko-
sciolem, ma rowniez Swiadomos$¢é tego, ze pozostaje Ona zawsze
czlonkiem Chrystusowego Kosciola®’.

Sam tytul Matka Kosciota pojawil sie dopiero w IX wieku u Beren-
gariusza z Tours, ktory wyjasnial go przez proste odwolanie sie do
macierzynstwa Maryl wobec Chrystusa: Maryja Jest Matkqg Kosciota,
poniewaz zrodzita Tego, ktéry jest Jego Gtowq®. Dodaje on Jednak
zaraz, ze Maryja jest przede wszystkim corkg Koscmla, poniewaz jest

3 Jak Jej Syn i Bég, Chrystus stal sie naszym Bogiem, bedqc réwnoczesnie na-
szym bratem, tak samo i my stajemy si¢ dzieémi Theotokos, Jego Matki i bracmi
Chrystusa; cyt. za: A. W e n g e r, La maternité spirituelle de Marie dans la théologie
byzantme du IXe au Xle siécle, EtM 17(1960), s. 7

‘Theophanas de Nicaea, Sermo in sanctissimam Deiparam, ed.
M. Jugle Roma 1935, s. 64.

5 Kiedy pytam, czy Maryja jest Matkq Chrystusa, to czyz nie dlatego, ze zrodzi-
ta Ona Jego czlonki? My jestesmy czlonkami Chrystusa. Kto nas zrodzit? Matka
Koscidt, cyt. za: A. Miller, Ecclesia — Maria, die Einheit Marias und der Kirche,
Fnbourg 1951, s. 191.

® Nasz Pan wedlug ciala narodzit sie cudownie z Dziewicy, aby nam pokazad,
Ze Jego czlonki wedlug Ducha rodzié sie bedq cudownie z dziewiczego tona (S. Au-
gustinus,Des. vzrgzmtate 6; PL 40, 399).

87 Maryja Jest czesciq Kosczola czlonkzem swzetym, wyjqtkowym i szczegélnym,
ale przeczez cztonkiem calego Kosciota (S. Augustinus, Sermo 25 (PL 46, 938).

® Napis z przelomu V-VI wieku Mater Ecclesiae Jest raczej wymklem bledu
rzezbiarza, ktory pomylil go z Mater Ecclesia; zob. W. D u ri n g, Ist die Inschrift des
Magus- Epztaphs die friiheste Bezeugung des neuen liturgischen Marientitels ,Mutter
der Kirche”?, ,Miinchener Theologische Zeitschrift” 27(1976), s. 376-384.
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jego najwazniejszym czlonkiem®. Nie jest to zatem tytul bedacy prze-
jawem tendencji zmierzajacej do przypisywania Maryi nadmiernej
chwaly, ani tez nie pochodzi z jezyka symbolicznego.

Teologowie okresu sSredniowiecza czesto nazywali Maryje Matkq
mitosierdzia. Tytul ten po raz pierwszy pojawil sie u Odona z Cluny
(+942)*°. Nie oznacza jednak uczuciowego milosierdzia Maryi, ale Jej
macierzynstwo, dzigki ktéremu dajgc swiatu Zbawiciela, przyniosla
przebaczenie milosierdzia Bozego. Bedac Matka Tego, ktéry sam jest
Milosierdziem, stala sie posredniczka milosierdzia dla ludzkosci?!. Sw.
Anzelm (11109), gloszac teze, ze Matka Boza jest naszq Matkq, uza-
sadnial Jej duchowe macierzynstwo uczestnictwem w dziele zbaw-
czym: Ty jestes Matkq usprawiedliwienia i usprawiedliwionych, Mat-
kq pojednania i pojednanych, Matkq zbawienia i zbawionych®. Ana-
logiczny co do tresci jest tytul Matka taski, ktéorym postugiwal si¢ Got-
fryd od sw. Wiktora (11149). Jego stosownos¢ autor uzasadnial tym,
ze Chrystus zrodzony z Maryi jest sama laska*’. Ryszard od sw. Waw-
rzynca (t ok. 1260) uzywal tytulu Matka zycia®. W powyiszej per-
spektywie tytul Matka Kosciota nie jawi sie jako wyizolowana tylko
wzmianka, ale wystepuje w Scislym powigzaniu z takimi okreslenia-
mi, jak: matka zbawienia, matka laski, matka zycia, odrodzenia,
wszechswiata. Wszystkie te tytuly odnoszone sg do Maryi na mocy Jej
macierzynstwa wobec Chrystusa i Jego zbawczego dziela.

Laska Boza udzielana w KoSciele za posrednictwem sakramentéw,
czy tez indywidualnie poszczegélnym ludziom, jest zawsze uczestnic-
twem w inkarnacyjnej dzialalnosci Maryi, Matki réwnoczesnie i Ob-
lubienicy. Akceptujgc, przyjmujgc i wspolpracujgc z Bozg laskg, row-
niez chrzescijanin staje si¢ Matkg Chrystusa w ograniczonym zna-
czeniu tego terminu. Matkg w znaczeniu wlasciwym, bo obejmuja-
cym tak fizyczny, jak i duchowy zakres Chrystusa, pozostaje zawsze
Maryja. Dzieki roli, jakg spelnila we Wcieleniu Svna Bozego, stala
sie doskonalym wzorem ludzkosci odrodzonej, a wiec Kosciola. Ojcowie
Kosciola swiadomi donioslosci tej wielkiej tajemnicy, wskazywali
zarowno na Kosciél, jak i na Maryje obecng we wspélnocie, w kto-
rej dokonuje si¢ zbawienie. Maryja, mimo ze pelna lask\i 1 odku-

®Berengarius, In Apocalypsin expositio, PL 17, 876 CD; zob. H. Barr é,
Marie et I’Eglise. Du Vénérable Béde a Saint Albert le Grand, EtM 9(1951), s. 78;
tenz'ed La maternité spirituelle dans la pensée médiévale, EtM 16(1959), s. 99.

‘““ Vita s. Odonis, 1 9 (PL 133, 47BC).

41 Eadmer (11141) wyraza te mysl jeszcze dokladniej: ,Ipse enim misericordia
nostra est, et tu eiusdem misericordiae mater es” (De conceptione; 32, PL 159, 314D).

425 Anselmus, Oratio 52, 8 (PL 158, 957A).

“Godfridus de s. Victore, In nativitate B. M., rkp. Paris Mazarine
1002, f. 107.

“"Richardus de s.Laurentio, Delaudibus B. M., VI 1, 10-11.
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piona w spos6b wyjatkowy, jest jednak zjednoczona z calg ludzkoscig
w zbawczej dzialalnosci, poniewaz tak jak Kosciél, zjednoczona jest
z Chrystusem.

MATKA KOSCIOLA MATKA W KOSCIELE

Dzigki uczestnictwu w realizacji zbawczego planu Boga Maryja,
poprzez macierzynskg ofiare, wspélpracowala w narodzinach Kosciola.
Tym tez w teologii tlumaczy si¢ zasadnosé¢ tytulu Matki Kosciola.
Macierzynstwo wobec Kosciola stanowi zatem przedluzenie Bozego
macierzynstwa zgodnie z patrystyczng i1 sSredniowieczng tradyca,
wedlug ktorej macierzynstwo Maryi w odniesieniu do Chrystusa doty-
czy nie tylko Jego osoby, ale takze Jego dziela. Wlgczone w dzielo
zbawcze macierzynstwo Maryi nie ograniczalo si¢ jedynie do poczecia
i zrodzenia Chrystusa. Implikuje ono bowiem macierzynskg wspoél-
prace w odkupienczej ofierze. Z ofiary tej narodzil sie¢ Kosciél. Jako
matka zatem uczestniczy Ona réwniez w powstaniu Kosciola®® Jej
wspoéluczestnictwo w ofierze Chrystusa przyczynilo si¢ nie tylko do
narodzenia chrzescijan dla zycia w lasce, ale réwniez do tego, ze
stanowig oni jedno, ze tworzg wspdlnote ludzkosci pojednane;j
w Chrystusie. Stad mozna moéwi¢ o Niej jako o Matce calej wspdlnoty
chrzescyjanskiej. Stajgc sie Matkg Kosciola, jest rownoczesnie Matka
kazdego z jego czlonkéw. Na ogdl macierzynstwo Maryi czesciej roz-
waza si¢ w aspekcie indywidualnym, podkreslajgc wzajemne relacje
miedzy Maryjg a poszczegélnym wierzacym. Aspekt wspdlnotowy
macierzynstwa Maryi jest jednak pierwszorzedny.

Okresleniu Maryi tytutem Matki Kosciola mozna stawiacé wiele za-
rzutéw, podkreslajac zwlaszcza jego wieloznacznosé i dopatrujgc sie
sugestii, jakoby Maryja dominowala nad Kosciolem jako jego Matka.
W powyzszym kontekscie warto przypomnie¢ obawy przed wielo-
znacznosciami, jakie widziano w terminie Theotokos. Wydawalo sie,
ze rowniez tym tytulem mozna bylo postlugiwac sie¢ w sensie niedo-
puszczalnym, sugerujgcym, ze Maryja jest Matkg bostwa. Zostal jed-
nak przyjety jako obowigzujgca formula wiary chrzescijanskiej, po-
niewaz oznacza, ze Maryja stala sie¢ Matkg Chrystusa, ktory jest Bo-
giem. Negowanie tego tytulu byloby réwnoznaczne z zaprzeczaniem
boskosci Syna Maryi.

Trzeba zatem zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze rowniez tytul Matka
Kosciota jest konieczny dla wlasciwego okreslenia wzajemnych relacji
miedzy Maryja a Kosciolem?®. Jes§li w sposéb poprawny chcemy wy-

5 70b.J. Galot,jw., s. 367 _
%€ Zob. J. Ca s ca nte, Conexién entre la rnaternidad divina y la maternidad
espiritual, ME 6, s. 157-194; J. Ri u d o r, Conexién entre la maternidad divina y la
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razi¢ role Maryi w dziele zbawienia, musimy przyjac¢ Jej funkcje ma-
cierzynska. Bez niej w poslannictwie przydzielonym Maryi w zbaw-
czym planie Boga brakowaloby aspektu istotnego. Nalezy réwniez
wzigé pod uwage, ze termin Theotokos nie oznacza bynajmniej wyz-
szosci Maryi nad Bogiem. Twierdzenie takie byloby niedorzecznoscia.
Podobnie tytul Matka Kosciola nie sugeruje wcale wyzszosci Maryi
nad Kosciolem. Implikuje on jedynie szczegdlne zadanie Maryi juz
od samych poczgtkéow Kosciola, jak i jego aktualng realizacje, doko-
nywang dzigki macierzynskiej milosci. Nie zaprzecza natomiast wcale
ten tytul, ze rzeczywistos¢ Kosciola Chrystusowego jest o wiele bar-
dziej rozlegla anizeli osoba Maryi. Tak jak tytul Theotokos nie sugeru-
je wcale, by uwazaé¢ Maryje za glowng przyczyne Wcielenia, tak samo
wyrazenie Matka Kosciota nie oznacza bynaJmnleJ przyjecia za praw-
dziwe twierdzenia, ze Maryja jest rowniez przyczyng gléwna powsta-
nia i dziatalnosci Kosciola. Chodzi tutaj o macierzynstwo, ktore
wspoélpracuje w dziele Boga i Chrystusa. Chodzi o wspélprace, ktora
nie odrzuca ani nie kwestionuje zwierzchnosci dzialania Bozego, ani
faktu, ze Chrystus jest Glowg Mistycznego Ciala.

Zdecydowanie jednak trzeba podkresli¢, ze mimo pewnej analogii,
jaka istnieje miedzy macierzynskg funkcja Maryi dla Kosciola i w Ko-
sciele a zasadniczg funkcjg przynalezgcg w Kosciele Chrystusowi,
funkcja Maryi w sposob istotny podporzgdkowana jest Jej Synowi.
Nawet jesli wzywamy Maryi i wyznajemy prawde ) Jej wlasciwie ro-
zumianym posrednictwie, to nie mozemy zapominaé¢, ze wlasnie od
Chrystusa otrzymuje Ona wszystko?’

W swej aktualnej realizacgi ma01erzynska misja Maryi wyraza sie
w posrednictwie laski w Kosciele*®. Wyniesiona do chwaly niebieskie;
realizuje w sposéb pelny swag mac1erzynska funkcje wobec Kosciola.
W éwiadectwach Ewangelii mozna dostrzec wyrazne implikacje doty-
czgce tej macierzynskiej wspolpracy. Wyjgtkowosé wiary Maryi (np.
scena nawiedzenia sw. Elzbiety) ukazuje nam Jej troske o rozwoj
wiary we wspolnoc1e tych, ktorzy tworzg lub beda tworzyc¢ wspolnote
chrzescijan®® Jej osobista wiara wyrazona zostala pelnym przyjeciem
Slowa Bozego kontemplaCJa tajemnic Jezusa, wiernoscig w calkowi-
tym poswieceniu sie¢ Chrystusowi, mimo wielorakich przeciwienstw,

maternidad espiritual de Maria en los escritores eclesiasticos del siglo XII, ME 6,
s. 195-206.

"7 Zob. J.Galot, L'intercession de Maria, ,Marianum” 6, s. 449-470; W.G. Most,

The Nature of Mary’s Intercession, MSt 22(1971), s. 27-48.

8Zob. Th. Koehler, Maternité spirituelle, maternité mystique, ,Marianum” 6,
s.5561-638. J. D. M. Mont a g n a, Rassegna bibliografica sulla maternita spiritu-
ale di Maria 1947-1964, Vicenza 1964.

49 70b. J. Mouroux, Le réle de la Vierge dans U'Eglise apostolique d'au
jourd’hui, EtM 26(1969), s. 67-73; J. F e nt o n, De Maria eiusque munere in fide
catholica tuenda propagandaque tuxta scripta Summorum Pontificium a Gregorio
XVI ad Pium XII, ME 2, s. 297-328.
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ktérych byla Ona przedmiotem. W tym tez sensie doswiadczamy Jej
obecnosci 1 roli w Kosciele: ulatwia nam przyjecie Objawienia, przyje-
cie prawdy objawionej*°, stanowi zachete dla wiary Kosciola przeciw
bledom i thpliwoéciomgl.

Rozwazajgc zasadnosc tytulu Matka Kosciota w perspektywie
ekumenicznej, warto tez przytoczyé¢ opinie Ojca Reformacji, ktory
nawigzujac do proroctwa Symeona o mieczu majgcym przenikngé du-
sze Maryi, dodal nastepujacy komentarz:

Co oznacza fakt, ze Symeon zwraca si¢ wylacznie i osobiscie do Maryi, Jego
Matki, a nie do J6zefa? Bez watpienia znaczy to, ze Kosciél chrzescijanski pozo-
staje na ziemi duchowg Dziewica Maryja i Zze nie zostanie zniszczony, choé jego
kaznodzieje, jego wiara i jego Ewangelia, czyli Chrystus duchowy, beda przesla-
dowani; mimo ze wpierw umrze Jozef, a poézniej zostanie umeczony Chrystus,
choé Maryja stanie si¢ wdowa i zostanie pozbawiona swego Syna, to jednak Ona
pozostanie i to cale wielkie nieszczescie przeszywa Jej serce. Zatem Kosciél
chrzescijanski pozostaje zawsze wdowa, a jego serce jest przeszyte Smiercig Jo-
zefa i Ojcow swietych, i przeladowaniem Ewangelii; musi on doswiadcza¢ cier-
pief miecza, a jednak trwa stale, az do ostatniego dnia®?

Do o0séb Maryi, Elzbiety, Anny stosuje Luter typologie eklezjalng
w formie duchowej medytacji:

Teraz kto chce, moze jeszcze dalej rozwazac duchowe znaczenie. Maryja
przedstawia chrzescijanstwo, nastepujace po synagodze. Elzbieta przedstawia
narod pod prawem synagogi; chociaz takze on byl ludem poboznym, ale byl skre-
powany wieloma nakazami zewnetrznymi. Natomiast Maryja, ktora idzie nad
gérami, a jednak ze skromnoscia, przedstawia lud chrzescijanski, ktéry tu pod
niebem kroczy wolny (...) a ktory jednak, w swej wolnosci, jest pelen pokory, nie
jest propagandowym sztandarem, jakim sg falszywi chrzescijanie

W innej wersji tego samego kazania Luter precyzuje:

Maryja oznacza Kosciol nastepujacy po Synagodze, Elzbieta zas Synagoge;
Elzbieta jest w swoim domu, Maryja na wolnoéci. Tamta symbolizuje lud,
ktéry byl pod prawem, zamkniety w prawie. Gdy Chrystus przyszedl
w ciele, Maryja byla wolna, znaczy to, ze Koscidl jest wolny i wyniesiony ponad
gory (...) Elzbieta i Maryja sa ze soba w zgodzie; to oznacza, ze Stary i Nowy Te-
stament sa wszedzie zgodne co do osoby Chrystusa®

W Rozmowach przy stole Luter nazywa Maryje ,nowym Koscio-
lem”; Anna przedstawia Synagoge, ktéra dostrzega proroczy znak;
jest stara w czasie narodzenia Chrystusa, natomiast Maryja jest

50Zob. B.Kurylas, Marie et la vie scientifique de 'Eglise, ME 9, s. 65-92.

1 Zob. A. E m m e n, ,,Cunctas haereses sola interemisti”. Usus et sensus huius
economii B. M. Virginis in liturgia, theologia et documentis pontificiis, ME 9, s. 93-
-152.

2 M. Luth e r, Kirchenpostille, Weimar 1522, 10, 405, 12406, 3.

53 Kazanie z 22 lipca 1523, Weimar, 12, 615, 5-616, 1.

* Tamze 11, 144, 5-9, 12-14.
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mloda, poniewaz od Niej zaczynal sie ,nowy Kosciél”®. Maryja jest
figurg Kosciola mlodego, wolnego, cierpigcego; jest takze figurg Ko-
Sciola-Matki:
Ro6znimy si¢ wedlug narodzenia cielesnego, lecz przez chrzest wszyscy jeste-
$§my pierworodnymi synami Dziewicy, to jest Kosciola, ktory jest czysta Dziewica
w Duchu; posiada on czyste Slowo Boze i jest Nim brzemienny;, w t%'m jestesmy
prawdziwie pierwszymi owocami nalezacymi do naszego Pana i Boga 6
Dla Lutra jednak Maryja, figura mlodego, wolnego i cierpigcego
Kosciola-Matki, jest takze Matkg w Kosciele:

Wielka to radosc, o ktorej mowi aniol. Jest to przeogromna pociecha i dobroé

Boza, ze czlowiek moze sie¢ chlubié¢ takim skarbem: Maryja jest jego prawdziwa

Matka, Chrystus jest jego bratem, Bog jest jego Ojcem®

Luter zatem ukazuje Maryje w Jej funkcji figury Kosciola, uwaza
Ja takze za Matke duchowag w Kosciele z racji naszej bliskiej lgcznosci
z Jezusem, Synem Maryi. Oczywiscie te stwierdzenia, czesto bardzo
poetyckie, nie powinny by¢ wyjmowane z kontekstu jego nauczania.
Jednakze spdjnosc jego mysli w tym punkcie pokazuje, ze Luter przy-
znawal Maryi rzeczywiste miejsce w swojej wierze i w swej pobozno-
Sci, 1 ze pojmowal Kosciol wedhug tej rodzinnej koncepcji, jakg zauwa-
zylismy w Nowym Testamencie. W Maryi odnajdywal duchowa Matke
w Kosciele.

W Pismie swietym latwo mozemy dostrzec tzw. strukturalny spo-
sob przedstawiania obecnosci Maryi. Wyraza sie on w tym, ze Pismo
nie méwi o Niej inaczej, jak tylko o Matce Pana. A zatem Jej obecnosé
jest w sposdb istotny obecnoscig Matki jako znaku objawiajacego
obecnos$c¢ w Jej zyciu Bozego Syna. Ta wzajemnos¢ zycia Maryi i Jezu-
sa rozpoczyna sie¢ W samym momencie poczecia: Ofo poczniesz i poro-
dzisz Syna, ktéremu nadasz imie Jezus (Lk 1, 31). Dziewicze macie-
rzynstwo umieszcza Maryje w jedynej relacji do Syna od samego mo-
mentu Jego poczecia. Lukaszowy opis zwiastowania przedstawia Ja
zarowno jako Matke, jak i znak realizacji prorockich zapowiedzi staro-
testamentalnych o Corce Syjonu, o arce nowego przymierza, o Zywym
mieszkaniu obecnosci Boga. Tak jak w Starym Testamencie znakiem
obecnosci Boga wsréd ludu bylo Jeruzalem, tak w Nowym Testamen-
cie symbolem 1 znakiem obecnosci transcendentnej wsrod ludu jest
Maryja®®

Ewangelista Lukasz z wielkg prostotg opowiada o narodzeniu
Pana i roli, jakg w wydarzeniu tym odegrala Maryja: Kiedy tam prze-
bywali, nadszedt dla Maryi czas rozwiqzania. Porodzita swego pierwo-

% 7ob. W Tappolet, Das Marienlob der Reformatoren, Tibingen 1962, s. 91.

56 Kazanie z 2 lutego 1534, Weimar, 37, 287, 35-288, 2.

7 Weimar, 10, 72, 19-73, 2.

%8 Zob. S. L yonnet, Il racconto dell’annunciazione e la maternitd divina della
Madonna, ,Scuola Cattolica” 82(1954) f. 6, s. 411-446.
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rodnego Syna, owineta Go w pieluszki i polozyta w zlobie, gdyz nie
byto dla nich miejsca w gospodzie (Lk 2, 6-7). Ewangelista podkresla
nie tylko rzeczywistosé narodzin Zbawiciela Swiata, lecz réwniez ma-
cierzyflska role Maryi w tym wydarzeniu Jozef pozostaje w cieniu,
na pierwszy plan wysuwa sie¢ Dziecig¢ i Matka Sam Jezus objawia sie
jako Mesjasz w epizodzie zagublema w sw1atyn1 Slowa Jezusa:
Czemuscie mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem byé
w tym, co nalezy do mego Ojca? (Lk 2, 49), Ewangelie odnotowujg
jako pierwsze slowa wypowiedziane przez Niego. On nalezy we
wszystkim do Ojca niebieskiego, prawdziwym Jego domem nie jest
Nazaret, ale swigtynia, mieszkanie Boga. Odtgd ma On przebywaé
nie w srodowisku rodzinnym, ale w ustawicznej dyspozycyjnosci wo-
bec woli Ojca.

Szczegolnym przejawem dyspozycyjnosci Maryi tak wobec Boga,
jak i1 wobec Kosciola, jest jednoczenie wszystkich przez swg cichg
1 wierng obecnosé. Maryja i Jan jako reprezentanci wierzacych byli
juz zjednoczeni z Jezusem u stop krzyza. W sali wieczernika Lukasz
przedstawia nam rodzinny obraz Kosciola zlozonego z uczniéw Jezusa.
Jako widzialne centrum tej wspdlnoty obok Piotra Wystepuje rowniez
MaryJa ktora nie Jest wydz1e10na z Kosciola, ale w swej misji jedno-
czgce) jest w nim 1 z nim. Zeslanie Ducha Swngtego jest tajemnica
jednosci duchowej Kosciola, ktéra przezwycieza babilonskie rozpro-
szenie 1 typicznie zapowiada zjednoczenie wszystkich w ukrzyzowa-
nym i zmartwychwstalym Panu. Maryja wspélpracuje zatem w zjed-
noczeniu rozproszonych dzieci Bozych 1 zanosi prosby o przyjscie Du-
cha jednosci.

W istocie bowiem, tymi ktorzy jednoczg sg Duch Swiety i Jezus,
ktory ,mial umrze¢ za nardd, a nie tylko za nardd, ale takze, by roz-
proszone dzieci Boze zgromadzié w jedno” (J 11, 51—52). Takie jedno-
czgce dzielo Maryi pozostaje w $cislym zwigzku z Jej duchowym ma-
cierzyﬁstwem ogloszonym na Kalwarii: Jawi sie¢ Ona bowiem jako
zywa personifikacja Jerozolimy-Matki, lub Kosciola-Matki przyjmuja
cych do siebie wszystkich powolanych do jednosci na mocy $mierci
1 zmartwychwstania Chrystusa oraz tworzacych nowy Lud Bozy.

Maryja zatem jawi si¢ nam jako Matka jednosci. Jest widzialnym
zwigzkiem, jaki zachodzi pomiedzy Synem Bozym, a tymi ktorzy
uwierzyli w Niego; jest niewiastg wspolpracujgcg z Duchem Swietym
i w zaleznosci od Niego nie tylko na rzecz powstawania, ale takze jed-
noczenia Kosciola. Jej obecnosé jako Matki i Shluzebnicy jest glosem
wolajgcym o bycie jednym w Chrystusie, o wytrwalo§¢ w braterskie)

% Zob. A Martinelli, Maria, la chiesa, la donna e la gioia messianica,
Bologna 1976, s. 75-76.

6 Zob. R.Laurentin, Jésus au temple. Mystére de Pdques et foi de Marie en
Luc 2, 48-50, Parigi 1966, s. 278.
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jednosci, o ktérg prosit Chrystus: Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty
Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno, aby
swiat uwierzyt, zes Ty Mnie postat (J 17, 21; por. 15, 4).

Po wypelieniu swej shuzebnej misji w pierwotnej wspdlnocie Ko-
Sciola, Pismo nie wspomina wiecej o Maryi. Jednak Jej modlitewne
1 jednoczgce zadanie jest wyraznie udokumentowane przez Lukasza,
totez zawsze trzeba do niego wracaé, by nie straci¢ autentycznego
sensu obecnosci Matki Pana w kosciele pierwotnym i w Kosciele
wszystkich czasow. Obecnos$¢ ta powinna inspirowaé chrzescijan do
codziennego wysilku modlitewnego i jednoczgcego wszystkich braci.
Obecnosé Maryi w Kosciele pierwotnym posiada réwniez doniosle kon-
sekwencje dla Kosciola wspdlczesnego. Nie jest to obecnosé anoni-
mowa czy abstrakcyjna, poniewaz jako Matka wyraza zawsze troske
Boga o czlowieka i1 pelni swe zadanie jednoczgce. Cytowany na po-
czatku Max Thurian, jeszcze jako wiceprzeor wspdélnoty z Taizé, napi-
sal w powyzszym kontekscie, ze Najswietsza Maryja Panna prowadzi
nas do rodzinnej duchowosci, ktéra ozywiana jest w lonie Kosciola —
rodziny Bozej, delikatnoscig i przyjaznia Jezusa Chrystusa®'.

Odnoszony do Maryi tytul Matka Koséciola nie sugeruje bynaj-
mniej, ze Kosciol pochodzi od Maryi. Teologicznie termin ten jest uza-
sadniony, kiedy przyjmie si¢ patrystyczng zasade o macierzynstwie
Maryi, nie tylko wobec samego Chrystusa, lecz rowniez wobec Jego
dziela. Dzielem tym jest takze Kosciél, niezaleznie od teologicznych
dyskusji, czy zostal on wprost przez Chrystusa powolany, czy tez wy-
wodzi sie tylko z Jego zamyshu.

MADRE DI CRISTO — MADRE DELLA CHIESA

Riassunto

Paolo VI, sul finire della terza sessione del Concilio Vaticano II, ha nominato
Maria con il titolo di Madre della Chiesa. In questo modo ha scelto la soluzione di
compromesso tra le voci dei Padri del Concilio che chiedevano il dogma che espri-
messe questa dottrina e le voci di chi era decisamente contrario ad essa. Nell’'articolo
e stato fatto un tentativo di uno sguardo ecumenico sulla dottrina che continua
a provocare emozioni e proteste non solo tra i teologi delle altre confessioni ma anche
tra i cattolici. La contemplazione della maternita di Maria non solo verso la persona
di Gesu Cristo, ma anche rispetto alla sua opera, permette di trovare argomenti
biblici e patristici che, dal punto di vista ecumenico, stanno dalla parte della dottri-
na controversa. La materna funzione di Maria non deve dividere i cristiani. Anzi, li
puo unificare.

M. Thurian,jw.,s. 198.



