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GLOWNE KONCEPCJE TEOLOGII
Zarys historyczny

Kosciolowi zawsze towarzyszyla $§wiadomosé, ze posiada prawde,
w ktorej Bog objawil ludziom swoéj zamyslt zbawienia. Jednoczesnie
wspoélbrzmiala z tg $wiadomoscig tendencja do zglebiania tej prawdy
w celu uchwycenia jej jednosci 1 sp6jnosci. Owo rozumowe zglebianie
Objawienia jest rdzeniem teologii chrzescijanskiej, ktory w szczego-
lach byl pézniej, wraz z biegiem historii, uzupelniany. Precyzowano
nature teologii, jej zrodla 1 metody poznawcze. Jednakze obok tego, co
na trwale przyjeto w teorii teologii, pojawialy sie w trakcie jej upra-
wiania tendencje ktore w zaleznosci od kontekstu historycznego ak-
centowaly roézne jej wymiary. W tym sensie mozna moéwi¢ o wielu
koncepcjach teologii.

Celem niniejszego artykulu nie jest przedstawienie jakiegos skro-
conego szkicu jej historii, chcemy natomiast ukaza¢, jak jg rozumiano
na przestrzeni prawie dwoch tysigcleci. Tego rodzaju siegniecie po do-
swiadczenia teologii z jej minionych wiekéw, pozwoli — jak si¢ wydaje
— okresli¢ na koncu nmle_]szego opracowania podstawowe warunki
umozliwiajgce jej wlasciwy I'OZWQ]

Naszg prezentaqe rozpoczniemy od okresu przedchrzescijanskiego,
w ktorym byly rozwijane filozoficzne koncepcje teologii, a nastepnie
ukazemy jej chrzesciyanskie ujecia w epoce: patrystycznej, schola-
stycznej oraz w nowozytnej. Pomijamy czasy wspoblczesne apostolom,
ktére stanowig szczegblny okres w historii Kosciola: okres zalozyciel-
ski. Ksiegi swiete, napisane pod natchnieniem Ducha Swietego sg
wynikiem najpierw dzialania Bozego a dopiero wtérnie dzialania
czlowieka. Dlatego tez poczgtku teologii w sensie scistym, rozumiane)
jako rozumowa refleksja nad Objawieniem, upatruje sie¢ raczej po
okresie apostolskim, kiedy to chrzescijanie zaangazowali calg swg in-
teligencje, aby Je zgk;blc broni¢ przed krytykg, nadawaé¢ mu ksztalt

poprzez dziela pisane i skutecznie przekazywac¢ nastepnym pokole-
niom.

OKRES PRZEDCHRZESCIJANSKI — FILOZOFIA GRECKA

Jesli teologia jako rzeczywistosé istniala zawsze w Kosciele, bedqc
spontanicznym odkrywaniem Objawienia, to jej aplikacja do pojecia,



132 Ks. Tadeusz Dzidek

jakim ja dzis okreslamy, jest o wiele p6zniejsza. Jest to latwo wythu-
maczalne, jesli uswiadomimy sobie fakt, ze slowo «teologia» nie wy-
stepuyje w Nowym Testamencie, a w przedchrzescijanskim jezyku
greckim bylo mocno powigzane z mitem. Jego uzycie, bez uscislenia,
powodowaloby bledne rozumienie natury wiary chrzescijanskiej. Stad
przyjecie slowa «teologia» dokonywalo sie powoli 1 towarzyszylo mu
postepujace uscislenie.

Etymologicznie slowo «teologia» pochodzi z jezyka greckiego i ozna-
cza slowo, nauke o Bogu, chociaz $cislej wyraz ten nalezaloby prze-
tlumaczy¢ jako moéwienie o Bogu, o rzeczach boskich. Pierwszym,
ktéry uzywal terminu «teologia» byl — jak sie zdaje — Platon (428—
—348/347). W jego Republice’ wspomniane pojecie nie jest uzywane
w sensie doktryny fillozoficzne) na temat Boga, ani tym bardzie)
w sensie jakiej$ teologii Objawienia, ale jest synonimem «mitologii».
Teologia jest opowiadaniem o béstwach. Platon poddaje krytyce mity,
ktérych autorami sg poeci. Stwierdza, ze mity odgrywajg wielkg role
w wychowaniu mlodziezy. Jednakze zawierajg tresci, ktore mogg by¢
powodem zgorszenia, a nie zbudowania. Dotyczy to postaw bogow na-
znaczonych moralng staboscig. Stad postuluje oczyszczenie opowiadan
wedhug okreslonych kryteriow. W ujeciu takim poeci sg poprzedni-
kami filozoféw, ktorzy szukajg prawdy zawartej w mitach. W po-
dobnym Kkontekscie pojecia «teologia» uzywa réwniez Arystoteles
(384-322), klasyfikujgc Hesiodosa (VII/VI w. przed Chr.) i1 Homera
(VIII w. przed Chr.) jako «teologéw» — twércow mitéw?>.

Jednakze mozna znalezé w Metafizyce Arystotelesa inne fragmen-
ty, w ktorych filozof ten uzywa stowa ,teologia” w znaczeniu odmien-
nym, chociaz odnoszgcym sie do ujecia platonskiego, a mianowicie
mowi o «teologii filozoficznej», rozumianej jako studium umyshu bazu-
jacego na bycie i jego ostatecznych przyczynach® Teologia jest jedna
z trzech nauk teoretycznych, obok nauki pierwszej zajmujgce) sie za-
sadami bycia i myslenia, i obok metafizyki zajmujgcej sie bytem jako
takim.

Liaczac ujecia Platona 1 Arystotelesa, a takze uzupelniajgc teologie
o odniesienia do funkcji spolecznej religii i kultu, mysliciele stoiccy:
Panaitios z Rodos (185-110 przed Chr.) i Varron (I w. przed Chr.), do-
szli do wyodrebnienia trzech typéw teologii: (1) teologia mityczna,
wlasciwa legendom poetyckim o bogach; (2) teologia fizyczna (filo-
zoficzna), wlasciwa filozoform, podejmujgca racjonalng refleksje na te-
mat Boga; (3) teologia polityczna (kultyczna), wlasciwa prawodaw-
com, ktorzy zajmujg sie kultem publicznym popieranym przez miasta
— panstwa.

1 Por. Platon, Panstwo, Il 3779 a 5, Warszawa 1958.
2Por. Arystoteles, Metafizyka, A 938 b 2, Warszawa 1983.
? Por. tamze, E 1026 a 19; 1064 b 3.
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Zastosowanie slowa «teologia» przez autoréw grecko-rzymskich
uwypukla ograniczenia ich poznania Boga, ktérego osobowos¢ i trans-
cendencja nie zostaly w pelni dostrzezone. Autorzy ci oscylujg wokél
szczerej religijnosci, ale powigzanej w duzej mierze z mitem, wskutek
czego teologia czy wiedza teologiczna na temat Boga zbliza si¢ do
uwiklania w wyjasnienie genezy wszechswiata. Jest to wiec filozofia,
ktora w zasadzie nie neguje religii, ale raczej aspiruje do wnikniecia
w jej korzenie. Jednakze nie wznoszgc sie na poziom jasnej $wiado-
mosci dotyczacej transcendencji Bozej, jest ciggle narazona na pewng
racjonalizacje ateistyczng wiedzy religijnej, redukujgcg Boga zywego,
o ktérym mowig religie, do stanu czysto immanentnego prawa calego
kosmosu.

Panorama zmienia si¢ radykalnie z nadejsciem chrzescijanstwa,
ktore z jednej strony przynosi ze sobg czyste poznanie osobowosci
Boga 1 Jego transcendenc)i wobec swiata 1 z drugiej strony obwiesz-
cza nasze wywyzszenie nadprzyrodzone do udzialu w Boskim zyciu.
Chrzescijanstwo pokazalo mozliwosé poznania Boga zupelnie nowego
typu, poznania opartego na slowie, jakie Bég sam skierowal do nas.
To wlasnie te wiedze tradycja chrzescijanska oznacza nazwg teologii,
nadajgc w ten sposob wazny zwrot semantyczny slowu, ktore juz nie
oznacza, jak to mialo miejsce w swiecie greckim — logosu ludzkiego na
temat Boga, lecz raczej uczestnictwo czlowieka w logosie Boskim, tzn.

w poznaniu, ktére Bég ma o sobie samym i o calej rzeczywistosci?.

OKRES PATRYSTYCZNY

Okres patrystyczny to czas, ktorego pierwszoplanowymi posta-
ciami byli ludzie o wielkich osobowos$ciach. Za sprawg poprawnosci ich
doktryny 1 glebokiej osobistej swietosci Kosciél uznaje ich za ojcow
w wierze, sg oni niczym ogniwa lgczgce chrzescijan wszystkich czasow
z pokoleniem apostoléw, a poprzez apostoléw — z Chrystusem. Chodzi
o epoke o specjalnym znaczeniu w historii Kosciola i teologii. Kosci6l
w tym okresie znacznie sie rozwingl, wyrazajgc wiare w starannie
opracowanych formulach dogmatycznych. Ponadto byl to czas, w kto6-
rym — wychodzgc poza krag swiata zydowskiego, gdzie si¢ narodzit —
Kosciél stangl wobec kultury grecko-rzymskiej, chrystianizujac ja od
srodka 1 potwierdzajgc w ten sposéb mozliwosci, jakie ma wiara
chrzescijanska, aby przeniknaé kazdg cywilizacje i kulture®

“Por. Y. M. Con gar, Théologie, [w:] Dictionnaire de théologie catholique,
t. 15,s. 342-343; J. L. I 11 a n e s, Teologia, [w:] Enciclopedia Rialp, t. 22, Madrid
1975, s. 232-233; W Kern, F J Nie mann, Theologische Erkenntnislehre,
Leipzig 1983, s. 45-51.

*Por.J.L.Illanes, J.1. Saranya n a, Historia de la teologia, Madrid
1996, s. XVII-XVIII.
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1. Okres inicjacji

Poczatki teologii chrzescijanskiej przyniosly zasadniczy postulat,
wedlug ktérego teologia winna by¢ uprawiana w dialogu z filozofig.
Ponadto uswiadomiono sobie woéwczas, ze Kosciél obdarzony Obja-
wieniem stanowi dla teologii jej naturalne srodowisko rozwoju. Ten

okres inicjacji zostal uwienczony pierwszg probg stworzenia teologii
systematyczne;.

Justyn: filozofia tworzywem teologit

W polowie II wieku pojawil sie pierwszy przejaw dzialania, ktore
mozna uwazaé za teologiczne w scistym znaczeniu. Krytyki wiary
chrzescijanskiej formulowane przez autoréw poganskich spowodowaly
powstanie literatury apologetycznej, majgcej na celu obrone wiary,
ktora rozwinela sie w zywy dialog miedzy wiarg i rozumem, a Scislej
miedzy wiarg chrzescijanskg i kulturg poganskg. W ten sposob rozpo-
czgl sie proces chrystianizacji swiata hellenistycznego 1 rzymskiego.
Wsrod pierwszych apologetéw wymieni¢ nalezy filozofa neoplaton-
skiego Justyna ({165), ktéry umial ukaza¢ Ewangelie w swiecie kul-
tury greckiej, naznaczone) poszukiwaniem prawdy i sensu. Wedlug
Justyna, Jezus Chrystus jest «Logosem» — Prawda, ktéra nadaje sens
wszystkim osobom i wszystkim rzeczywistosciom historycznym; jest
Slowem os$wiecajgcym ,kazdego czlowieka, przychodzqcego na ten
swiat” A jest to swiat, w ktérym juz zostaly rozsiane ,ziarna Slowa™.

Ireneusz: Kosciét kryterium hermeneutycznym teologii

Rozpoczety dialog pomiedzy chrzescijanami a przestawicielami
kultury hellenistycznej przyniést wkrotce zagrozenie w zachowaniu
tozsamosci chrzescijanskiej. W drugiej polowie II wieku pojawily sie
rozne systemy gnostyckie. Ich reprezentanci uwazali, ze mozna by¢
chrzescijaninem, a takze rozwijaé wiedz¢ na temat Boga, nie nalezgc
do Kosciola, a jedynie odwolujac sie do Pisma Swietego. Przeciwsta-
wiajac sie sublektywneJ interpretacji Biblii, $w. Ireneusz i Tertulian
podkreslali, ze Kosciél jest strozem grawdy Objawione J Jego ustne
nauczanie okreslili «kanonem wiary»' 1 «regulg wiary»° Tym sposo-

Sw.JJustyn, Apologia, 46, Dialog z Zydem Tryfonem, 61, [w:] Pisma Ojcéw
Kosczola t. 4, Warszawa
"Sw.Ireneusz Adversus haereses, 1,9, 4.
8T ertulian, Preskrypcja przeciw heretykom.,13—14, [w:] Pisma starochrze-
$cijanskich pisarzy, t. 5.
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bem rozstrzygnieto, ze Kosciél jest dla teologii kryterium hermeneu-
tycznymgz

Obaliwszy wiec wszystkich [heretykow] wyglaszajacych bezbozne nauki
o naszym Stworcey [...] trzymamy si¢ nauki Kosciola, bo ona jest zawsze ta sama
i trwa niezmiennie, a ma swiadectwa prorokéw, apostoléow i wszystkich uczniow
[...] Otrzymalismy ja od Kosciola, wiec jej strzezmy, a ona zawsze za sprawa Du-
cha Swig¢tego jakby w drogocennym naczyniu niby znakomity depozyt wiecznie
jest mloda i odmladza samo ‘haczynie, W ktorym sie znajduje

Kosciolowi bowiem powierzono ten dar Bozy [...], w nim zawiera 51¢ Jednosc
z Chrystusem tj. Duch Swiety, zadatek niezniszczalnosci, wzmocnienie naszej
wiary i drabina, po ktérej wstepujemy do Boga. W Kosciele postanowtl Bég apo-
stotow, prorokow i nauczycieli (por 1 Kor 12, 28) i wszelkie inne dzialanie Du-
cha. Uczestnictwa w nim nie maja ci, co nie biegng do Kosciola, lecz blednym
przekonaniem i niegodziwym postt;powaniem sami pozbawiaja si¢ 2ycia

Albowiem gdzie Kosciél, tam i Duch Swiety, a gdzie Duch Bozy, tam Kosciél
i wszelka laska — Duch zas Jest Prawda’

Zdaniem Ireneusza biskupi, jako nastepcy apostolow, stanowig
gwarancje prawdy:

Dlatego nalezy slucha¢ zwierzchnikow w Kosciele, ktorzy — jak udowodnili-
Smy — maja nastepstwo od apostolow. Z nastepstwem biskupstwa otrzymali oni
mezawodny charyzmat prawdy (charisma veritatis certum), wedlug upodobania
Ojca'!

Aleksandria: pierwsze proby teologii systematycznej

Uzycie slowa ,teologia” staje sie wazne u Ojcow Aleksandryjskich,
wczesnochrzescijanskich pisarzy z Aleksandrii. Klemens (1 ok. 215),
ktory okresla ,starymi teologami” starozytnych poetéw greckich,
stwierdza, ze etymologicznie teologia oznacza ,poznanie rzeczy bo-
skich”, a dla chrzescijan ,chrzescijanskie poznanie Boga”. Rozumial
dobrze nowos¢ chrzescijanstwa w stosunku do filozofui greckie)
1 w konsekwencji nowos¢ teologii chrzescyanskie;:

Filozofia zas hellenska jakby oczyszcza w sposéb wstepny i najpierw przy-
zwyczaja dusze do przyjecia wial'yi na ktorej gruncie dopiero Prawda nadbudo-
wuje wlasciwa swiadomosé (gnoze)'?

®Por. E. St a ni ek, Doswiadczenie Kosciola w spotkaniu z gnozq, [w:1S. D o-
brzanowski(red), New Age. Pseudoreligia, Krakow 1994, s. 33; T. Dzid ek,
Pismo Swiete a TradyCJa — historia problemu,[w:1T.Dzidek, B.Siencza k
J.D.Szczurek, Tradycja w Kosciele. Materialy z sympozjum zorganizowanego
przez Papieskq Akademie; Teologiczng, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Instytut
Teologtczny Ksiezy Misjonarzy w Krakowie, Krakow 1994, s. 103—-105.

Sw.Ireneusz Adversus haereses I1I, 24, 1; cyt. za: A. Bo b e r, Antologia
patr?'styczna Krakow 1966 s. 48.
Sw.Ireneuszg, Adversushaereses IV, 26, 2; cyt. za: A. Bober, jw., s. 50.

"2Klemens Aleksandryjski, Kobzerce VII 20,t. 2, Warszawa 1994.
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Podczas gdy wiara jest poznaniem elementarnym, ograniczajacym
si¢ do rzeczy koniecznych, to ,gnoza jest prezentacjg poglebiong
1 pewng tego, co przyjelo si¢ wiarg” A zatem gnoza, czyli poznanie
teologiczne, jest refleksjg nad wiarg. Gnoza przewyzsza filozofie, ale
jed_noczes’nie préba dochodzenia do gnozy bez filozofii, dialektyki
1 studium nad naturg bylaby jak ,Scinanie winogron, bez troski

o winnice”!.

Uczen Klemensa — Orygenes (1 ok. 253) okresla teologie jako
»,doktryne o Bogu, godng Boga” Stworzyl on naukowg egzegeze Pisma
swietego, rozrézniajgc w nim sens literalny i alegoryczny. Inspiro-
wany swoim mistrzem twierdzil, ze wspdlna wiara opiera sie na sen-
sie literalnym tekstu biblijnego. Jednakze istnieje takze poznanie
wyzsze — ,gnoza”, ktéora szuka sensu za posrednictwem spekulacji
sensu duchowego czy tez alegorycznego. Orygenes dokonal pierwszej
proby stworzenia systematycznej teologii spekulatywnej, w dziele za-
tytulowanym O zasadach (Peri archén). Pisze we wstepie, ze zamie-
rzal zbudowac ,jakby cialo doktryny” Sklada sie ono z czterech ksiag,
a ich centralng ideg jest refleksja nad TrOJca Swieta, w ktorej
wszystkie rzeczywistosci stworzone osiggajg swoj sens. Orygenes jest
swiadomy, ze na jego synteze zlozyly sie twierdzenia, z ktorych jedne
sg pewne, poniewaz zostaly przekazane jasno przez apostolow, a inne
stanowig plon ludzkiego umyshi, bazujgcego na Objawieniu:

A trzeba wiedzie¢ o tym, ze gloszagc wiare Chrystusowa swieci apostolowie
o pewnych prawdach, uznanych przez nich za niezbedne powiedzieli w sposéb
zrozumialy dla wszystkich wiernych [...]; co si¢ zas tyczy innych prawd, to po-
wiedzieli wprawdzie o ich istnieniu, przemilczeli jednak sposéb ich istnienia oraz
pochodzenie; postapili tak zapewne w tym celu, aby wsréd nastepnych pokolen
gorliwsi milosnicy znalezh sobie przedmiot éwiczen, w ktorych mogliby przed-
stawi¢ plon swego umyshu’

Tak oto juz w mysli Orygenesa spotykamy zagadnienie stopnia
pewnosci twierdzen teologicznych. Wielki Aleksandryjczyk, rozwijajac
swojg synteze, formulujgc kolejne twierdzenia, zaznacza, ktére z nich
sg bezwglednie pewne dzigki autorytetowi sam%rch apostoléw, a ktore
stanowig jedynie hipotezy — wynik poszukiwan'

13 Tamze, I 131 28; V4i9; VII 57

“Y Orygenes, O zasadach, Krakéw 1996, s. 52. Por. H. Kiing, Grofe
christliche Denker, Miinchen—Ziirich 1996, s. 55; T. D. Lu k a s z u k, Problematyka
teologicznego poznania: stopnie pewnosci teologicznej, [w:]J. D.Szczurek, R Za-
wadzki(red.), Sympozjum z okazji 15-lecia pontyfikatu Jana Pawta II, Krakéw,
11-12 X 1993, Krakow 1994, s. 126-128.

15 Ja tez mowu; o tym z duzg obawg i ostroznoscia, zastanawiam sie raczeJ
i rozmyslam niz twierdz¢ cokolwiek na pewno. Okreslilem przeciez powyzej, co
mozna stwierdzié z wyraina pewnoscia; wydaje mi si¢, Ze w miare swych umiejetno-
Sci postapilem tak, rozprawiajac o Trojcy Swietej; natomiast o sprawach, ktére sta-
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2. Zloty wiek

Czwarte 1 pigte stulecie stanowig prawdziwy ,zloty wiek” patry-
styki, dzieki polaczeniu dwéch czynnikéw: pokoju, jaki panuje od po-
czagtku IV wieku po wygasnieciu przesSladowan, oraz osiggnietej juz
przez mysl chrzescijanska dojrzalosci.

Sw. Augustyn: ,Rozumiej, azebys wierzyl, i wierz, azebys rozumiat”

Te ostatnig w sposoéb szczegdlny reprezentuje teologia sw. Augu-
styna (1430), ktora miala przemozny wplyw na calg lacinskg teologie
Sredniowiecza. W duchu Justyna i1 Klemensa, Augustyn posluguje sie
w swej tworczosci teologicznej naukami wyzwolonymi 1 filozofig:
,2Dobry i1 prawdziwy chrzescijanin powinien zrozumieé, ze prawda,
niezaleznie gdzie sie znajduje, jest wlasnoscia Pana”® Po swoim na-
wroceniu, Augustyn jest przenikniety pragnieniem pelnego spotkania
z Bogiem, ktorego obecnosé, choé¢ w sposéb niepelny, jest nam juz da-
na przez wiare. Wiara 1 rozumienie sg drogg wiodacg do tego spotka-
nia, dlatego sg nierozdzielne, wzajemnie sie wspomagajg: ,,Rozumiej,
azeby$ wierzyl, i wierz, azebys rozumial”'’.  Intellige, ut credas” ozna-
cza, ze ludzkie poznanie jest niezbedne, aby przyjaé i wyrazi¢ wiare.
7 kolei ,,Crede, ut intelligas” podkresla, ze rozumienie wiary zbliza do
Boga, poniewaz umozliwia poznanie Go w horyzoncie juz przyjetej
wiary. W traktacie O Tréjcy Swietej spotykamy taka oto zachete:

Niech (wierzacy) przez modlitwe, rozmyslanie i swiete zycie starajg sie dojsé
do rozumienia, czyli do tego, zeby mysla widzie¢ (o ile mozna widziec) to, co
pPrzyjmuja przez wiare

Uwypuklenie roli ,intelektu” nie redukuje poznania teologicznego
do chlodnej dialektyki, zachowania obojetnego dystansu wobec przed-
miotu poznania. Przeciwnie, jest to teologia, ktéora wyrasta i jest
inspirowana przez milo$¢ tego, ktory poszukuje pelnego szczescia.
Wprzegnigcie innych dyscyplin naukowych w teologie jest szczegdlnie
interesujgce we wspomnianym traktacie Augustyna — O Tréjcy Swie-
tej. W siedmiu pierwszych ksiegach, wychodzac od Pisma Swietego
1 Ojcow Kosciola, prezentuje tres¢ wiary (credere) o istnieniu trzech

nowia obecny przedmiot moich rozwazan, bede sie staral mowi¢ w formie hipotezy
a nie stanowczego twierdzenia” (O ryge n e s, O zasadach, 1 6, 1), por. H. C r o-
uzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 223—230.

'® O doktrynie chrzescijanskiej, 11 28, Warszawa 1989.

' Contra acad., I, 20, 43: Serm_, 43, 7, 9.

1 O Tréjcy Swigtej, XV 27, 49, Krakéw 1996.
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Oséb Boskich. Nastepnie, poprzez refleksje intelektualng, poshugujgc
si¢ analogiami do rzeczy stworzonych, autor usiluje zrozumieé to, co
juz mu jest dane na drodze wiary.

Teologia t ekonomia zbaw:ienia

Zloty wiek patrystyki jest rowniez okresem istotnych rozstrzygnieé
dogmatycznych Od dysput trynitarnych i chrystologicznych tocza-
cych si¢ pomigdzy soborami Nicejskim (325) i Chalcedonskim (451),
teologia oznaczala wéowczas doktryne ) Bogu i Tréjey Swietej, w od-
roznieniu od ,ekonomii” rozumianej jako opis historii dziela zbawienia
dokonanego przez Wcielenie Syna Bozego. Teologia kontempluje zycie
Boze w Nim samym; ekonomia rozwaza dzialanie Boga w swiecie. Tak
wyrazajg sie §w. Atanazy (1 ok. 373) czy Euzebiusz z Cezarei (1 ok.
340). Sens jednoznaczny ,teologii” krystalizuje sie u greckich ojcow IV
1V wieku.

Koniec epoki patrystycznej zbiegl sie w czasie ze schylkiem sta-
rozytnosci. Jako punkt graniczny owej epoki — w odniesieniu do
wschodniej czesci cesarstwa rzymskiego, a zatem do patrystyki grec-
kiej — zwyklo sie wskazywac na osobe sw. Jana Damascenskiego (ok.
675-749), chociaz trzeba zaznaczy¢, ze patrystyczny sposob uprawia-
nia teologii trwal jeszcze dlugo w kregach grecko-bizantyjskich.

OKRES SCHOLASTYCZNY

Zalamanie sie struktury polityczno-spolecznej cesarstwa zachod-
niego i zalozenie krolestw germanskich wyznaczylo, juz w V wieku,
niewgtpliwe zerwanie cigglosci kulturowej, politycznej i gospodarczej.
Rozpoczynal s1¢ nowy okres historii — srednloW1ecze ktory wiekszosé
uczonych rozmqga od 600 do 1500 roku'® W obreb1e historii teologii
rozwijala sie wowczas tzw. teologia scholastyczna, ktéra jednak prze-
kroczyla wyraznie granice konca epoki $redniowiecznej i na gruncie
Kosciola katolickiego byla zasadniczo uprawiana jeszcze w okresie
Renesansu 1 Baroku, czyli do konca XVII wieku.

1. Pierwsze wieki sredniowiecza

Poczatek Sredniowiecza przynidst rozwé) teologii monastycznej,
w obrebie ktorej zrodzi si¢ pézniej teologia scholastyczna.

®por. M.D.Knowles, D.Obolensky,Historia Kosciola, t. 2: 600-1500,
Warszawa 1988, s. 9.
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Teologia monastyczna

Podczas pierwszych wiekéw Sredniowiecza, miedzy rokiem 750
a 1100, w uprawianiu teologii dominowala teologia monastyczna. Po-
wstala w lonie szkét istniejgcych przy klasztorach benedyktynskich;
polegala przede wszystkim na komentowaniu Pisma s$wietego. Ko-
mentowanie owo bylo uprawiane na sposoéb lectio, czyli medytacyjnej
lektury tekstéw biblijnych, wspomaganej tradycjg okresu patrystycz-
nego. Przewazal poglad, zwlaszcza w pierwszych wiekach, ze teolog1a
nie jest niczym innym, jak wysilkiem zmierzajagcym do rozumienia
Pisma, ktére jest slowem Bozym. W Biblii powiedziane jest juz
wszystko, nie mozna niczego nowego powiedzieé. Stad waznosé ko-
mentarzy do tekstu natchnionego, a takze sposob okreslania profe-
sora, ktéry byl «lektorem», mistrzem «in sacra pagina». Bég jest cal-
kowicie ponad ludzkim mysleniem, dlatego myslenie musi sie poddaé
prawdom wiary — ,filozofia jest shuzebnicg teologii”

Anzelm z Canterbury: zrozumieé¢ wiare

Wraz z reformg zakonu benedyktynéw pojawil sie jednak inny
nurt rozumienia teologii. Jego reprezentatywnym przedstawicielem
jest §w. Anzelm z Canterbury (11109). Takze on uznawal pierwszen-
stwo wiary, ale byl przekonany o tym, ze czlowiek wlasnie po to zostal
obdarzony zdolnoscig myslema 1 pOJmowanla zeby sie staral mozliwie
doskonale przemysleé i zrozumieé¢ wlasng wiare:

Wielu prosilo mnie czesto i usilnie, ustnie i pisemnie, zebym spisal dla po-
tomnych objasnienie pewnego problemu naszej wiary, tak jak je zwyklem wykla-
daé. Mowia mianowicie, ze podoba si¢ im moje rozwia,zanie i uwa:'zaja, je za zado-
wala_]qce Nie stawiaja tej prosby, zeby przez zrozumienie doj$é do wiary, ale ze-
by cieszy¢ si¢ zrozumieniem i rozwazaniem tego, w co wierza. Chea tez, na ile po-
trafig «<byc zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sig uzasadmema
tej nadziei, ktora jest w nas» (1P 3 ,15)%°

Teologia jest ,intellectus fidei”, pragnieniem zglebiania rozumem
tego, w co sie juz wierzy. Trzeba jednak podkresli¢, ze intelektualng
dociekliwo$é — umial Anzelm zawsze polaczy¢ z miloscia do Boga,
a takze z szacunkiem dla Jego tajemnicy. O tej réwnowadze intelektu,
milosci 1 wyczuciu tajemnicy tak pisze we wstepie do swego najglo-
$niejszego dziela pt. Proslogion:

Wyznaje, Panie, i dzigkuje za to, ze stworzyles we mnie tez twoj obraz, bym
pamigtajac o tobie, o tobie myslal i ciebie kochal! Zostal on jednak do tego stop-

nia zamazany naporem wystepkow, tak bardzo zaciemniony oparam1 grzechow
iz nie moze czynic tego, do czego zostal uczyniony, jezeli ty go nie odnowisz i nie

X Sw. Anzelm z Canterbury, Cur Deus homo, 1. 1, 91.
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naprawisz. Nie usiluje¢, Panie, przeniknaé¢ twojej glebi, gdyz w zadnym razie nie
przyrownuje do niej mego intelektu; pragne jednak do pewnego stopnia zrozu-
mie¢ twoja prawde, w ktora wierzy i ktora kocha moje serce. Nie staram si¢ bo-
wiem zrozumie¢, abym uwierzyl, ale wierz?, bym zrozumial. Albowiem i w to
wierze, ze jezeli nie uwierze, nie zrozumiem?®

2. Wczesna scholastyka

Wcezesna scholastyka, od 1100 do 1300 roku, to okres, w ktorym
zyli najwazniejsi 1 najbardziej reprezentatywni jej przedstawiciele:
sw. Bonawentura, sw. Albert Wielki, §w. Tomasz z Akwinu 1 bl. Jan
Duns Szkot. Okolo 1000 roku pojawily sie w miastach swiata za-
chodniego szkoly rozwijajgce sie przy katedrach. Teologia, ktorg za-
czeto uprawia¢ w owych szkolach, odznaczala si¢ wprowadzeniem no-
wego stylu w rozwazaniach teologicznych, dajgcych poczatek temu, co
okreslamy dokladnie «teologig scholastyczng». Na powstanie nowego
okresu historycznego zlozylo sie wiele réznorodnych czynnikéw, jak
rozw0j spoteczenstwa, podniesienie poziomu kulturalnego duchowien-
stwa swieckiego, powstanie zakonéw cechujgcych sie wiekszg ruchli-
woscig apostolskg niz benedyktyni — to jest zakonéw zebraczych —
1 pojawienie sie na zachodzie Europy, za posrednictwem myslicieli
arabskich, filozofii Arystotelesa, ktéra, polaczona z tradycjg patry-
styczng 1 platonskg, umozliwita stworzenie nowej 1 oryginalnej syn-
tezy. Zamiast czystej, oparte) na Ojcach medytacji nad Pismem, jaka
charakteryzowala teologie monastyczng, teologia scholastyczna broni-
la metody analitycznej i dyskursywnej, ktora otworzyla szerokie pole
spekulacji rozumowe) oswieconej wiarg.

Piotr Abelard: problem granicy w dociekaniach rozumowych

Nie wszyscy jednak, idacy drogg intelektualnej dociekliwosci An-
zelma, potrafili zachowaé¢ rownowage pomiedzy poszukiwaniem ro-
zumowym a wyczuciem tajemnicy. Do takich nalezy Piotr Abelard
(11192), ktory ustalit renome paryskiej szkoly teologicznej. Mistrz
Piotr byl czlowiekiem glebokiej wiary, ale takze nade wszystko milo-
snikiem dysput, wyjatkowym dialektykiem, lubujgcym si¢ w kwe-
stiach logicznych, ktére studiowal w perspektywie tego, co dzis na-
zwalibysmy logikg filozoficzng. Jego stwierdzenie, ze ,nie mozna wie-
rzyé w to, czego sie wczeséniej nie zrozumialo”™ — wlasciwie charakte-
ryzuje uprawiang przez niego teologie.

21Sw. Anzelm z Canterbury, Proslogion, 1, Warszawa 1992.

2 Por. In Cantica 36, 3, PL 183, 968; C. Rocchet t a, La teologia e la sua sto-
ria,[w:JC.Rocchetta, R Fisichella, G Pozzo, La teologia tra rivela-
zione e storia, Bologna 1989, s. 63.
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Abelard przeszedt do historii z kilku powodéw. Po pierwsze dla-
tego, ze stworzyl lub przynajmniej usystematyzowal metode schola-
styczng w dziele Sic et non (prolog). Nauczy! sie korzystaé¢ z Senten-
tiae Patrum, zbieral najwainiejsze wypowiedzi przekazywane przez
tradycje patrystyczng, porownywacé je mledzy sobg 1 stara¢ s1¢ w ten
sposob odkry¢ prawde ukryta poza pozornymi sprzecznosc1am1 Sche-
mat metody scholastyczneJ wygladal nastepujaco: po pierwsze to, co
zdaje si¢ wyraza¢ dane stwierdzenie czy artykul wiary; po drugje to,
co WydaJe mu si¢ przeczy¢; 1 po trzecie — rozwigzanie pozornej anty-
nomii.

Zdoby! slawe takze dlatego, ze uzywal na co dzien i w dokladnym
znaczeniu technicznym pojecia «theologia». Uzyl nawet slowa «the-
ologia» w tytulach dwoéch najwazniejszych sposréd swych dojrzalych
dziel: Introductio ad theologiam oraz Theologia christiana, aby okre-
sli¢ nauke zajmujacg sie Objawieniem w sposob systematyczny i upo-
rzgdkowany.

Abelard podjgl miedzy innymi dyskusje z kilkoma teologami swego
czasu na temat tajemnicy Trojcy Swietej. Tak bardzo koncentrowal
si¢ na istocie boskosci, zatraconej w syntezie swych adwersarzy, iz
przedstawil Osoby Boskie w sposéb niewlasciwy, to znaczy rozumial
Osoby nie jako cos$ swoistego 1 rzeczywistego, lecz Qako czyste aspekty
lub wyrazema jedynej i wquczneJ istoty boskiej®. Chociaz Abelard
znacznie wycieniowal swoje tezy w pdzniejszych dz1e.7(ach24 to Jednak
swojg tworczoscig sprowokowal nowg tendencje w teologii, zmierza-
jacg do zaakcentowania tajemnicy Boga, przed jakg staje czlowiek
wiary.

Bernard z Clairvaux: w obronie tajemnicy

Abelard spotkal sie¢ z ostrg krytyka, m. in. §w. Bernarda z Clair-
vaux (11153), posiadajgcego wizje teologii, ktéra mozemy nazwac
ascetyczno-monastyczng, tak Jak byla ona uprawiana w pierwszych
wiekach Sredniowiecza. W pierwszym rzedzie w teologii Bernarda
przycigga uwage sposob, w jaki podnosi sprawe relacji pomiedzy milo-
Scig a poznaniem Boga. Relacje te tworzy w polemice z Piotrem Abe-
lardem 1 z poczatkujgcg woéwczas teologig scholastyczng — chodzi
o dzielo Tractatus de erroribus Abelardi. Krytyke Abelarda® zaczyna
od cytatu jego dziela: ,Jakiz pozytek przynosi doktrynie moéwienie,
jeshi to, czego chcemy nauczaé, nie moze byé wyrazone w zrozumia}y
spos6b?” Bernard uwaza, ze istniejg takie prawdy, ktére znajdujg sie

% To pézniej potepione dzielo nosi tytuk: De unitate et trinitate divina.
# Introductio ad theologiam i Theologia christiana.
% Zob. Tractatus de erroribus Abelardi, 1, PL, 182, 1053 A-C.
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ponad rozumem. Jego zdaniem dziedziny rozumu 1 wiary sg Scisle wy-
tyczone. Rozum ma swe granice, poza Kktérymi zaczyna sie wladza
wiary. Granice te nie powinny by¢ przekraczane, gdyz byloby to bez-
boznoscig, brakiem czci, niemal profanacjg Bozej tajemnicy. Dla Ber-
narda filozofia nie jest niezbedng pomocg w dojsciu do poznania Boga,
wrecz przeciwnie, jest raczej utrudnieniem, bedgc czesto zrédlem py-
chy. Postawa ta, nieufna filozofii, przyniosla jednak uwypuklenie roli
milosci w teologii. Bernard byl tym teologiem, ktory wszystkie swoje
sity poswiecil obronie pierwszenstwa milosci na drodze ludzkiego po-
znania Boga. Pisze o tym szczegélnie pieknie w traktacie O mitowa-
niu Boga:

Pragniesz zatem uslysze¢ ode mnie, dlaczego i w jaki sposéb winnismy ko-
cha¢ Pana Boga, wiec odpowiadam: przyczyng milosci Boga jest sam Bog, miara
milosci Boga jest milosé bez miary. Czy to wystarczy? Madremu wystarczy na
pewno, ale ,jestem przeciez dluznikiem rowniez niewyksztalconych” (Rz 1, 14) -
tym ostatnim chcialbym caloksztalt sprawy naswietli¢ nieco obszerniej i ujac ja
nie tyle doglebnie, ile praktycznie.

Sadze, ze istniejg dwie przyczyny sklaniajgce nas do milosci Boga dla niego
samego. Pierwsza: nikt inny nie jest wiecej godny takiej milosci; druga: nikt
z ludzi nie moze kochaé z wiekszym pozytkiem dla siebie®®

Jednakze, jak zauwazajg znawcy twoérczosci sw. Bernarda, takze
interpretacja duchowa i mistyczna Pisma, bez kontroli racjonalnej,
czy tez inaczej mowigc — naukowej, moze doprowadzi¢c do subiektyw-
nego odczytania tresci Objawienia. Bernard zbliza sie do takiego nie-
bezpi2e7cze1'1stwa w swych niektérych wyrazeniach 1 modlitwach maryj-
nych

Zatracanie jezyka symbolu

Wraz z chrystianizacjg ludéw barbarzynskich centralnej Europy,
o mentalnosci o wiele bardziej pragmatycznej, teologia czesciowo za-
gubila jezyk symboliczny, tak zywy w epoce patrystycznej. Racjonalna
dialektyka stawala sie jedynym Srodkiem wyjasniania Objawienia
w nowej kulturze. Zagubienie rozumienia «symbolu realnego», ktory
nie tylko co$ znaczy, ale réwniez uobecnia, doprowadzilo np. do dys-
kusji na temat obecnosci Chrystusa w Eucharystii: albo jest obecny
rzeczywiscie, albo symbolicznie, jesli jest w symbolu, nie jest w rze-
czywistosci®®

2 O mitowaniu Boga, Krakéw 1991, s. 34.

% Por.J.Espeja Pardo, Para comprender mejor la fe. Una introduccion
a la teologia, Salamanca—Madrid 1997, s. 60.

2 Por. tamze, s. 61-62.
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Tomasz z Akwinu: systematyczne opracowanie statusu teologii

Powstaly i rozwijany w lonie instytucji akademickich — w szkolach
katedralnych, potem na wydzialach teologicznych uniwersytetow —
scholastyczny sposéb uprawiania teologii ulegal ewolucji, bedgc zré-
dlem coraz obszerniejszych i przygotowywanych z coraz wicksza gle-
big teoretyczng rozwinieé¢ spekulatywnych, stal sie z czasem jednym
ze szczytowych osiagnie¢, jakie znajdujemy w powszechnej historii
mysli. Wyklad akademicki, ze swymi wymaganiami nie tylko nauko-
wymi, ale 1 dydaktycznymi, sklanial do wypracowywania syntez, spo-
wodowal pojawienie sie¢ Summae, ktore stanowig niewgtpliwie jeden
z najbardziej charakterystycznych wyrazow tworczosci teologicznej
wiekéw srednich?

W historii teologii mowi sie o ,rewoluc)i albertynsko-tomistyczne;j”
Opierala si¢ ona na przejeciu calej filozofii Arystotelesa przez teolo-
gow. Filozofia ta jest naukowym poznawaniem swiata, dokonywanym
w celach $cisle poznawczych. Congar zauwazyl, ze Ojcowie Kosciola,
a zwlaszcza prekursorzy scholastyki uznawali wprawdzie rozum za
sile swoista, ale tylko w tej mierze, w jakiej shuzyl ,gnozie”, tzn. wie-
rzacy mogli sie nim postugiwaé w poznawaniu, a nawet w dowodzeniu
tego, co przyjmowali wiarg. A zatem mialo to by¢ poznanie, ktére shu-
zy wierze. Sw. Albert 1 sw. Tomasz, przejmujgc od Arystotelesa wie-
dze o strukturze rzeczywistosci, odrézniali dwie dziedziny: dziedzine
prawd udowadnlanych przez rozum oraz takich, ktore czlowiek moze
poznawaé tylko przez Objawienie® Tym sposobem Jak celnie zwroécit
na to uwage Congar, Tomasz ,,umoz11W1 nam naW1qzan1e dialogu
z ludzmi pochlometyml poznawaniem rzeczy, pograzonymi w naukach
przyrodmczych 1 technicznych s$wiata, ktéry poznajg i1 kochajg dla
niego samego”™

Tak jak mozna dwojako wyzdrowiec, badz pod wplywem dzialania samej na-
tury, badz dzieki naturze wspartej wiedzg lekarsks, tak tez mozna w dwojaki
sposob nabywac¢ wiedzy. Raz, gdy rozum przyrodzony sam przez si¢ dochodzi do
poznania rzeczy nieznanych, i ten sposéb nazywamy wynalazczoscig, drugi raz,
gdy rozum przyrodzony otrzymuje pomoc z zewnatrz, i ten sposob nazywamy na-
uczaniem. W tym zas, co powstaje pod wplywem natury i sztuki, dziala sztuka
w ten sposob i tymi samymi Srodkami, co natura. Jak bowiem natura uzdrawia
chorego z przeziebienia rozgrzewajac go, tak tez czyni i lekarz; dlatego mowimy,
ze sztuka nasladuje nature. Podobnie jest z nabywaniem wiedzy. Mianowicie,
nauczajacy w ten sposob doprowadza drugiego do wiedzy o rzeczach nieznanych,
jak ten, kto przez wlasna wynalazczo$¢ dochodzi do poznania rzeczy niezna-
nych

“®Por.P P Gilbert, Wprowadzenie do teologii Sredniowiecza, Krakéw 1997,
s. 122-126.
®Por. Y. M.Congar, Wiara i teologia, [w:] Tajemnica Boga, Poznan 1966,
S. 191—192
Tamze 5.193.
32 De veritate, 11, 1.
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Wytyczenie granic i autonomii teologii oraz innych nauk umozli-
wilo Tomaszowi sprecyzowanie przedmiotu i metody samej teologii.
Przedmiot formalny ,quod” teologii, a raczej jej subiectum, stanowi
Bog 1 cala rzeczywistos¢ w jej odniesieniu do Stworey:

Otoz wiara stanowi przedsmak owego poznania, ktore nas w przyszlosci
uczyni blogoslawionymi [...] To zas uszczesliwiajgce poznanie wiary koncentruje
si¢ na dwoch prawdach: tego, co dotyczy Boskosci Trojcy oraz czlowieczenstwa
Chrystusa. Totez moéwil do Ojca: «To jest zycie wieczne, aby poznali Ciebie,
prawdziwego Boga, i Tego ktoregos poslal, Jezusa Chrystusa». Zatem cale po-
znanie wiary koncentruje si¢ wokol tych dwoch, tzn. woko6t Boskosci Trojcy i wo-
kol czlowieczenstwa Chrystusa; i nic w tym dziwnego, gdyz czlowieczenstwo
Chrystusa jest droga prowadzaca do Boskosci. Trzeba wigc w drodze do boskosci
poznawac droge prowadzacg do celu, a i w ojczyznie dzigkczynienie nie byloby
dostateczne, gdybysmy nie mieli poznania drogi, przez ktora zostaliSmy zba-
wieni. Dlatego tez Pan méwil uezniom: «I wiecie, dokad Ja ide, i droge znacie».

Otéz co do Boskosci, trzy [tematy] nalezy poznac: po pierwsze — jednos¢ is-
toty, po wtore Tréjce Osdb, po trzecie — dziela Boskie®

Przedmiotem formalnym ,quo” natomiast, dzieki ktéremu teolo-
giczna wiedza jest w ogéle mozliwa — jest Objawienie. Wiedza, po-
znawanie naukowe istoty rzeczy, tzn. wigzanie w sposéb konieczny
wlasciwosci z podmiotem, skutkéw z przyczyna, wnioskow z zalo-
zeniami — jest absolutng doskonaloscig istoty rozumnej. Sw. Tomasz
stosuje te zalozenia do teologii, ktorg okresla jako wiedze speku-
latywng. W ten sposdéb obiektywizuje teologie. Do tej pory bowiem
byta ona czesto rozumiana jako osobiste, subiektywne poszukiwanie
Boga™.

Kiedy w okresie dojrzalej scholastyki, w XIII wieku, postawiono
pytanie: ,Czy teologia jest naukg?”, wartos$¢ teologii nie byla przez ni-
kogo kwestionowana. Pytano wiec wlasciwie o to, czy poznanie teolo-
giczne mozna umieszczac na tej samej plaszczyznie z innymi dziedzi-
nami poznania — to znaczy, czy teologia moze sie ,znizy¢” do roli jed-
nej z galezi poznania naukowego. Odpowiedz byla pozytywna — swiety
Tomasz z Akwinu uznal teologie za nauke w scistym tego slowa zna-
czeni}als. A majac poczucie wybitnej wartosci teologii, nazwat jg kréolowg
nauk

Tomasz rozumial nauke tak, jak to bylo powszechne w jego cza-
sach, a wiec w duchu Arystotelesowskim. Arystoteles i jego kontynu-
atorzy, zwracajagc uwage na peklie, jakg osigga poznanie, kiedy uj-

33 Streszczenie teologii, J 2, [w:1 Sw. Tom a s z z Akwinu, Dziela wybrane, Po-
znan 1984, s. 11-12: ,W nauce swietej traktuje si¢ o wszystkim w relacji do Boga,
poniewaz albo te rzeczy sa Bogiem [istota, atrybuty, osoby], albo tez sa one powigza-
ne z Bogiem jako ich zasada, czyli ich poczatkiem i celem [stworzenia, akty ludzkie,
prawa, laska, cnoty, sakramenty]” (Suma teologiczna, I, q. 1 a. 7).

“Por. YM.Congar, jw.,s. 191-192.

35 Por. T. Wecltawski, Wstep do teologii, Poznan [b.d.}, s. 13 (maszynopis).
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muje przedmiot, dostrzegajac nie tylko jego istnienie faktyczne, lecz
takze wyjasniajgc go, siegajgc do jego korzeni, okreslili nauke jako
poznanie pewne przez przyczyny. Ponadto Arystoteles zauwazyl, ze
nauki sg uporzgdkowane i zhierarchizowane. W niektérych przypad-
kach ta hierarchizacja dotyczy tego, co funduje jakas nauke — jej zalo-
zenia. Tzn. podczas kiedy jedne nauki wychodzg od zasad ewident-
nych, podlegajgcych obserwacji czy tez poznaniu bezposredniemu, tak
inne wywodzg sie od zalozen nieewidentnych przez sie i bedgcych
przedmiotem wykazywania w innych naukach. Np. fizyka opiera si¢
na zalozeniach, ktore wykazuje matematyka, optyka opiera sie na
zalozeniach pochodzgcych z geometrii. Tak wiec istnieja nauki podpo-
rzgdkowane 1 podporzgdkowujace.

W obrebie tak zdefiniowanej nauki 1 jej klasyfikacji, §w. Tomasz
stwierdza, ze ktos, kto uprawia rownoczesnie nauke podporzadkowa-
ng 1 podporzadkowujaca, np. fizyke 1 matematyke, dysponuje wiedzg
w stanie doskonalym, poniewaz zalozenia, w oparciu o ktore pracuje
jako fizyk, moze zweryfikowa¢ jako matematyk. Inaczej rzecz sie ma,
kiedy naukowiec uprawia jedynie nauke podporzgdkowang, tzn. taka,
w obrebie ktore) nie jest w stanie sprawdzi¢ jej zalozen. Taki uklad
mmplikuje akt wiary, na mocy ktérej przyjmuje sie, bez sprawdzenia,
konkluzje, do ktérych doszedl ktos, kto uprawial nauke wyzszg.
W tym akcie wiary nie ma jednak niczego nieprawomocnego, nie-
stlusznego — rozum ludzki jest ograniczony i, aby sie rozwijaé, potrze-
buje oparcia na poznaniu, ktérym dysponuja inni®.

Takie sg rozwazania, ktore przedstawia sw. Tomasz, dotykajac
statusu epistemologicznego teologii. Rozwazania te pozwalajg mu
dojsé do nastepujgych konkluz;ji:

— Teologia, zawierajac w uprzgdkowane) strukturze tres¢ wiary
1 przyczyniajgc sie¢ do rozwoju jej rozumienia, jest naukg w sensie
wlasciwym i1 prawdziwym. Rzecz jasna nie posiada oczywistosci swych
zalozen, majgcych swe zrodlo w Objawieniu. Sytuacja teologii jest
analogiczna do innych nauk podporzgdkowanych, ktore sg uzaleznio-
ne od nauk wyzszych. Teologia jest zatem naukg w stanie niedoskona-
lym — zaklada nieustanne odnoszenie si¢ do nauki wyzszej, ktoérg jest
wiedza samego Boga.

— Teolog zatem zweryfikuje oczywistosé swych zalozen w wizji blogo-
stawionej, tzn. w wiecznosci®’

Tomasz byl czlowiekiem bardzo wyksztalconym znat filozofie Ary-
stotelesa, Pismo Swiete, teologie ojcéw Kosciola, dokladnie poznal
tradycje teologlczna XII wieku, takze istniejgce juz trzynastowieczne
sumy teologiczne. To wykszta}cenie, a takze niespotykany talent do

% Por. R.Latourelle, Théologie science du salut, Bruges—Paris—Montréal
1968, s. 23-25.

¥ Por. Sw. Tomas z, Suma teologiczna, 1 q. 1a. 2; De veritate, q. 14 a. 9 ad 3.
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spekulacji myslowej, polgczony z wielkg miloscig do Kosciola, wraz
z wyjatkowym wysilkiem, majgcym na celu jak najlepsze wykorzy-
stanie czasu, daly w rezultacie godng podziwu synteze: filozoficzng
(Suma filozoficzna) 1 teologiczng (Suma 1,‘eolo‘g,riczna)38

Duns Szkot: ostroznosé wobec filozofii

Inaczej niz §w. Tomasz na pytanie, czy teologia jest nauka, od-
powiadal Duns Szkot. Jego zdaniem teologia nie jest naukg w S$cislym
tego slowa znaczeniu, poniewaz wywodzi sie nie z zasad oczywistych
dla rozumu, ale z zasad opartych na wierze. Jego zdaniem nie ma
zadnego zwigzku pomiedzy wiedzg swietych, a teologia uprawiang
w oparciu o Objawienie. Teologia sluzy wierze. Ostatecznie shuzy mi-
losci. Nie jest wiec naukg czysto spekulatywng, poszukujgcg wiedzy
dla wiedzy. Poznanie dazy do praktyki, a w koncu do milosci doskona-
lej, gdyz mitosé jest czyms szlachetniejszym niz zwykle poznanie®

Wedlug Szkota perspektywa filozoficzna okazuje sie bardzo krucha
przy probie zrozumienia tajemnicy Boga i tajemnicy czlowieka. Dlate-
go filozofia potrzebuje teologii, ta zas filozofil, aby swag mysl uczynic
bardziej jasng. Filozofia na przyklad moze pomysle¢ Boga tylko w po-
rzagdku bytu; teologia natomiast przedstawia nam Boga osobowego.
Réznica jest tu istotna 1 nie moze by¢ pominieta. Innymi stlowy: Duns
nie neguje mozliwosci wiedzy naukowej i filozoficznej, twierdzi zas, ze
pelia takiej wiedzy jest mozliwa jedynie w horyzoncie teologii®

Twierdze, ze nauka w Scislym znaczeniu musi spelnia¢ cztery warunki,
a mianowicie: musi by¢ poznaniem pewnym bez mozliwosci bledu lub watpienia;
po drugie, musi dotyczyé rzeczy koniecznych [cognitum necessarium], a nie przy-
godnych [contingens]; po trzecie, musi wywodzi¢ si¢ z przyczyny oczywistej dla
intelektu; po czwarte, musi by¢ wyprowadzana z zasad oczywistych za pomoca
sylogizmu czy wywodu sylogistycznego [...]. Twierdze, ze nasza nauka [teolo-
giczna) nie jest podporzadkowana zadnej innej, bo chociaz jej przedmiot [Byt nie-
skonczony] jest takze w pewnej mierze przedmiotem metafizyki, ktora zajmuje
sie bytem w ogole, to jednak nie przejmuje od niej zadnej zasady. Bo tez zadnej
konkluzji teologicznej nie da si¢ udowodni¢ zasadami bytu ani uzasadnieniem
wyprowadzonym z tresci bytu [...]. Z drugiej strony réwniez filozofia nie jest
podporzadkowana teologii i ma swoja wlasng pewnos¢ niezalezna od wiary; filo-
zofia nie otrzymuje od teologii zadnej zasady, a to dlatego, ze wszelkie poznanie
naturalne w ostatecznej analizie sprowadza si¢ do zasad bezposrednich, pozna-
nych w sposéb naturalny [...]. Teologia jest nauks raczej praktyczng niz spekula-
tywna [...]. Pierwszym przedmiotem teologii jest cel ostateczny; zasady, ktére do

38 Por. M. D. Ch e nu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, Krakéw 1997, s. 36—
—-51; H. King,jw.,s. 117-150.

¥ Por. L. Veuthey, Jan Duns Szkot. Mysl teologiczna, Niepokalanow 1988,
s. 21-30.

por.J.L.I1lanes, J. . Saranyana,jw,s. 75
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niego prowadza, sg zasadami praktycznymi, zasady teologii sa wigc zasadami
praktycznymi, jak i wnioski, ktore si¢ z nich wyprowadza [...]. Utrzymujemy, ze
teologia jest naprawde praktyczna ze wzgledu na cel, do jakiego poznanie powin-
no naturalnie zdazac; oto dlaczego twierdzimy, ze poznanie, ze wzgledu na cel,
ktérym jest radowanie si¢ milosScia, jest szlachetniejsze niz wszelkie poznanie
spekulatywne'41

3. Pézna scholastyka

Pé6zna scholastyka rozcigga sie od 1300 do 1500 roku. Obserwuje
si¢ w niej dwie wzajemnie przeczgce sobie tendencje w teologii: z jed-
nej strony nadmierng racjonalizacje teologii, z drugiej zas — zakwe-
stionowanie poznania racjonalnego w refleksji teologicznej, co da po-
stawe pod przyszly «fideizm».

Symptomy kryzysu

_ Zbytnie akcentowanie rozumu sprawilo, ze Swiadectwa Pisma
Swietego i tradycji zostaly przesuniete na dalszy plan. Najpierw for-
mulowano tezy, do ktérych dochodzono w sposéb rozumowy, a potem
wydobywano niektére teksty z Pisma Swietego 1 tradycji, azeby wy-
kaza¢ prawdziwos¢ uprzednio wypracowane) tezy. Tym sposobem
teologia przestala by¢ racjonalnym przyjeciem tajemnic, a stala sie
konstrukcjg shluzgcg wydobyciu nowych konkluzji, ktére niewiele
mialy wspolnego z wiarg. Refleksja rozwijana byla w dyskusjach mie-
dzy szkolami, a nieraz gubila sie w roztrzgsaniu kwestii dalekich od
centralnych probleméw wiary.

Wilhelm Ockham: zakwestionowanie teologii jako nauki

Druga tendencja, zaistniala w péznej scholastyce, dyskredytowala
rozum w poznaniu teologicznym. Wplynal na to styl Dunsa Szkota. Po
nim Wilhelm z Ockham (ok. 1285-1347)*> zanegowal teoretyczna
mozliwos¢ wiedzy prawdziwie «naukowej», traktujgcej o «prawdach
teologicznych» (prawdach méwigcych o Bogu i mozliwych do poznania
w sposob naturalny); a takze maksymalnie ograniczy! nauke, ktora
moéwilaby o «artykulach wiary» (poznawalnych jedynie w sposéb nad-
przyrodzony), ktore Bég umiescit w rozumie. Teologia zostala w ten
sposob niemal zupelnie pozbawiona wlasciwego jej przedmiotu*®

*! Ordinatio (Opus Oxoniense), Prol., p. 4, q. 1-2, n. 208, 214, p. 5, q. 1-2, n. 314,
353,cyt.za: L. Veuthey,jw,s 2427

2 De potestate pontificum et imperatorum i Breviloguium de potestate papae.

““Por.J.L.Illanes, JJI. Saranyana, jw,83-85Y.M.Congar, jw.,
196.
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4. Scholastyka renesansowa

Poczawszy od XV wieku pojawia sie nowa wizja §wiata i czlowieka.
W sredmoWleczneJ koncepc_u czlowiek jako taki pozbaw1ony byl auto-
nomicznej wartosci, wpisany by! jako zwyczajna i nieistotna cze;sc
w poteznym wszechSW1ec1e W przypadku humanizmu natomiast je-
steSmy s$wiadkami odwrocenia sytuacji: czlowiek stal sie centrum
koncepcji swiata i osig filozofii. Humanizm podkresla subiektywizm
jednostki, a takze autonomie rozumu. Powrét do kultury greckiej,
z ktérej czerpano natchnienie dla nowej wizji czlowieka, sprzyjal
z jednej strony powstaniu nauki filologicznej, a z drugiej — nadawal
studiom nad klasykami wartos¢ normatywng dla nowego idealu zy-
ciowego.

Erazm z Rotterdamu i Marcin Luter: krytyka scholastyki

Powrot do starozytnosci przynioést réwniez ozywione zaintereso-
wanie twoérczoscig Ojcéow Kosciola. W pierwszych wiekach Kosciola bi-
skupi byli jednoczesnie teologami. Teologiczna tworczo$¢ rozwijana
byla czesto w scistym zwigzku z liturgig. Komentarze do Pisma Swie-
tego stanowily owoc homilii, traktaty na temat sakramentéw po-
wstawaly jako katechezy wprowadzajgce katechumenéw w sakramen-
ty wtajemniczenia. Ten zwigzek teologii z liturgig, a takze wplyw filo-
zofii platonskiej, w ktdorej symbol nie przeciwstawial sie rzeczywisto-
§ci, ale jg wyrazal — sprawil, ze Ojcowie Kosciola poslhugiwali sie
w swej tworczosci jezykiem symbolicznym. Byt to jezyk, ktory pozwa-
lal wyrazaé rzeczywiste spotkanie z tajemnicg, dokonujgce sie dzigki
wierze. Humanizm wplyngl na inny sposéb uprawiania teologii, ktory
zasadniczo miesci sie W nurcie augustynskim. Jego reprezentantami,
chociaz kazdy na swdj sposob, sg Erazm z Rotterdamu 1 Marcin Luter.

Erazm z Rotterdamu (11536) poddal krytyce upadajgca scholasty-
ke, ktora przemienila sie¢ w chlodng dialektyke i1 usilowala mowié
o Chrystusie kategoriami filozoficznymi, bez gruntownej lektury Pi-
sma Swietego i1 bez wewnetrznego duchowego swiatla, ktore jest owo-
cem medytacji. Pod wplywem tendencji humanizmu, Erazm postulo-
wal studium Pisma i dokumentéw patrystycznych w kontekscie histo-
rycznym i w ich sensie literalnym, a takze akcentowal koniecznosé
znajomosci jezykéw biblijnych. Uwypuklal jednoczes’nie transcenden-
cje Boga i rzeczy Boskich, ktora sprawia, Ze nie da si¢ — jego zdaniem
— zbudowac rac_]onalneJ doktryny w formie naukowe;j.

Z kolei inny krytyk scholastyki — Marcin Luter (¥1546) — do-
szedl w swym sposob1e rozumienia teologii do skrajnego subiektywi-
zmu. Wedlug niego, istotg chrzescijanstwa jest gloszeme zbawienia
w Chrystusie. Tym, co si¢ naprawde liczy, jest przyjecie tej nowiny:
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[...] nie wystarcza i nie jest rzecza chrzescijanska opowiadaé¢ o dzielach
Chrystusa w sposéb historyczny, jakby o jakichs tam wydarzeniach, ktérych
znajomosé wystarcza nam jako przyklad do ksztaltowania swego zycia, jak to
gloszg ci, co obecnie uchodzg za najlepszych. Tym gorzej, jezeli si¢ calkowicie
o Chrystusie zamilczy, a zamiast tego naucza o ustawach ludzkich i o dekretach
ojcow. Niemalo juz jest takich, ktorzy w tym celu glosza Chrystusa lub o Nim
wykladaja aby poruszy¢ ludzkie uczucia do litosci nad Chrystusem i do oburze-
nia na Zydow oraz inne podobne dziecinne niedorzecznosci glosza. Nalezy zas
glosi¢ Chrystusa w tym celu, aby zostala wzbudzona wiara w Niego tak, zeby nie
tylko to byl Chrystus, lecz aby byl On twoim i moim Chrystusem, by w nas
wzbudzal to, co sie o Nim méwi i kim sie On nazywa®**

Wszystko inne, co nie jest Chrystusem, nalezy opusci¢: prawo od-
rzucone juz przez Pawla i1 nasze rozrdznienia filozoficzne. Jedynie
w Pismie swietym 1 w lekturze Ojcéw, a przede wszystkim sw. Augu-
styna, winniSmy szukaé¢ zbawienia. Przez ograniczono$é¢ naszego
stworzenia, a takze przez stan grzeszny ludzkiej natury, poznanie ra-
cjonalne nie posiada zadnej wartosci dla wierzgcego. Teologia winna
by¢ prawdziwg poboznoscig. Idgc za sw. Augustynem, Luter uwazal,
ze filozofia 1 inne nauki sg pomocne jedynie jako przygotowanie ducha
do kontemplacji, ale nie sg uzyteczne w racjonalnej systematyzacji
wiary®

Melchior Cano: systematyzacja miejsc teologicznych

Trzeba jednak przyznaé, ze rowniez typowa scholastyka renesan-
sowa, rozwijajaca si¢ do polowy XVI wieku, charakteryzowala sie
wzbogaceniem metody scholastycznej éwczesnym, wywodzgcym sie
Z renesansowego humanizmu, zainteresowaniem literaturg i historig,
czego swiadectwo odnajdujemy miedzy innymi w dzielach dominika-
nina Melchiora Cano (1509-1560). Wielkos¢ Melchiora Cano polega
na pokazaniu, ze sila dowodzenia w refleksji teologicznej nie wyplywa
z punktu widzenia jej zawartosci, ale z faktu, ze opiera si¢ na praw-
dach objawionych. Nie tres¢ decyduje o jej teologicznym charakterze,
ale stan jej objawienia. W konsekwencji wierzy sie nie dlatego, ze
prawdy Wcielenie, Laska, Eucharystia wydajg si¢ wzniosle czy oczy-
wiste, lecz wierzy sie, poniewaz prawdy te =zostaly objawione.
W swoim dziele zycia De locis theologicis podjgl zagadnienie hierarchii
miejsc teologicznych.

Systematyzacja ta jest ogromnie interesujgca. Jej pierwowzorow
mozna dopatrzyé¢ si¢ w arystotelesowskim studium typdéw, a przede

“ M. Luter, O wolnosci chrzescijarikiej, Warszawa 1991, s. 23—24.

> Por. B. H a g g1 und, Geschichte der Theologie, Miinchen 1983, s. 168-191;
J Espeja Pardo, jw.s. 83-84.
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wszystkim w Sumie teologicznej $w. Tomasza®® Rzeczywiscie, Akwi-
nata, zastanawiajgc si¢ nad argumentacyjnym charakterem teolog,
wskazuje na rézne poziomy argumentacji: ze wzgledu na autoryt(?t
Pisma Swietego, ze wzgledu na autorytet doktoréw Kosciola 1 zgodnie
z autorytetem filozoféw. Oczywiscie, nie wszystkie autorytety majg
w oczach Tomasza te samg wartosé.

Melchior Cano odczuwal potrzebe szerszego zajecia si¢ tym tema-
tem. W ten sposéb powstalo De locis, napisane blyskotliwg, humani-
styczng lacing, charakteryzujgce sie zwarta argumentacjg spekula-
tywna, opartg na bogatej erudycji. Cano usystematyzowal dziesigec
miejsc poznania teologicznego. Podzielil je na dwie zasadnicze grupy:
teologiczne w $cistym tego slowa znaczeniu i pomocnicze. W grupie
pierwszej wyréznil: dwa miejsca «wlasne, konstytutywne»: Pismo
Swiete i tradycje Apostolow; pie¢ miejsc «wlasnych, wyjasniajacych»:
Kosciét katolicki, sobory, Koscidl rzymski, Ojcowie Kosciola 1 teologo-
wie scholastyczni. Obok miejsc teologicznych, Cano wyodrebnil trzy
miejsca «pomocnicze»: rozum, filozofowie 1 prawnicy, historia z jej
ludzkimi tradycjami. Jego dzielo, cieszgce sie w historii wielkim po-
wodzeniem, mozna dzi§ w pewnych szczegélach uzupelnié, jednakze
w swych zasadniczych konturach zachowuje ono swg aktualno$é do
naszych czaséw*’

5. Scholastyka barokowa

Rozwiniecia spekulatywne, wlasciwe metodzie scholastycznej od jej
poczatkow, stanowia jedng z jej najwiekszych wartosci, lecz takze —
jesli sie je absolutyzuje — jedno z powaznych zagrozen. Na naduzycia
owej dekadenckiej scholastyki, jak o tym wspomniano wyzej, zarea-
gowala juz teologia renesansowa, gloszgc powrdt do zrodel. Metoda
spekulatywna pozostala jednak na pierwszym planie, a w scholastyce
okresu baroku (pol. XVI do XVII) znéw stala sie dominujgca. Teologia
weszla wyraznie w okres zastoju. Fakt ten, a przede wszystkim gle-
boki kryzys duchowy, ktéry wstrzasngl 6wczesng Europg, stanowi
wstep do trzecie) epoki, jakg nalezy wyr6zni¢ w historii teologii.

“°Por.1q.1a.8ad 2.
““Por.J.L.Illanes, J.I.Saranyana,jw,s. 138—141;E.Vilanova,

Historia de la teologia. T. II: Prerreforma, reformas, contrarreformas, Barcelona
1989, s. 611-614.
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OKRES NOWOZYTNY I WSPOLCZESNY

Wiek XVII byl pod wieloma wzgledami czasem powaznych
przemian. Na scenie zajete) dotychczas gléwnie przez tradycje scho-
lastyczng, zaczely dominowaé inne nurty myslowe, szczegdlnie wywo-
dzacy sie z Francji racjonalizm i — majgcy zrodla anglosaskie — empi-
ryzm. Tendencje sceptyczne czy naturalistyczne, powstale w dawniej-
szych epokach, ale o bardzo ograniczonym dotgd polu oddzialywania,
zyskaly teraz na sile; sprzyjal im kryzys swiadomosci wywolany
ciezkim doswiadczeniem wojen religijnych, ktére w tamtym czasie
wstrzasnely Europg. Tak zostal przygotowany grunt pod zerwanie
pewne) cigglosci duchowej 1 intelektualnej, ktore stalo sie oczywiste
w wieku XVIII: ludnosé¢ Europy pozostala w wiekszosci chrzescijan-
ska, jednakze w warstwach wyksztalconych rozpowszechnila sie,
a nawet zaczela przewaza¢ wyrazna tendencja do niewiary albo —
chociaz nie w pelni — do sceptycyzmu 1 obojetnosci religijnej.

W dobie o$swiecenia rozwinglo sie pojecie religii naturalnej, pozo-
stajgce w Scislym zwigzku z pogladem filozoficzno-metafizycznym,
ktory zwyklo sie okresla¢c mianem deizmu, a wiec z koncepcjg, wedle
ktorej wszechswiat zaklada rzeczywistosé Boga. Dokonal On stwo-
rzenia S§wiata, ale ten raz stworzony funkcjonuje i rozwija sie auto-
nomicznie, zgodnie z prawami, ktore rzgdzg jego dynamika, bez zad-
nej poézniejszej interwenc)i boskiej. Bog jest jedynie — wedlug metafory
uzytej przez Voltaire’a - «wiecznym geometrg», «wielkim zegar-
mistrzem wszech§wiata». Religia naturalna, o ktéreyj mowi mysl
oswieceniowa, nie zaklada zadnej zyciowej relacji miedzy czlowiekiem
a Bogiem; polega ona raczej na niejasnym uczuciu, zwyklym odbiciu
wiary w racjonalnos¢ wszechswiata, z ktéorym czasami lgczy sie po-
czucie transcendencji o niedokladnych 1 nie sprecyzowanych zarysach.
Dlatego u wielu przedstawicieli oswieconego racjonalizmu religia
sprowadza sie wlasciwie do moralnosci, u innych zas do mistyki natu-
ry. Kosciol znalazl sie zatem w sytuacji zdecydowanie odmiennej od
tej, jaka istniala w poprzednich epokach: kontekstem kulturowym nie
bylo juz spoleczenstwo z gruntu chrzescijanskie. Kontekstem tym stat
sie swiat, ktory przestawal by¢ chrzescijanski, ktory spogladal zatem
na chrzescijanstwo jak na pewng rzeczywistos¢ przezwyciezong lub
co najmniej takg, ktéra wkrétce zostanie przezwyciezona.

Propagowane) koncepcji religii naturalnej towarzyszyla krytyka
teologii, poddawano w watpliwos¢ historycznos¢ Pisma swietego. Wy-
magalo to od teologii wyjscia z dekadencji 1 zwrédcenia sie do zrodel
wiary, by moc z nowg silg ukazaé jej zywotnosé i prawde. Nowy kon-
tekst chrzescijanstwa 1 teologii nie zmienit si¢ do dzis, stad trzeci etap
historii teologii nie jest jeszcze zamkniety*®

“®Por.J. L.Illanes, J.I. Saranyana,jw,s 183-189.
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1. Proces dekadencji w XVIII wieku

Wiek osiemnasty to czas, w ktérym proces dekadencji myshi teolqt
gicznej postepuje. Niemniej jednak z punktu widzenia naszej re_ﬂe]_&sp
nad teologig jest to okres ciekawy, poniewaz pojawiaja si¢ specjaliza-
cje teologiczne i nowa metoda nauczania.

Podziat teologii na specjalizacje

Sredniowieczne summae zawieraly — przynajmniej w zalozeniu
wyklad calej wiedzy teologicznej. Synteza teologii nie wykluczala jed-
nak mniej lub bardziej swiadomego odwolywania si¢ do réznych me-
tod, albowiem nie wszystkie kwestie mozna traktowaé¢ w ten sam spo-
séb. Z owego jednolitego pnia, jakim byly summae, poczely sie odry-
waé kolejne dziedziny, przeksztalcajac sie¢ w dyscypliny teologiczne.
Proces ten kulminacje osigga w XVIII wieku. Teologia zostala, z per-
spektywy akademickiej, podzielona na podstawowy trzon — teologie
dogmatyczng — i cztery galezie lub dyscypliny, ktéore majg autonomie
metodologiczng: teologia fundamentalna, teologia moralna, teologia
pastoralna i — mimo ze pozostajgca jeszcze wéwczas na marginesie
struktur uniwersyteckich — teologia duchowosci.

Wprowadzenie metody wyjasniajqcej i dydaktycznej

Aby uzupelni¢ obraz teologii, jaki zyskala ona w XVIII wieku,
trzeba wskaza¢ na fakt, ze obok skrystalizowania si¢ specjalnosci
teologicznych, mial miejsce inny proces: upowszechnienie traktatow
jako metody wykladu teologicznego. Powstala w Sredniowieczu meto-
dologia nauczania, oparta na komentarzu Sentencji Piotra Lombarda
— utrzymala si¢ przez pierwszg czesé epoki nowozytnej, choé z czasem
Sentencje zostaly w znacznej mierze zastgpione Sumgq teologiczng
Tomasza z Akwinu. Od drugiej polowy XVII wieku, w konsekwencji
ztozonego zespohu czynnikéw — od zamilowania do systemu wprowa-
dzonego przez mysl racjonalistyczng po pragnienie wykorzystania
w formacji seminaryjno-kaptanskiej tekstow, ktére swg struktura
zblizalyby si¢ do katechizmu ogloszonego po soborze trydenckim -
metoda komentowania mistrzéw tracila teren na rzecz stopniowego
szerzenia si¢ podrecznikow czy traktatéw o charakterze systematycz-
nym, analogicznych do tych, ktére dotarly do naszych dni. W polowie
XVIII wieku czas komentatorow dobiegl konca, a zwyciestwo pod-
recznikéw mozna uwazac za catkowite, co da si¢ sprawdzié, przeglada-
jac liste dziel opublikowanych przez profesoréw teologii na wydzialach
czy w seminariach podczas tego stulecia.
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To przejscie od komentarzy do podrecznikéw oznaczalo w rzeczy-
wistos$ci co§ wazniejszego niz zwyklg zmiane struktury w porzadku
czy podziale materialu: w rzeczywistosci przyniosto ze sobg modyfika-
cje metodologii nauczania, a zatem calej formacji. Metoda srednio-
wieczna 1 — przynajmniej w pewnym stopniu — metoda pézniejszych,
nasladujgcych ja komentatoréw opierala sie na guaestio, analizie ja-
kiej§ kwestii czy problemu postawionego przez mistrza, ktéry wraz
z uczniami staral si¢ go rozwigzac¢. Natomiast metoda podreczni-
kowa dazy do uporzadkowanego wykladu doktryny, ktérg mistrz juz
posiadl, 1 wykorzystuje przy tym porzgdek lub schemat, w ktérym
kazdy punkt zajmuje odpowiednie dla siebie miejsce oraz przedstawia
w kazdym rozdziale prawde lub teze, uzasadniang poprzez argu-
menty. Mowigc krétko: ordo inventionis, wlasciwy quaestio, zostal za-
stagpiony przez ordo expositionis, wraz z korzysciami (przekazywanie
calosci informac)i skonczony wyklad ale i z ograniczeniami stabszy
nacisk na kreatywnos$é umyslowsa), ktére taka zmiana zaklada*

2. Poczatki odnowy

W syntetycznej formie mozna powiedzie¢, ze XIX wiek w odnie-
sieniu do mysli katolickiej byl okresem dwoch wielkich debat. Pierw-
sza dotyczyla dialogu z niektorymi pradami mysli nowozytnej, chodzi-
lo o pytanie, jaka jest relacja miedzy wiarg a rozumem. Druga debata
odnosila si¢ do odnowy teologicznej i do drég, ktérymi winna przebie-
gac. Tu wskazywano na powro6t do zrodet biblijnych 1 patrystycznych.

Debata: wiara a rozum

Debata na temat relacji miedzy wiarg i rozumem zostala sprowo-
kowana przez rozwijany wowczas tradycjonalizm i fideizm. Niektorzy
filozofowie, jak Joseph de Maistre (1753-1821), Louis de Bonald
(1754-1840), a pézniej Felicité Lamennais (1782-1854), Louis Eugene
Marie Bautain (1796-1867) starali si¢ odpowiedzie¢ na wielki
wstrzas, jakim byla Rewolucja Francuska z 1789. Centralnym punk-
tem ich wjecia byla krytyka racjonalistycznej wizji rozumu, a kon-
kretniej — wizji rozumu uwazanego za sile, ktéora — abstrahujgc od hi-
storii — moze sama osgdzaé calg rzeczywistosé¢. W rezultacie mocno
podkreslali, ze rozum ludzki istnieje 1 wzrasta w historii 1 w tradycji.
Tradycja 1 rozum nie sa wymiarami przeciwnymi, ale dopelniajgcymi
sie. Rozum pozostaje w zaleznosci od tradycji, zatem konkretnie od

19 Por. tamze, s. 205-208.
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Objawienia chrzescyjanskiego, ktore przekazywane jest w tradycji.
Pojedynczy czlowiek, ktéry szuka prawdy za pomocg indywidualnego
rozumau, nie moze osiggnaé¢ zadnej pewnosci: byt ludzki poznaje tylko
przy zalozeniu pierwszych i powszechnych idei, ktére Bég przekazal
ludzkosci. Bez nich mysl nie moze sie ukonstytuowac, a gdyby rozum
chcial je pomingé, doprowadziloby go to do samozniszczenia.

W drugim dziesiecioleciu XIX wieku ujecia tradycjonalistyczne czy
fideistyczne byly szeroko rozpowszechnione w srodowiskach katolic-
kich. Polemika z tymi ujeciami przyczynila sie do tego, iz w $wiado-
mosci katolickiej zadomowilo sie podstawowe przekonanie: Rozum
ludzki jest skonczony, ograniczony, ale posiada zdolnos¢ do otwarcia
sie na prawde. Krytyka racjonalizmu — z pewnoscig potrzebna — nie
moze sie odbywaé przez negacje rozumu, ale raczej poprzez jego od-
nowienie. Obrona wiary nie moze ani nie powinna odbywacé sie prze-
ciw rozumowi, ale niejako zakladajgc go 1 potwierdzajac, co natural-
nie ma konsekwencje nie tylko w odniesieniu do wiary, ale i pdzniej-
szego polaczenia czy tez wspédloddzialywania miedzy rozumem a wia-
rg, a zatem w odniesieniu do teologii.

Powrét do zréodet

Druga wazna debata teologiczna, jaka toczyla sie w XIX wieku,
dotyczyla samej odnowy teologii. Pierwszym osrodkiem odnowy teo-
logii stal si¢ katolicki Wydzial Teologii na Uniwersytecie w Tybindze.
Profesorowie, ktorzy utworzyli pierwotny zespdél na wydziale katolic-
kim, a wsréd nich Johann Sebastian Drey (1777-18583), Johann Adam
Mohler (1796-1838), zgadzali si¢ w kilku zasadniczych punktach. Po
pierwsze, chodzilo o poszukiwanie zywej teologii, ktéra wspélgralaby
z kulturows atmosferg epoki. Po drugie, zaakcentowano, ze Objawie-
nie Boze dokonalo si¢ w historii, a teraz jest dostepne w Kosciele
1w tradycji. Tak o tym pisal Mohler:

Jezus Chrystus chcial, aby Kosciél byt Jego nieustannym objawieniem, Jego
widzialna postacia, Jego ciaglym, wiecznie odmladzajacym sie czlowieczen-
stwem, Jego Cialem wiekuiscie zywym; w nim przeto On spoczywa, jemu
wszystkie obietnice i wszystkie dary swoje pozostawil. Swiadomosé tego zycia
1 tej tresci w Kosciele zawartej, nazywa si¢ tradycja w podmiotowym znaczeniu
wyrazu. Czym zatem jest tradycja? Jest nieustannie zyjacym w sercach wiernych
Slowem,; jest zmystem i mysla chrzescijanska utrzymujaca sie w Kosciele i przez
Koscitl ciagle przekazywana, mysla, jakiej nie mozna oddzielaé od prawd, jakie
zawiera, poniewaz sama z tych prawd i przez te prawdy powstala. Tej to mysli
powierzone jest tlumaczenie Pisma Swietego, tlumaczenie przez nig dane sta-
nowi sad Kosciola, ktéry z tego powodu nazywa sie sedzig sporéw w przedmiocie
wiary (judex controversiarum). Jezeli za$ tradycje uwazac bedziemy w znaczeniu
przedmiotowym, jest ona powszechna wiarg Kosciola przez wszystkie wieki za-
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chowang w historycznych pomnikach jego nauki i jego dziejow. W tym znaczeniu
brar%% tradycja nazywa si¢ zwykle regula wiary, norma tlhumaczenia Pisma Swie-
tego

Ponadto w Tybindze uwazano, ze teologia winna by¢ uprawiana
poprzez laczenie dwoch metod: pozytywnej, jaka charakteryzujg sie
studia historyczne (stqsd postulat doglebne) znajomosci patrystyki)
i metody spekulatywne;j®'.

Poczucie rozwoju historycznego, powigzanie z tradycjg, docenianie
Ojcow Kosciola, a w konsekwencji troska o studia byly obecne nie tyl-
ko w Niemczech, lecz réwniez w innych srodowiskach teologicznych,
szczegolnie we Francji i Anglii. W benedyktynskim opactwie w Soles-
mes, ktorego wielkg osobowoscig byl Prosper Louis Pascal Gué-
ranguer (1805-1875), powstala 1 rozwinela sie olbrzymia praca, do-
prowadzona do konhca przez Jacquesa-Paula Migne’a (1800-1875).
Chodzi o publikacje Patrologii greckiej i Patrologii taciniskiej. Jest to
dzielo, ktore do dzis pozostaje jedynym kompletnym zbiorem tekstow
patrystycznych.

Dziewietnastowieczna Anglia natomiast wydala jedng z najwiek-
szych postaci teologii w tamtym okresie: Johna Henry’ego Newmana
(1801-1890). Jego dzielo, zatytulowane: Esej o rozwoju doktryny
chrzescijanskiej, jest glebokg refleksja nad sensem i1 waznoscig tra-
dycji. Tradycja nie zaklada bezruchu, ale przeciwnie, wzrost, rozwoj,
zdolnos$¢ do poznania prawdy, aby — trwajgc w wiernosci wobec samej
siebie — mogla stawi¢ czola i oswietlic nowe problemy i sytuacje, wy-
razajgc w ten sposéb z coraz wickszg wyrazistoScig bogactwo swej
tresci:

Ten swiat mysli jest tylko rozszerzeniem kilku slow, ktore upadly jakby
przypadkiem z ust rybakow galilejskich. Tutaj nastrgcza si¢ nam nowe pytanie
nalezace w szczegolnosci do przedmiotu, do ktorego chcialbym sie ograniczyc.
Rozum nie tylko poddal si¢ wierze, ale i jej sluzyl, on tlumaczy! jej dokumenty
i przemienial niewiedzacych wiesniakow w filozofow i teologow; on tchngl w ich
slowa znaczenie, ktore bezposrednim sluchaczom nasuwalo malo watpliwosci.
Dziwniejsza jest niewatpliwie rzecza widzie¢ w sw. Janie teologa, nizli ksiecia
w sSw. Piotrze. Oto zjawisko, ktore Ewangelia jedyna byla zdolna wywolac i piet-
no boskosci. Jej pol-zdania i pelnia jezyka sa podatne do rozwoju;, zawierajg one
same w sobie zycie objawiajgce si¢ w kazdym naprzod zrobionym kroku, prawde
w swej wspanialej calkowitosci, rzeczywistosc¢ plodna w zrodla mozliwosci, glebie
siegajaca az do tajemnicy, poniewaz sg one objawami tego, co jest rzeczywistem,
i tego, co posiada okreslone miejsce, konieczng doniostosé i znaczenie w wielkim
systemie rzeczy, harmoni¢ w swym ukladzie, zwigzek z tym, co odbiera z ze-
wnatrz. Czy istnieje w poganstwie podobna forma? Ktéry filozof pozostawil po-

J A Mohler, Symbolika, czyli wykltad dogmatycznych niezgodnosci po-
miedzy katolikami i protestantami podtug ich publicznych wyznar, wiary, Warszawa
1871, s. 278-279.

L Por. H Wagner, Johann Adam Méhler (1796-1838), [w)H. Fries, G.
Kretschmar, Klassiker der Theologie, t. II, Miinchen 1983, s. 111-116.
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tomnosci slowa jako zdolnosé posiadajaca znaczenie, jako rude, ktora mozna wy-
dobywaé? Oto czem rézni si¢ od niej herezja; jej dogmaty sa jalowe; nie posiada
ona teologii — o ile jest tylko herezja, nie posiada jeej wecale. Odejmijcie jej to, co
dzierzy ona z teologii katolickiej i c6z jej pozostanie? 2

Newman analizuje kryteria, ktére pozwalajg rozrézni¢ rozwiniecia
uprawnione od nieuprawnionych doktryny chrzescijanskiej. U pod-
stawy calego jego wykladu lezy wizja Kosciota jako zywej wspolnoty,
ozywianej i podtrzymywanej przez Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze
obraz Chrystusa jest w Kosciele wiernie odtwarzany i podtrzymywa-
ny. Ostatecznym rezultatem tego i innych dziel jest koncepcja teologii
jako wiedzy zarazem religijnej i naukowej, karmionej lekturg Ojcow
i opartej na $wiadomosci calkowitej prawdy wiary chrzescijanskie;j.
Wplyw Newmana, obok Mohlera, byl decydujacy dla péZniejszego pro-
cesu rozwoju i odnowy teologii®.

Matthias Joseph Scheeben

Najwazniejsza postac¢ dla odnowionej teologii scholastyczne) ostat-
nich dziesigcioleci XIX wieku nie nalezy do zadnego z wczesnie] wy-
mienionych Kkregéw, chociaz byla w pewien sposdb zwigzana ze
wszystkimi: Matthias Joseph Scheeben (1835-1888)°. Znalaz} sie on
w kontekscie kulturalnym, w ktorym decydujgce okazalo sie wyja-
snienie — wobec racjonalizmu i fideizmu — relacji miedzy wiarg 1 ro-
zumem, a co wiecej — wobec idealizmu relacji miedzy Bogiem a swia-
tem, transcendencjg a immanencjg. W calej swej twaorczosci teologicz-
nej staral sie ukazaé¢, ze porzadek laski, choé¢ rézny, wyzszy i trans-
cendentny wobec porzgdku natury, jednak nie jest od niego oddzielo-
ny. Kladl akcent na tajemniczej lgcznosci miedzy Bogiem a czlowie-
kiem, co gleboko wspélbrzmialo z naukg patrystyczna, zwlaszcza Oj-
cow greckich. Dzigki swemu wysitkowi Scheeben przezwyciezyt po-
dzial pomiedzy teologia dogmatyczno-spekulatywng a teologig mi-
styczng, co stanowi jeden z najbardziej wartosciowych aspektéw jego
syntezy teologicznej. On sam tak pisal o swej koncepcji teologii:

_ Od wielu juz lat teologia spekulatywna zostala zdyskredytowana w oczach
wielu teologéw wskutek réznych nieszczesliwych préb pod tym wzgledem, tym
bardziej, ze od samego poczatku byly one chybione. W teologii spekulatywnej wi-

H. N e w m a n, Kazania oksfordzkie, cyt. za: tegoz, Przyswiadczenia wiary,
Lwow 1915, s. 267-268.

S pPor.J. L.Illanes, J.1. Saranyana,jw.,s. 287-289.
54 - : -

Natur und Gnade. Versuch einer systematischen wissenchaftlichen Darstel-
lung der natirlichen und ibernatirlichen Lebensordnung im Menschen, Mainz
1861; Die Herrlichkeiten der gottlichen Gnade, 1862; Die Mysterien des Chiristen-
tums, 1865; Handuch der katholischen Dogmatik, Freiburg im Br. 1874—1887



Gléwne koncepcje teologii 157

dzg niektérzy jedynie cigzkie, oderwane, niepewne, jalowe i niebezpieczne wy-
twory umyslu. Natomiast osobiscie jestem mocno przekonany, ze wlasnie ta teo-
logia posiada nieslychang donioslos¢ dla prawdziwego i wysokiego wyrobienia
umyslu i serca, oraz ze pod kierunkiem wielkich mistrzow Kosciola wytycza ona
bezpieczne sSciezki wiodace az na najwyzsze szczyty Bozych prawd. A po Sciez-
kach tych mogg postepowaé¢ nie tylko jakies odosobnione i uprzywilejowane

umysly, ale wszyscy, ktorzy przy glebszym nieco wyksztalceniu wykaza troche
odwagi i energii”

3. Pelnia odnowy

Inspiracje zapoczatkowane w XIX wieku znalazly swa kontynuacje
oraz dopracowanie na przestrzeni biezacego stulecia. Jego historia zo-
stala naznaczona przez pierwszg wojne §wiatowg, wprowadzenie ko-
munizmu w Rosji, wielki kryzys gospodarczy z 1929 roku, szerokie
oddzialywanie marksizmu przyciggajgcego rbézne srodowiska inteli-
genckie w Europie 1 Ameryce. Pojawily sie, bgdz rozpowszechnialy sie
nowe nurty filozoficzne: personalizm, fenomenologia, aksjologia, egzy-
stencjalizm.

Najbardziej znaczacy wklad w odnowe teologii wniosta teologia
francuska, a konkretniej dwa centra formacyjne, dominikanéw w Le
Saulchoir niedaleko Paryza, gdzie dzialali Ambros Gardeil (1859-
1931), Marie-Dominique Chenu (1895-1990) i Yves Marie Congar
(1904—-1995) 1 jezuitéow w Fourviere pod Lionem, gdzie z kolei tworzyli
Henri de Lubac (1896-1991) 1 Jean Daniélou (1905-1974). Obok
wspomnianych osrodkéw francuskich, duzg role w odnowieniu teologii
odegrali wybitni mysliciele niemieccy: Karl Adam (1876-1966), Erich
Przywara (1889-1972), Romano Guardini (1885-1968), Odo Casel
(1886-1948)".

Czynniki odnowionej koncepcji teologii

Cho¢ proces odnowy nie byl jednorodny, to jednak mozna wydoby¢
kilka zasadniczych czynnikéw, jakie zlozyly sie na nowg koncepcje
teologii: Najpierw wyeksponowac nalezy zainteresowanie Biblig, za-
stosowanie metody historyczno-krytycznej, co obficie zaowocowalo po-

%M. J.Scheeben, Tajemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970, s. 12-13; por.
J LIllanes, JJI. Saranyana,jw,s. 297-298.

% Por. G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 57-66; E. V i-
l1anova, Historia de la teologia. T. III: Siglos XVII, XIX, XX, Barcelona 1992,
s.873-898; R.Vander Gucht,H Vorgrimler (red.), Bilan de la théologie
du XX siécle, t. 2, Tournai 1971; R. Wi n li n g, Teologia wspéiczesna 1945-1980,
Krakéw 1990; G. L a fo nt, Histoire théologique de I’Eglise catholique. Itinéraire et
forme de la théologie, Paris 1994, s. 349-384.
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szukiwaniem egzegezy, ktora lgczgc metody filologiczne i historyczne,
umiescitaby je w kontekscie zdecydowanie teologicznym. Z kolei stu-
dia patrystyczne uswiadomily teologom, ze teksty Ojcow Kosciola nie
moga pozostawaé prostymi punktami odniesienia lub zwyklym uzu-
pelnieniem argumentacji powstalej na ich marginesie, ale winny by¢
podstawowymi zrédlami ukierunkowania i inspiracji. Odnowa litur-
giczna przyniosla nie tylko ozywienie wiary, lecz réwniez pewne po-
czucie tajemnicy — rzeczywistej lgcznosci z Bogiem — i $wiadomosé
jednolitego 1 organicznego charakteru wspélnoty Kosciola:

Jesli przyjrzymy sie tej sprawie dokladniej, to zrozumiemy, ze liturgia nie
jest niczym innym, jak tylko szczegélna forma naszego bezposredniego stosunku
do Zbawiciela, ktéry byl historycznie i ktory jest obecny poza wszelka historig.
Forma szczegélng dlatego, ze nie jest zakorzeniona w jednostce, lecz w zbiorowo-
sci [...]. W liturgii cala wspélnota wiernych, a tym samym kazdy jej czlonek,
wchodzi w owa bezposrednia stycznosé ze Zbawicielem, przy czym jest to
W swojej istocie akt kontemplacy]ny akt medytacji, modlitwy, udzialu w swietej
Ofierze i w Sakramentach®’

Nawigzano do najlepszej tradycji tomistycznej. Spotkanie z od-
miennymi nurtami filozoficznymi przynioslo inne rozumienie historii.
Historia nie jest rzeczywistoscig bez wyrazu, lecz procesem obdarzo-
nym sensem. [stnieje gleboki zwigzek pomiedzy teolog‘iq a je) momen-
tem h1storycznym pomiedzy ,,Ewangehq a czasem” Teolog powinien
jej wiec stuchac, k1erowac na nig swg uwage, aby rozpoznawac w ten
sposob ,znaki czaséw” Chodzilo o tworzenie teologii w powigzaniu ze
wspolczesnymi problemami, kulturg, myslg, a zatem o to, co juz sw.

Tomasz z Akwinu urzeczywistnial w swoich dzielach. Tak o tym pisal
m. in. M. D. Chenu:

Mozna po chrzescijansku odczytywacé wydarzenia, istnieje teologia czasu. Nie
wystarczylby tu opis fenomenologiczny; ale w swietle slowa Bozego, w Swietle
wiary znaki czasu sa wezwaniem do zblizenia si¢ ku ostatecznemu celowi, przez
glebsze wnikanie w obecnos¢ slowa w Kosciele, w sercach ludzi i w centrum wy-
darzen.

Nie moze sie to odby¢ bez trudnosci i bez ryzyka. Znaki czasu sa to pytania
zwrocone do Kosciola, a zatem kwestionuja jego obecnos¢é w swiecie. Historia
dawnych wiekéw jest dla nas nauka, choé¢ smutng nauka, gdy widzimy, jak nasi
starsi bracia chrzescijanie by]i nieuleczalni na znaki Boze, objawiajace si¢ tak

w swiadomosci ludzkiej, jak i w biegu historii. I pod tym wzgledern nalezy prze-
prowadzié¢ aggiornamento®®

. Utrwalilo si¢ przekonanie, ze wiara katolicka ma w swym centrum
nie jakas idee, ale rzeczywistos¢ Chrystusa zywego i obecnego w Ko-
Sciele. Przyczynilo si¢ do upowszechnienia teologii o mocnych akcen-

"R. G uardin i, Misterium liturgii, [w:] Bég daleki i bliski, Poznan 1991,
s. 151.

M.D.Chenu, Lud Bozy w Swiecie, Krakow 1968, s. 50-51.
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tach egzystencjalnych, innymi slowy teologii — jak to zaznaczal m. in.
J. Daniélou — adresowanej do czlowieka, a nie rozwijanej teoretycznie:

Slowo jest slowem zbawienia (Dz 13, 26), slowem krzyza (1 Kor 1,18), slo-
wem pojednania (2 Kor 5,19). Trescig slowa nie jest doktryna, ani madrosé, jak
w nauczaniu filozoféow czy medrcow. Jest ono gloszeniem jedynego zdarzenia,
zdarzenia Wielkanocy. Trescig slowa jest tylko meka i zmartwychwstanie Chry-
stusa, rozpatrywane jako decydujacy fakt historyczny, dzielo boskie o zasiegu
kosmicznym wstrzasajace swiatem. Polega ono na zwiastowaniu niepojetych bo-
gactw Chrystusowych (Ef 3, 4), przez ktore zostala otwarta era laski. Oto tresé¢
Ewangelii, ktéra ma byé gloszona®®

Przezwyciezenie koncepcji dwéch teologii

Wszystkie wymienione czynniki odegraly istotng role w najwaz-
niejsze) — z nasze] perspektywy — dyskusji nad ksztaltem teologii:
chodzi o polemike wokél pojecia teologii kerygmatycznej czy teologii
przepowiadania, opracowanego przez profesorow z Wydzialu Teolo-
gicznego, prowadzonego przez jezuitow w Innsbrucku. Przepowiada-
nie chrzescijanskie — utrzymywal m. in. Joseph A. Jungmann (1889—
—1975) — traci w epoce wspolczesnej na wyrazistosci, gdyz nie potrafi
przekazac¢ wielkiej nowosci, jakg zaklada gloszenie Ewangelii, a jest
to w duze) czesci konsekwencjg podporzadkowania go teologii
o orientacji zdecydowanie intelektualne)j, a nawet intelektualistyczne;j.
Stad propozycja stworzenia dwoch teologii: z jednej strony — teologii
naukowej, o orientacji metafizyczno-systematyczne), skoncentrowanej
na tajemnicy Boga jako takiej; z drugiej strony — teologii przepowia-
dania, o charakterze historyczno-psychologicznym, zbudowanej wokot
postaci Chrystusa i jego dziela zbawienia.

Propozycja ta spotkala sie z oporem ze strony wiekszosci teologow,
ktérzy sadzili, iz rozrbéznienie miedzy dwiema teologiami bylo nieod-
powiednie i nie satysfakcjonujgce. W miare jak krytyka kerygmaty-
koéw okazywala sie coraz bardziej celna — a tak sgdzilo wielu — narzu-
cajgcym sie rozwigzaniem nie bylo budowanie dwéch réwnoleglych
teologii, lecz racze) odnowienie — takze na poziomie wykladu pod-
recznikowego, przeciw ktéremu skierowana byla znaczna czesé zarzu-
tow — teologii jako takie). Wymiar zbawczy jest faktycznie wspohs-
totny prawdzie objawionej i dlatego winien byé¢ obecny we wszel-
kim przedsiewzieciu teologicznym. Tym, ktéremu udalo sie zrealizo-
wacé postulat powigzania teologii naukowej z kerygmatyczna, byl Mi-
chael Schmaus (1897-1993), autor podrecznika teologii dogmatycznej,
w ktéorym zaznacza, Ze niebezpieczenstwo czysto statycznego sposobu
jej uyjmowania

J Daniélou, Bégimy. W strone Chrystusa, Krakéw 1965, s. 296 n.
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[...] wkrada sie [...] tam, gdzie teologia adaptuje filozoficzne pojgcia, obojetne
z jakiej filozofii, i pozwala im przejmowaé prowadzenie, zostawlajac na margi-
nesie, lub nawet odrzucajac metode narratywna wlasciwa teologii. Tego I'C_)dza.lu
«czystej», statycznej teologii chodzi gléwnie o system i stad nie potrafi si¢ ona
otwieraé ku przyszlosci, zajmujac pozycje wiedzy ponadczasowej. W .ten sposob
zagubiony zostaje najbardziej zasadniczy element teologii — eschatologiczny.

[...] Takiego zagrozenia nie da sie uniknaé przez powrét teologii do tradycyj-
nego zamykania sie i metody statycznej, ale jedynie przez podjgcie historycznej
interpretacji, uwzgledniajgcej horyzont niezmienne;j tresci przepowiadania wiary
Kosciola. Teolog potrzebuje stad nieustannej korektury wlasnej mysli i postawy
pokory, swiadomy swej pozycji w Kosciele, pozycji wierzacego i krytycznego glo-
siciela wiary, na jej sluzbie a nie dysponujacego nig

PODSUMOWANIE

Ujmujac panoramicznie ksztaltowanie sie statusu teologii, a takze
uwzgledniajac jej réznorodne tendencje, mozna stwierdzié, ze w teo-
logii odgrywaja istotng role trzy wymiary. Byly one w historii réznie
uwzgledniane, ale zachowanie harmonii pomiedzy nimi stanowi nie-
zbedny warunek jej pomyslnego rozwoju.

1. Wymiar naukowy

Jest nim najpierw wymiar naukowy. Wyrdést on juz w okresie ini-
cjacji teologii, kiedy to uzmyslowiono sobie koniecznosé prowadzenia
dialogu ze swiatem, a bardziej precyzyjnie: dialogu wiary z filozofia.
To wlasnie ona pobudzala do poglebionej refleksji nad Objawieniem,
jak to czynil Justyn, a takze dostarczala precyzyjnych narzedzi, by te
refleksje wyrazié, co podkreslal Klemens Aleksandryjski. Ta systema-
tyczna refleksja doprowadzila do pierwszych syntez teologii (Orygenes
1 Augustyn), ktore pod wzgledem rozmiaréw osiggnely swoje apogeum
w okresie zlotego wieku scholastyki (Tomasz z Akwinu). W okresie
nowozytnym 1 wspoélczesnym, w wyniku procesu specjalizacji poszcze-
golnych dyscyplin teologicznych, tworzenie takich syntez jest utrud-
nione, niemniej jednak postepujaca specjalizacja sprzyja poglebianiu
poznania Objawienia.

Przesadne akcentowanie wymiaru naukowego prowadzito jednak
do powaznych niebezpieczefistw, co w sposéb najbardziej wyrazny
ujawnilo si¢ u schytku scholastyki. Czysty intelektualizm, uprawianie
teologii dla niej samej, doprowadzilo do jej wyobcowania, zerwania

. M S c h maus, Wia(a Kosciota, t. 1, Objawienie — inicjatywa Boza oczeku-
Jaca odpowiedzi czlowieka: wiary, Gdansk—Oliwa 1989 s. 381-382; por. R. L a t o u-
relle,jw,s.32-37;J.L.I1lanes, J 1. Saranyana,jw,s. 338
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relacji z czlowiekiem, ktéremu przeciez ma sluzyé poprzez interpreta-
cje jego doswiadczen w swietle Objawienia, a takze poprzez poglebia-
nie jego wiary.

2. Wymiar duchowy

Zapobiega tym niebezpieczenstwom uwzglednienie drugiego — du-
chowego wymiaru teologii. Tym sposobem wracamy do pierwotnego
korzenia teologii, ktérym jest wiara, bezposrednia wiez wierzacego
z Bogiem. O duchowym wymiarze teologii decyduje osobowy, zywy
Bog. Badania na temat Chrystusa nie mozna rozwija¢ tak, jak stu-
dium na temat jakiejkolwiek postaci historycznej. Zasadnicza réznica
polega na tym, ze Chrystus nie jest figura, ktora przeminela, kims kto
zmar! 1 znikngl w ciemnosci wiekéw. ,Chrystus wczoraj i dzis, ten
sam takze na wieki” (Hbr 13, 8), On zmartwychwstal, zyje. Jego
obecnos¢ 1 wplyw nie ograniczajg sie do przetrwania Jego dziel 1 slow
w pamieci 1 sercu ludzi, co jest sposobem obecnosci 1 wplywu tych,
ktorzy przemineli. Chrystus dziala: ,A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28, 20). On wychodzi na
spotkanie czlowieka kazdej epoki.

To wlasnie wiez milosci 1 zaufania wobec Boga stanowila impuls
dla czlowieka wiary, by lepiej poznaé Tego, kogo sie kocha. Kontem-
placja nie wnosi pod wzgledem ilosciowym niczego nowego ponad to,
co zawarte jest w depozycie Objawienia. Jednakze kontemplacja sta-
nowi zrédlo wewnetrznego swiatla, ktore pozwala postrzegaé poszcze-
golne prawdy Objawienia w ich wzajemnej harmonii.

O koniecznosci zywego kontaktu teologa z Bogiem pisali Orygenes,
Augustyn, a w wiekach pézniejszych — Bernard z Clairvaux. Prze-
zwyciezenie odziedziczonego po poprzednich wiekach zerwania miedzy
teologig a duchowoscig stanowi najbardziej wyrazny zwrot w refleksji
nad teologig XX wieku. Przekonano si¢ o potrzebie przekroczenia ujeé
akademickich, dazac do coraz glebszej lgcznosci z zyciem wspdlnoty
chrzescijanskiej. A zatem 1 o potrzebie pojmowania teologii jako ak-
tywnosci zakladajgcej wiare, nie tylko jako zrodlo tresci (fides quae),
lecz rowniez jako postawe zyciowg (fides qua), ktéra przyjmuje sie
w samym akcie refleksji teologicznej. Teraz ideal lgcznosci miedzy
teologig i duchowoscig jawi sie juz nie jako pozadany, ale jako nie-
zbedny.

Trzeba jednak podkresli¢, ze rowniez zbytnie akcentowanie wy-
miaru duchowego teologii, bez odwolywania si¢ do naukowych metod,
stawia pod znakiem zapytania mozliwos¢ wlasciwego przyjecia wiarg
Objawienia, prowadzi do subiektywizmu w akcie wiary, co obserwo-
wano np. w teologii monastycznej pierwszych wiekéw Sredniowiecza.
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Nieufnosé wobec ,naukowosci” teologii, unikanie dialogu z innymi na-
ukami bylo réwnoznaczne ze zjawiskiem izolacji i stagnacji (scho-
lastyka Renesansu i1 Baroku, dekadencyjny wiek XVIII).

3. Wymiar eklezjalny

Polgczenie wymiaru naukowego i duchowego teologii nie jest jesz-
cze idealnym modelem teologii, o czym swiadczg tendencje zaistniale
juz w II wieku. Systemy gnostyckie laczyly bowiem intelekt z misty-
ka, a staly sie jedng z najniebezpieczniejszych herezji chrzescijan-
stwa. Stalo sie tak dlatego, ze teologie chciano uprawiaé bez uwzgled-
nienia Kosciola, a zatem bez uwzglednienia eklezjalnego wymiaru
teologii. Juz Ireneusz wykazywal, ze Kosciél stanowi fundament pra-
cy teologicznej. Teolog ma dostep do depozytu Objawienia za posred-
nictwem Kosciola. Ireneusz wyeksponowal takze fakt, ze Koscidl sta-
nowi kryterium hermeneutyczne teologii. Oznacza to, ze podstawowg
zasadg, jaka teolog winien sie kierowaé¢ w wyjasnianiu jakiejs szczegd-
lowej kwestii, jest uwzglednienie, w jaki sposéb kwestia ta byla wyja-
sniana do tej pory w Kosciele. Zasada takiego postepowania opiera sie
na przymiocie nieomylnosci Kosciola.

Eklezjalnos¢ teologii oznacza réwniez, ze teolog bazuje na osia-
gnieciach tych, ktorzy go poprzedzili. Zachodzi tu proces, ktory ana-
logicznie obserwujemy w rozwoju kulturowym, technicznym, nauko-
wym calej ludzkosci. Chrzescijanska twoérczosé teologiczna ma by¢
procesem wspolnotowym, ktéry integruje prace rozlicznych studiéw.
Jednym z podstawowych faktoréw odnowy teologii XIX w. w Tybindze
1 w Solesmes oraz w XX wieku w Le Saulchoir i w Fourviere bylo
wlasnie siegniecie po wielkie dziedzictwo teologéw minionych epok,
zwlaszcza po tworczosé Ojcéw Kosciola.

LE GRANDES CONCEPTIONS DE LA THEOLOGIE
Esquisse historique

Résumé

Une approche panoramique de la formation de la théologie ainsi qu'une considé-
ration de ses diverses tendances permettent de constater que dans la théologie trois
dimensions jouent un rdle important. Dans l'histoire elles ont été prises en considé-
ration de différentes maniéres, mais le besoin de garder 'harmonie entre elles, est
une condition indispensable pour un bon developpement de la théologie.

La premiére de ces dimensions, c’est la dimension scientifique. Elle était présen-
té.déja dans les commencements de la théologie, quand on a pris conscience de la né-
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cessité de mener un dialogue avec le monde et plus précisément un dialogue de la foi
avec la philosophie. Celle-ci encourageait une réflexion approfondie sur la Révela-
tion, comme dans le cas de Justin, et assurait des instruments précis pour exprimer
cette réflexion, ce que soulignait Clément d’Alexandrie. La réflexion systématique a
abouti a de premiéres syntheéses de la théologie (Origene et Augustin) qui ont vu leur
apogée a I'’époque de I'age d’or de la scholastique (Thomas d’Aquin).

L’accentuation exagérée de la dimension scientifique menait cependant a de
grands dangers, ce qu'on a pu observer au déclin de la scholastique. L’intellectu-
alisme pur, 'exercice de la théologie pour elle-méme ont conduit & l’aliénation de
celle-ci, a la rupture de sa relation avec ’homme.

On peut prévenir ces dangers grace a la deuxieme dimension de la théologie: la
dimension spirituelle. Ainsi on retourne a la racine primitive de la théologie qui est
constituée par la foi, I'union intime du croyant avec Dieu. C’est Dieu vivant, Dieu-
personne qui décide de cette dimension spirituelle. Origéne, Augustin et plus tard
Bernard de Clairvaux écrivaient sur la nécessité de cette relation du théologien avec
Dieu. Le dépassement de la rupture entre la théologie et la spiritualité, héritée des
siecles précédents, constitue changement le plus remarquable dans la réflexion sur
la théologie au XX° siecle.

I1 faut néanmoins souligner qu'une accentuation trop prononcée de la dimension
spirituelle de la théologie, sans recours aux méthodes scientifiques, méne au subjec-
tivisme dans l’acte de la foi, ce qu'on a pu appercevoir par exemple dans la théologie
monastique des premiers siécles du Moyen Age. La méfiance vis a vis du caractére
scientifique de la théologie, la tendance a éviter le dialogue avec d’autres sciences si-
gnifiaient l'isolation et la stagnation (la scholastique renaissante et baroque, la dé-
cadence au XVIII® siecle).

L’unification des dimensions scientifique et spirituelle ne forme pas encore un
modele idéal de la théologie, ce que prouvent les tendances qui ont vu le jour déja au
IT° siecle. Des systemes gnostiques alliaient l'intelligence a la mystique et pourtant
ils sont devenus une des plus dangereuses hérésies de la chrétienté, parce qu'ils pré-
tendaient exercer la théologie en dehors de L’Eglise. Déja Saint Irénée établissait
que L’Eglise constitue un critere hermeneutique de la théologie. Cela signifie, entre
autres, que les textes théologiques chrétiens doivent étre élaborés dans un processus
communautaire, intégrant les travaux de différentes études. Un des facteurs essen-
tiels du renouveau de la théologie au XIX® siecle a Tibingen et Solesmes comme au
XX° siecle au Saulchoir et a Fourviere, c’était précisément le recours au grand héri-
tage des théologiens des époques précedentes, avant tout aux écrits des Peres de
L’Eglise.



