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FERDINAND DEXINGER (Wieden)

SAMARYTANIE W NAUCE I HISTORII

Badania naukowe nad Samarytanami zapoczatkowal pod koniec
XVI w. Joseph J. Scaliger (1540-1609), a jego osiggniecia w tej dzie-
dzinie znacznie réznily sie od tradycyjnego punktu widzenia. Decydu-
jacym wydarzeniem w dziejach badan naukowych nad Samarytanami
bylo zapoznanie si¢ w Europie z ich Piecioksiegiem, ktorego kom-
pletny egzemplarz nabyt w 1616 r. w Damaszku Pietro Della Valle.
W wiekach nastepnych stale wydawano nowe teksty samarytanskie,
tlumaczac je i dokonujac coraz obszerniejszych opracowan (Reland,
DeSacy, Gesenius, Heidenheim)'. Pierwsze opracowanie calosciowe,
uwzgledniajagce wszystkie znane dotgd materialy, pochodzi z roku
1906. Jego autorem byl James Montgomery; dzielo to do dzi§ dnia nie
stracilo na aktualnosci. Nowy etap w badaniach nad Samarytanami
zapoczgtkowali w latach trzydziestych obecnego stulecia Ben-Zwi,
Vilsker, Ben-Hayyim, Bowman, Purvis i Kippenberg. Forum, na kto-
rym od roku 1982 wymieniane sa poglady naukowe w tej dziedzinie,
stanowi Société des Etudes Samaritaines, zalozone przez Guy Six-
deniera OSB w Paryzu. Latem 1996 r. odby! sie pigty juz z kolei kon-
gres samarytanologow. Zainteresowanie badaniami nad Samaryta-
nami i ich historia wynika niedwuznacznie z tego, Ze zaréwno istnie-
nie, jak i charakterystyczne cechy tej py rzucajg Swiatlo na rozwoj
religii zydowskiej w czasach Drugiej Swigtyni. Obok zainteresowania
natury historycznej, rownie istotne sg badania nad Samarytanami
prowadzone z kulturowo-etnologicznego, politologicznego i socjologicz-
nego punktu widzenia (Bonné, Humer).

Zrédta

Prawie kazdy okres kryje nie publikowane jeszcze, zachowane
zrodla rekopismienne, wymienione w katalogach rekopisow, jak cho-
ciazby John Rylands Library w Manchesterze. Zrodla te omowione zo-

! Dziela autor6w wymienionych w tekécie podane zostaly w bibliografii na koficu
artykutu.
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staly w licznych zarysach historii literatury (ciggle jeszcze poiytec_zny.
jest Gaster). Latwy dostep do zrédet drukowanych mozliwy jest dzigki
istnieniu zbioréw wybranych tekstéw (Bowman, Documents; Zangen-
berg). Z wczesniejszych okreséw historycznych nie zachowaly sie, poza
Piecioksiegiem Samarytaniskim (Gall, Giron-Blanc) i nielicznymi
fragmentami hellenistycznej literatury samarytanskiej (Pummer,
Theodotos; Mor, Theodotos), zadne zrédla samarytanskie. Najwazniej-
szym zrodlem niesamarytanskim, dla wczesnego okresu historii sa-
marytan, jest Jozef Flawiusz (Egger). Dla I w. po Chr. wymieni¢ nale-
zy Nowy Testament, w ktéorym Samarytanie sg wielokrotnie wspo-
mniani (Lk 10, 30-37; 17, 16-18; Dz 8, 4-25; J 4, 4-42). W tekstach
tych znalazlo jednak odzwierciedlenie spodziewane nawrdcenie gminy
pierwotnej, jak réwniez wspoélczesna opinia zydowska o Samaryta-
nach. Z II w. po Chr. dostepne sa, jako zrodla, pisma rabiniczno-
zydowskie oraz pisma Ojcow Kosciola, nawet jesli nie wypowiadajg sie
bezposrednio na temat autoswiadomosci Samarytan.

Dopiero od IV w. po Chr. mozna méwi¢ o zrédlach samarytanskich,
zachowanych w rekopisach sredniowiecznych. Obok targumu sama-
rytanskiego (Tal), wymieni¢ nalezy Tibdt Mdarge (= Memar Marqga)
(Ben-Hayyim, Tibat Marqe), pismo bedace w swej tresci gloryfikacja
Mojzesza. Jemu wlasnie przyshuguje w religii samarytanskiej rola
dominujgca. Od czasow sredniowiecznych zaczely powstawac liczne,
niezalezne od siebie kroniki (czesciowo takze w jezyku arabskim),
z ktorych najstarszg jest Tolida (Bowman, Transcript; w przygoto-
waniu nowe wydanie Florentina). Do p6zniejszego piSmiennictwa sa-
marytanskiego zalicza sig¢, obok wymienionych juz dziel, szereg kro-
nik, w tym Ksiega Jozuego (Juynboll). Nie jest ona jednak w zaden
sposob spokrewniona z noszacg te samg nazwe ksiegg biblijng. Naj-
wazniejszg kronikg jest Kitab al-Tarikh Abu 'la Fatha (Vilmar, Sten-
house, Kitab). Poza tym wymienié¢ nalezy ksigge Asatir (Ben-Hayyim,
Asatir; w przygotowaniu nowe wydanie von Boida), Kitab al-Mirat
(Pohl), Kitab at-Tabbah (Wedel), Kitab al-Kafi (Noja) i pézniejsze pi-
sma, takie jak Molad Moshe (Miller), Malef (Baguley). O Zyciu Sama-
rytan w ostatnich dwudziestu pieciu latach informuje czasopismo
»A. B. Samaritan News”, wydawane regularnie od grudnia 1969 r.
przez Binjamina Zadake.

POCZATKI I DZIEJE SAMARYTAN

Ze wzgledu na sytuacje zrodlows, historii Samarytan nie da sig
przedstawi¢ w sposob ciggly. Nalezy raczej sprobowaé nakresli¢ ogol-
nie poszczegélne okresy, zwracajac uwage na pojedyncze aspekty.
Dla wyjasnienia poczgtkéw Samarytan mozna postuzyé¢ sie jednym
z trzech dostepnych modeli wyjasniajgcych, mianowicie modelem tra-
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dycyjnie samarytanskim, tradycyjnie zydowskim i modelem wypraco-
wanym przez badania historyczne. Dwa pierwsze modele majg po-
dloze religijne.

Model samarytarnski

Tradycyjny samarytanski punkt widzenia przesuwa poczgtki Sa-
marytan jak najdalej wstecz, mianowicie do czaséw przeddawidyj-
skich. Wedle opisu, zawartego w 43. rozdziale samarytanskiej Ksiegi
Jozuego i w kronice Abu ‘la Fatha, mialo to miejsce w czasach Helego,
ktory opuscil S§wigtynie na Garizim i wraz ze swoimi ludzmi ustanowit
nows, dysydencks, w Szilo (por. 1 Sm 1, 9; 2, 11). Przodkowie dzisiej-
szych Samarytan zachowali jednak miejsce kultu na Garizim i sg tym
samym prawdziwym Izraelem. Celem tego opisu bylo pokazanie nega-
tywnej strony wydarzen, ktore doprowadzily do tego, ze nie wymie-
niona w Plecloksn;g'u Jerozolima, mimo bezsprzecznego priorytetu
Garizim, stala sie prawowitym miejscem kultu dla Zydéw.

Model zydowski

Nawigzuje on do wydarzen pozniejszych, ktore nastapily na skutek
upadku Kroélestwa Polmocnego Izraela w r. 723/722 przed Chr. Doszlo
wowczas do wiekszego przesiedlenia ludnosci w Samarii, o czym do-
nosi zaréwno Biblia (2 Krl 17, 6. 24-41), jak i zrodla asyryjskie. We-
dlug tradycyjnego zydowskiego punktu widzenia (BerR 94, 7) z tymi
wydarzeniami nalezy lgczy¢ poczatki i odrebnos¢ Samarytan. Uwa-
Zani sg oni za potomkoéw pélmawroconych poganskich kolonistéw, po-
chodzgcych z Kuta i osiedlonych w Samarii po upadku Kroélestwa Pél-
nocnego. Dlatego tez piSmiennictwo rabiniczne nazywa Samarytan
~Kutejezykami” (por. wystepujacy, poza Talmudem, traktat Massekhet
Kutim u Higgera). Poglad ten panuje posrod re11g13nego Zydostwa po
dzis dzien.

Model historyczno-krytyczny

Przedstawione powyzej proby odpowiedzi na pytanie o pochodzenie
Samarytan nie zadowalaly jednak wspoélczesnych badaczy (Pummer,
Stand), aczkolwiek w literaturze fachowej starano si¢ nierzadko pa-
trzyé na te kwestie krytycznie. Doktadne przyporzgdkowanie Samary-
tan z historyczno-religijnego punktu widzenia bedzie mozliwe wow-
czas, kiedy wyjasniona zostanie kwestia ich pochodzenia. Dostepne
materialy zZrédlowe nie dostarczajg niestety bezposrednich wskazé-
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wek, dlatego korzystanie z nich stanowi zadanie o duzym stopniu zlo-
Zonosci.

Interpretowanie 2 Krl 17, jako poswiadczajacej poczatki Samary-
tan, spotykamy po raz pierwszy u Joézefa Flawiusza (Ant. IX 14, 3
§288-291), jednakze nalezy rozpatrywaé to pod kgtem polemiki zy-
dowskiej, skierowanej przeciwko Samarytanom. Wiadomo bowiem, ze
doszukiwanie sig¢ samarytanskich korzeni w 2 Krl 17, 24-41 oparte
jest na blednej i tendencyjnej interpretacji (Dexinger, Ursprung),
ktéra — z uwagi na brak analizy krytycznej zrédta — zupelnie pomija
geneze tego tekstu. Wczesniejsze przekazy tego zrédla pozwalajg cal-
kiem jasno stwierdzi¢, ze pomimo wszelkich przemian natury spolecz-
no-politycznej, na polnocy stale istniala elita autochtonicznych wy-
znawcow Jahwe.

Trzeba zatem powrdcié do czas6w po powrocie z niewoli babilon-
skiej i czas6w perskich, by tam poszukac lepszego wyjasnienia prze-
biegu wypadkow. Glownym zrodlem biblijnym sg ksiegi Ezdrasza
i Nehemiasza, bedgce jednak relacjg oparta na kronikach historycz-
nych, powstalych dopiero po uplywie stu pie¢dziesieciu lat od chwili
wydarzen. Z analizy Ezd 4, 1-5 wynika przeciez, ze w owym czasie,
obok rywalizacji politycznej miedzy Samarig a emancypujaca si¢ Jero-
zolimg, istnialy napiecia natury religijnej, mianowicie pomiedzy po-
wracajgcymi do Judei wygnancami a mieszkajacymi wokotl Garizim
w Kroélestwie Pémocnym wyznawcami Jahwe (Dexinger, Ursprung).
Istotnym uzupelnieniem biblijnych materialow zrodtowych, odnoszg-
cych sie do konca V w. przed Chr., sg papirusy z Elefantyny (Cowley,
Papyri, nr 30 z 407 r. przed Chr.). W zadnym wypadku nie potwier-
dzaja one, jakoby juz w tym czasie istnial calkowity rozdzwigk miedzy
gminami wyznaniowymi wok6}! Garizim, wzglednie Syjonu. Struktura
ludnosciowa na Polnocy wygladala tak, ze wspolistnieli ze sobg z jed-
nej strony Samarytanie, wyznawcy kultow poganskich, ktorzy po cze-
Sci byli tez wyznawcami Jahwe (przykladem tego sg synowie Sanbal-
lata II, noszacy boskie imiona Delajasz i Szelemiasz), z drugiej za$ —
autochtoniczni wyznawcy Jahwe. To c¢i drudzy stali sie pozniej Sama-
rytanami, albowiem zerwala sie ich lgcznos¢ z Jerozolimg. Te czes¢
ludnosci powinno si¢ nazywac jeszcze w czasach perskich Protosama-
rytanami, nie za§ — Samarytanami. Do dziejow koncowych tego okre-
su wazne zrodlo stanowig papirusy z Wadi ed-Daliyeh. Wszystkie po-
chodzg z lat 335—-331 przed Chr. (Lapp, Account) i nalezaly do ucieki-
nierow z Samarii, szukajgcych schronienia na pustyni w wyniku re-
wolty przeciw Andromachusowi. Nic nie wskazuje na to, jakoby papi-
rusy te nalezaly do Protosamarytan. Raczej byly wlasnoscig pogan-
skiej elity samarskiej. Takze z uwagi na nich i ich synkretyczne
podejécie, Sanballat III zbudowat w IV w. przed Chr. §wigtynie na gé-
rze Garizim. Wlasnie o tej Swigtyni, kierowanej przez pewnego ka-
plana, dysydenta z Jerozolimy, donosi Jozef Flawiusz (Ant. 11, 8, 4
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§306-311.321-325). Jednakze archeologicznych §ladéw jej istnienia
nie udalo si¢ dotad odnalezé (Magen, Garizim). Wiecej niz watpliwe
jest tez, czy Protosamarytanie uznaliby kiedykolwiek taka Swigtynie
za miejsce kultu dla siebie. We wschodniej czesci wyspy, w poblizu
zydowskiej synagogi, odnalezione zostaly w 1979 r. dwie inskrypcje
dedykacyjne, napisane po grecku (starsza z lat 250-175 przed Chr.,
mlodsza z lat 150-50 przed Chr.), pochodzgce najwyrazniej z synagogi
samarytanskiej. Tekst tych inskrypecji (Bruneau) wskazuje jedno-
znacznie na (proto)samarytanskie pochodzenie: Izraelici z Delos,
ktérzy swaoje ofiary z pierwocin poswigcali na Garizim [...]. Tym sa-
mym potwierdzone zostaje istnienie diaspory samarytanskiej w epoce
hellenistycznej. Fakt egzystowania na Delos obok zydowskiej — takze
osobnej synagogi samarytanskiej wskazuje bez watpienia na niezalez-
nos¢ tychze (Proto)samarytan. Az do chwili calkowitego oddzielenia
sie od Jerozolimy Protosamarytanie byli jednak jeszcze zlgczeni z po-
wygnaniowg orientacjg jahwistyczng.

Decydujacy postep nastapil dopiero w II w. przed Chr. Poprzez
znaleziska w Qumran i poréwnanie ich z formg tekstu Piecioksiegu
samarytanskiego dalszy rozwdj staje sie¢ bardziej uchwytny. Juz Skre-
han stwierdzil wspo6lnosé istotnych cech charakterystycznych pomie-
dzy recenzjg tekstu samarytanskiego a paleo-fragmentem Ksiegi
Wyjscia z Qumran. Poprzez to zyskala poparcie autentycznosé
Piecioksiegu samarytanskiego i ewidentne stalo sie jego pochodzenie
z III/II w. Rownoczesnie — i to wlasnie ma szczegdlne znaczenie dla
historii religii samarytanskiej — sam Piecioksigg samarytanski jawi
sie nie jako tekst sekciarski, ale jako swiadectwo roznorodnosci tek-
stow w tamtej epoce. Podobienstwa te sprawily, ze Baillet sklonny byl
nawet uznaé¢ 4QWj® 1 4QWj™ za teksty samarytanskie. Ostatecznie
wyjaénil te kwestie Tov, udowadniajac ze Piecioksiqg samarytanski
opiera sie na jednym teksc1e jak réownmiez ze potw1erdzony jest we
fragmentach 4Q158, 4Q364, 4QLbb 4QPwt®, a nie 4QpaleoWj™. Te
forme tekstu, nie dajgcg sie jeszcze nazwaé samarytanska, okresla
Tov stusznie jako proto-samarytanska. Nie wycigga on jednak zad-
nych wyraznych wnioskéw odnosnie do powstania Samarytan. Jako
specyficznie samarytanskie moze by¢ uwazane doplero rozszerzenie
tekstu Dekalogu w Piecioksiegu samarytanskim, wymlema_]qce Ga-
rizim, ktéore mozna laczy¢ z wydarzeniami za czaséw Hirkana II.
w kazdym razie przedstawia ono polemike sklerowana przeciwko Je-
rozolimie (Sanderson). S}uszny wydaje sie poglad, ze 6w rozszerzony
tekst Dekalogu mozna uwazaé¢ za dowodd odstgpienia Samarytan od
Zydéw z Jerozolimy oraz ze dokonalo sie to wlasnie w tym czasie
(Dexinger, Dekalog), a nie dopiero w /Il w. (Ben-Hayyim, Command-
ment; Crown, Redating).

Poza tym trzeba doda¢, Ze rézne poglady, typowe dla religii sama-
rytanskiej, od strony egzegetycznej oparte sg na starszych wariantach
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(Dexinger, Samaritan Origins). Analiza formy tekstu Pigcioksiegu
samarytaniskiego, jak rowniez fragmenty biblijne znalezione W Qun’l-
ran, przy uwzglednieniu dodatkowo charakterystycznych samarytan-
skich form liter, wskazujg wyraznie, ze mamy tutaj do czynienia
z oryginalng postacig tekstu z II w. przed Chr. Wobec tego Samary-
tanie wywodzg sie sposréd wyznawcow Jahwe, mieszkajacych w Sy-
chem i okolicy, i jako niezalezne ugrupowanie religijne powstali
w czasach hasmonejskich, za$ do tej pory proces ich rozwoju dokony-
wal sie wspdlnie z ugrupowaniem zrzeszonym wokél Jerozolimy. Nie-
watpliwie ciekawy jest w zwigzku z tym fakt, ze hellenistyczna osada
pod Garizim powstala okolo 200 r. przed Chr. (Magen, Gerizim).

RELIGIA SAMARYTANSKA

Patrzac od strony historii religii, Samarytanie, podobnie jak Zydzi,
wywodza si¢ z tego samego dziedzictwa biblijno-religijnego. Inaczej
mowigc, do momentu ich odrebnego rozwoju, ktéry sprawil, ze poszli
w roznych kierunkach, mieli wspdélne korzenie. Z tego punktu widze-
nia nie jest shuszne traktowanie Samarytan jako sekty lub odlamu
zydowskiego. W pewnym sensie byloby nawet wlasciwe uznanie juda-
izmu jako potomka konserwatywnego samarytanizmu. Na tym opiera
si¢ tez samarytanska auto§wiadomos¢. Samarytanie uwazajg siebie
za prawowity Izrael, kwestionujgc rownoczesnie prawo judaizmu ra-
binicznego do tego samego, podobnie jak tylko siebie uznajg za praw-
dziwych wyznawcéw Tory Mojzeszowej (Schomrim), do czego takze
Zydzi beda musieli nawrdci¢ sie¢ w dniu ostatecznym. Ghazzal Ad-
Duweik, wazny dla dziejow Samarytan autor, nalezacy do XII w., wy-
razil to w nastepujgcy sposdb: Potem spadta kara na obcq Swiqtynie
i objawita sig¢ prawda o domu Jahwe na gorze Garizim, a panowanie
trzyma sie Izraela (Merx, Taeb 62). Calkowicie bledne jest lgczenie
religii samarytanskiej z jakgkolwiek formg synkretyzmu. W rzeczywi-
stoSci Samarytanie wyznaja Boga Izraela, tak jak objawil si¢ im
w Piecioksieggu Mojzesza. W poréwnaniu z Zydami i chrzescijanami
nie posiadajg zadnych innych pism Swietych jak tylko Tore Mojzeszo-
wa. Zawarte w Piecioksiegu przepisy odnosnie do religii i prawa wy-
peiniajg w formie surowszej niz pézniejsza (Miszna, Talmud), zak-
tualizowana przez rabinow (Boid). Fakt ten utrzymywany jest row-
niez przez judaizm rabiniczny (por. Massekhet Kutim). Jednakze
w poréwnaniu z nim Samarytanie nie stworzyli ani Miszny, ani Tal-
mudu, aczkolwiek istniejg pozniejsze pisma halachiczne. Centralnym
miejscem kultu dla Samarytan nie jest Jerozolima, tylko §wieta géra
Garizim. Tam tez, w przeciwienstwie do aktualnego obyczaju zydow-
skiego, zabijane sg jagnigta wielkanocne. Centrum codziennego zycia
religijnego jest juz od czasow machabejskich synagoga. Obecnie na
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Garizim, w Nablusie i w Holon jest po jednej synagodze. Na potrzeby
swigt, ktore w duzym stopniu sg identyczne z zydowskimi (z wyjgt-
kiem Purim i Chanuki, ktére staly si¢ Swigtami zydowskimi dopiero
po oddzieleniu si¢ Samarytan [Dexinger, Festivals]), oraz nabozenstw,
dysponujag rozlicznymi fascykulami tekstow liturgicznych, w postaci
powielonych, wspélczesnych odpiséw. Teksty liturgiczne (Cowley) sta-
nowig takze wazng czesé skladowg literatury samarytanskiej; pocho-
dzg ze wszystkich wiekow, poczgwszy od Il po Chr. (Durran).

HISTORIA SAMARYTAN

Od poczqtkéw do IV w. po Chr.

Od chwili zburzenia oltarza na gorze Garizim (Samarytanie nie
mieli tam wlasSciwie zadnej S§wiatyni) przez Jana Hirkana (wedle no-
wej datacji ok. 111 r. przed Chr. [Magen, Gerizim, 487], nie zas w r.
129 przed Chr., jak utrzymywano do tej pory) Samarytanie nie maja
w zasadzie zadnego kultu ofiarnego. Juz na poczatku walk Machabe-
uszy nie staneli po ich stronie. Niewykluczone, ze 1 Mch 3, 10 nalezy
nawet tak rozumie¢, jakoby Samarytanie walczyli przeciwko Macha-
beuszom, prowokujgc potem przez to represje Jana Hirkana. Po
wprowadzeniu nowego porzgdku za czasow Pompejusza (63 r. przed
Chr.) Samaria zostaje wykresSlona z zydowskiej strefy administracyj-
nej i wcielona do nowo ustanowionej prowincji Syrii. Herod Wielki
urzadzil wspaniale poganskie miasto Sebaste i tam poslubil swojg zo-
ne Malthake, ktora przeciez byla Samarytankg (BJ 1, 28, 4 §562; Ant
17, 1, 3 §20). Widocznie juz po zburzeniu centrum kultowo-cywilnego
na gorze Garizim utworzyla si¢ w Palestynie diaspora samarytanska,
istniejgca potem az do czaséw hellenistycznych. Po $mierci Heroda
Wielkiego szczegdlnie wyrazne staly sig¢ napiecia miedzy Samaryta-
nami a Zydami. Zwlaszcza w Nowym Testamencie Widoczny jest nega-
tywny klimat polityczno religijny panujgcy miedzy nimi (J 4, 9). Jozef
Flawiusz donosi, ze w czasach Kopomusza (69 r. po Chr) Samary-
tanie prowokowah Zydow, rozrzucajgc szcza,tkl zmartych w poblizu
swigtyni. Miszna (mRH 1, 3) z kolei wspomina o zaklécaniu sygnaléw
ogniowych, sluzgcych do komunikacji. Za czaséw Pilata (26-36 r. po
Chr.) Samarytanie planowali powstanie (Ant. 18, 4, 1 §85-87), pozo-
stajgce w zwigzku z ich oczekiwaniem na Proroka w dniu ostatecznym
(Dexinger, Josephus). Okrutne srodki, uzyte do przeciwdzialania
temu, sprawily w rezultacie utrate stanowiska przez Pilata (Ant. 18,
4, 2 §88-89).

Rowniez w czasie pierwszej wojny zydowskiej Samarytanie dali
sie zarazi¢ goraczka rewolucyjng. Jézef Flawiusz donosi (BJ 3, 7, 32
§§307-315), ze zostalo wowczas zabitych 11600 mezczyzn. Dane te
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mozna by wykorzysta¢ do oszacowania ogélnej liczby iyja,cyph w(?w-
czas Samarytan, co daloby okoto 200 000 dusz. Po zakonczeniu wony
Wespazjan zalozyl miasto Flavia Neapolis, dzisiejszy Nablus, ktore
w nastepnych wiekach stalo si¢ jednym z najwigkszych miast Pale-
styny. W nim tez osiedlili si¢ Samarytanie i sg do dzi§ dnia jego
mieszkancami.

Wydarzenia z czaséw cesarza Hadriana (117-138 r. po Chr.) zosta-
}ly spisane w kronikach samarytanskich (sam. Josua 47; Juynboll,
Chronicon; Adler-Neubauer, Chronique, 87), jednakze od strony chro-
nologicznej sg nieuporzadkowane. Obraz Hadriana nakreslony zostal
pozytywnie, przy czym wspomniano takze o budowie Swigtyni na go-
rze Garizim. Znaleziska archeologiczne $§wiadczg jednak o tym, ze
Swigtynia ta w rzeczywistosci zbudowana zostala na Tel er-Ras w cza-
sach Antoniusa Piusa, w polowie II w. po Chr. W kazdym razie od
tamtej pory pojawia si¢ na monetach miasta Nablus. W IV w. po Chr.
pobozna i wytworna chrzescijanka Poemnia nakazata zburzyé te Swig-
tynie Zeusa.

Okres bizantyjski

W czasach bizantyjskich Samarytanie tworzyli odrebng gmine,
réznigeq sie¢ od zydowskiej (Crown, Orbit; Crown, Period). Donoszg
o tym pézne zrodia samarytanskie, wspominajac przede wszystkim
dzialalnos¢ Baba Rabby. Obok przedsiewzie¢ organizacyjnych, z na-
zwiskiem Baba Rabba (zyjacym w IlI, a nie dopiero IV w.) zwyklo sie
wigza¢ nowy porzadek liturgiczny (Stenhouse, Reliability; Cohen,
Chronicle). Nie nalezy zapominaé tez o innym zrédle, jakim sg zarzg-
dzenia cesarskie (Frohne, Codex; Rabello, Giustiniano), gdzie Samary-
tanie przedstawieni zostali jako osobny podmiot prawny. Zapiski
zawarte w Sredniowiecznych kronikach samarytanskich, dotyczace
dzialalnosci Baba Rabby, informujg, ze zaprowadzil on nowy porzadek
w samarytanskim zyciu gminnym. Bylo to prawdopodobnie uwarun-
kowane pewng autonomig, jakg poczatkowo przyznaly Samarytanom
wladze cesarskie. Dzigki temu Baba Rabba moégt ustanowi¢ rade zlo-
zong z siedmiu osob (4 kaplanow i 3 swieckich), sprawujgcg funkcje
w shuzbie tej autonomii w dwunastu okregach administracyjnych.
Wynika z tego jeszcze, ze najistotniejszg funkcjg kaplanoéw bylo dalsze
przekazywanie tradycji. Baba Rabba, jako osoba §wiecka, organizowat
rowniez budowe synagog (o$miu), reorganizowal nauczanie religijne
1 spowodowal przeksztalcenie liturgii. Niestety nie da si¢ w szcze-
golach odtworzy¢, jakg konkretng forme mialo nabozenstwo w tym
okresie. Archeologia wydobyla w ostatnim czasie na Swiatlo dzienne
(Magen, Synagogues) ciekawe szczatki samarytanskich budowli syna-
gogalnych, pochodzace z czaséw bizantyjskich. Dowodzi to niewgtpli-
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wie, ze byl to okres pewnego rozkwitu zycia gminnego. Jednakze od
czaséw Teodozjusza I (379-395) narastal ucisk Samarytan, co z kolei
prowadzilo do cigglych wybuchéw powstanczych. Procopius z Gazy
donosi (De aedif. V, 7) o ciezkim w skutkach powstaniu w czasach Ze-
nona (474-491). Za stawianie oporu Samarytanie zostali za kare wy-
pedzeni z gory Garizim, a w ich §wietym miejscu na tej gérze zbudo-
wano kosciol! poswiegcony NMPannie (Schneider; Magen, Gerizim).
W czasach Justyniana I (527-565) doszto do rozlegtych ruchéw po-
wstanczych, spowodowanych przez ustawy roku 527 (Cod. Just. I,
5, 12), ktore rozpoczety sie w Skythopolis i rozciggnely az po Cezaree.
W wyniku tego powstania podpalona zostala rowniez bazylika Naro-
dzenia Jezusa. Szczegolnie ostre represje cesarskie spowodowane byly
tym, ze Samarytanie konspirowali z Persami. Stagd tez nakaz zbu-
rzenia synagog samarytanskich i zakaz ich odbudowy (Cod. Just. I,
5, 17). Tysigce Samarytan zostalo zabitych bgdz deportowanych (Ma-
lalas, Chron. 447, 6: 20 000 zabitych, 20 000 deportowanych). Do tego
doszlo jeszcze wymuszanie przejScia na chrzescijanstwo. Represje te
byly tak dotkliwe w skutkach, ze Samarytanom nigdy nie udalo si¢
z nich otrzgsngé.

Wobec tego staje si¢ zrozumiale, ze w czasach ekspansji muzul-
manskiej Samarytanie pemili funkcje szpiegowskie, chcac zyskac so-
bie przychylnos¢ nowych wladcow. Dzigki temu udalo im sie prze-
trwa¢é przez nastepne cztery i pét wieku az do czas6w wypraw krzyzo-
wych. Ich nieco slabsza pozycja stanowila w kazdym razie ochrone
przed bezsensowng walkg powstanczg.

Sredniowiecze

Istnieje sporo danych, pozwalajgcych nam na ustalenie liczby Sa-
marytan, ktorym udalo sie w pewnym sensie przetrwaé. Az do czaséw
$redniowiecznych liczba ich, zaré6wno w Nablusie, jak i w innych miej-
scach w diasporze, wyraznie si¢ zmniejszyla. O wielkosci poszczeg6l-
nych gmin zrdédla udzielajg réznych informacji: w Nablusie Samary-
tanie zyli wspélnie z osiadlymi tam juz orientalnymi chrzescijanami,
muzulmanami i naplywajgcymi do nich krzyzowcami. Na podstawie
informacji Benjamina z Tudeli, podrézujgcego po Palestynie w latach
1159-1173, bylo tam 1000 dusz samarytanskich (mozliwe, ze mial
jednak na mysli rodziny). Jesli przyjac zalozenie, ze ogdlna liczba lud-
nosci wynosita 10 000-15 000, oznaczaloby to, ze okolo 10% stanowili
Samarytanie (Schur, Samaritans). Benjamin z Tudeli donosi jeszcze
0 200 Samarytanach w Cezarei i 300 w Aszkelonie (Adler, Itinerary
21, 17; 22, 5; 29, 3). Poza tym z jednej z samarytanskich kronik
(Kronika Tolidy), zredagowanej okolo 1149 r., dowiadujemy sie o dia-
sporze samarytanskiej w Gazie i Akko (Bowman, Transcript, col. 22b—
—23b; Neubauer, Chronique, 409, 448). Do tego dochodzi jeszcze 400
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Samarytan w Damaszku, zanotowanych przez Benjamina z Tudeli
(Adler, Itinerary, 31, 14). Liczby te zgadzajg sie¢ w zupelnosci z dany-
mi, jakie podaje Dimashgqi, piszgcy w ostatnim dziesigcioleciu XIII w.:
W zadnym innym miescie nie ma tylu Samarytan co tam [mianowicie
w Nablusiel, albowiem w kazdym innym miescie palestynskim nie ma
1000 dusz samarytanskich (Le Strange, 513). W kazdym razie sta-
nowili oni mniejszos¢, wprawdzie dos¢ duza, zamieszkujac na tere-
nach, na ktorych kiedys sie osiedlili, w poblizu gory Garizim.

Kroniki samarytanskie przynoszg niewiele informacji o okresie
wypraw krzyzowych. Wsréd nich takze Kronika Tolidy, ukonczona
okolo r. 1149. Brak zainteresowan historycznych rekompensuje w tym
czasie tworczosc o charakterze teologiczno-literackim. I tak, w diaspo-
rze samarytanskiej w Egipcie i w Syrii powstaly Ksigga Jozuego i Ki-
tab al-Mirat, napisane po arabsku. Szczegdlnie wazne jest arabskie
tlumaczenie Biblii Samarytan (Shehade, Arabic Translation). Naj-
starsza wersja pochodzi od Abu 'la Hassana as-Suri’ego, zyjacego jesz-
cze w epoce poprzedzajgcej wyprawy krzyzowe (zapewne w Damasz-
ku). Nowe opracowanie dokonane zostalo przez Abu Said’a, zyjgcego
w polowie XIII wieku w Egipcie. Sam fakt ttumaczenia Biblii na jezyk
arabski dowodzi waznej przemiany kulturowej. Jednym z ostatnich
dziel, powstalych jeszcze w samarytanskim aramejskim, jest Asatir,
pochodzgcy prawdopodobnie z X w. Od wieku XI Samarytanie nie po-
shugujg sie juz wiecej w pozaliturgicznej tworczosci literackiej ich je-
zykiem aramejskim (Macuch, Aramdisch), lecz arabskim, ktory do-
piero w XIV w. zostanie wyparty przez stworzenie i stosowanie tzw.
hybrydy hebrajskiego; nazwe te nadali Tal i Florentin (Macuch, Heb-
rdisch).

Arcykaptan samarytanski pozostawal przez caly okres wypraw
krzyzowych w Nablusie — co wcale nie bylo takie proste — sprawujac
ofiare paschalng na gorze Garizim, w ktorej mogli uczestniczy¢ row-
niez Samarytanie z diaspory. Nie calkiem wyjasnione jest, co bylo mo-
tywem takiej tolerancji krzyzowcow w stosunku do obcego cen-
trum religijnego. Wydaje sie, jakoby Samarytanie wlasnie z powodu
uprzywilejowanego statusu w czasach panowania krzyzowcow, po
zdobyciu tego terenu przez muzulmanéw, zostali poddani surowszym
represjom (Kedar, Frankish Period 92). Oznaczalo to trudne politycz-
ne dziedzictwo dla Samarytan w latach nastepnych. Po bitwie pod
Hattin Nablus pozostal w rekach Ayubidow i nigdy wiecej nie znalazl
si¢ w zasiegu panowania krzyzowcow.

Nowozytne dzieje Samarytan

Duzy wplyw na losy Samarytan w czasach nowozytnych mialo
wlaczenie w roku 1516 przez Turkéw Osmanskich Palestyny i Egiptu
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do swojego imperium (Anderson). W ten sposéb pod panowaniem tu-
reckim mieszkali Samarytanie w Nablusie, ale takze w Damaszku,
Kairze, Gazie oraz Jaffie. Obszar ich politycznego oddzialywania by}
niewielki, co wiecej — kryl w sobie niebezpieczenstwa zagrazajace ich
egzystencji. Chodzilo im, i nadal chodzi o to, by nie dosta¢ si¢ pomie-
dzy rywalizujacych ze sobg o wladze. Szczegdlnie problematyczna
okazala sie rywalizacja pomiedzy lokalnymi muzulmanskimi rodzi-
nami szlacheckimi, u ktorych Samarytanie pehili czesto funkcje se-
kretarzy i doradcow finansowych. W roku 1584 arcykaplan zostal
zmuszony do przeniesienia si¢ do Damaszku. Salomon ben Pinhas
zmarl w 1624 r. nie zostawiwszy meskiego potomka. Tym samym wy-
gasla linia kaplanska z pokolenia Aarona. Udalo si¢ jednak zapewnic
nastepstwo poprzez przejecie funkcji arcykaptana przez rodzine
Leviego. Odtgd od niej beda wywodzi¢ sie arcykaplani samarytanscy,
ktorym obecnie (1997) jest Joseph ben Ab Hisda. Na czasy nowo-
zytne — XVI do XVIII w. — przypadajg rowniez pierwsze kontakty Eu-
ropejczykow z Samarytanami (Delcor).

Sytuacja w wieku XVIII spowodowata tez upadek gmin samary-
tanskich poza Nablusem, ktére — jak dowodzg dokumenty zawarcia
matzenstwa (Pummer, Contracts) — pozostawaly ze sobg w Scislych
kontaktach. W samym Nablusie liczba ich wynosila okoto 200. Stad
zrozumiale jest, ze europejscy podroznicy XIX w. obawiali sie o prze-
trwanie gmin samarytanskich (Petermann). W latach 1842-1849 za-
broniono im obchodzi¢ §wieto Paschy na gorze Garizim. Dopiero dzieki
interwencji brytyjskiej zakaz ten zostal zniesiony. W roku 1905 Abra-
ham ben Marhiv Zadaka podjgl wazng inicjatywe, przenoszgc sie do
Jaffy, by tam rozpoczgé nows egzystencje. Za jego przykiladem poszly
inne rodziny, mieszkajgce najpierw w roznych miejscowosciach. W ten
sposob powstalo drugie centrum samarytanskie, istniejgce do dzis
w Holon, na przedmiesciach Tel-Avivu. Jego zalozeniem kierowal Je-
phet ben Abraham Zadaka, przy wsparciu ekspertéw samarytanskich
(Ben-Hayyim, Contribution) i po6zniejszego prezydenta Ben-Zvi'ego.
Kiedy w roku 1918 skonczylo si¢ panowanie osmanskie, nastapitl trzy-
dziestoletni okres administracji brytyjskiej. Odtad zaczela znowu
wzrastaé liczba Samarytan. Wynika}o to zwlaszcza z tego, ze z uwagi
na niedobor kobiet w gminie samarytanskiej, dochodzilo do mal-
zenstw z Zydéwkami (Humer). Kobiety takie przechodzily potem na
samarytanizm.

Powstanie panstwa Izrael w roku 1948 oznaczalo dla Samarytan
catlkiem nowg sytuacje. Mieszkali bowiem w dwoch panstwach, od-
dzielonych od siebie granicg wojenng. Od roku 1949 Samarytanie ob-
jeci sg ta samg, co Zydzi, ustawg o powracajgcych (Ben-Zvi, Sefer,
365). Przepis ten, wniesiony przez Ben-Zvi’ego, oparty byl na zaloze-
niu o zydowskiej tozsamosci w oparciu o wspélnote kulturowg. Nie byt
zatem zgodny z rabiniczng Halachg. Nic tez dziwnego, ze w czasach
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surowego ortodoksyjnego ministra wyznan Arieh Deri’ego przepis ten
w 1992 r. zniesiono. Dopiero w roku 1994 (por. ,A. B. Samaritan
News” 15.3.94) wprowadzono go ponownie, na mocy wyroku Sadu
Najwyzszego. Od roku 1951 wladze jordanskie wyrazajg zgode na
wjazd Samarytan z Holon, aby na gérze Garizim mogli obchodzi¢
swieto Paschy. Po wojnie w r. 1967 obie gminy zyjg znowu razem jako
jedna panstwowa jednostka administracyjna i nie podlegajg juz
zadnym ograniczeniom w podrézowaniu. Wzrost liczby Samarytan
w Nablusie spowodowal koniecznos¢ rozwigzania problemu mieszka-
niowego. Poniewaz w samym miescie nie mozna bylo znalezé¢ zadnego
miejsca pod budowe, zdecydowano si¢ zbudowaé osiedle na samej Ga-
rizim. Obecnie (1.1.1997) gmina samarytanska liczcy w obu centrach:
Nablus (Sichem, Autonomia Palestynska) i Holon (Tel-Aviv, Izrael)
razem 595 oséb (LA. B. Samaritan News” nr 683—-686 [20.4.1997],
s. 5).

Od chwili wprowadzenia w zycie postanowien z Oslo, Nablus nale-
zy do terytorium objetego autonomig palestynskg. Z historycznego
punktu widzenia ciekawe jest, ze Jasir Arafat, w jednej z mow wyglo-
szonych w Johannesburgu (,Ha-Aretz” 23.5.1994), powiedzial, ze Sa-
marytanie sg dla niego Palestynczykami. I rzeczywiscie przydzielil im
potem miejsce w palestynskiej radzie autonomicznej. Do wyborow
staneli trzej kandydaci samarytanscy. Zwyciezca zostal 20 stycznia
1996 r. kaptan Schallum ben Amram, ktory otrzymal 2430 glosow,
a zatem takze od nie-Samarytan (,A. B. Samaritan News” nr 653
[1.2.1996], s. 4). Jest rzeczg zrozumialg, Ze jego pierwszym przedsie-
wzieciem bylo zapewnienie nieograniczonego kontaktu miedzy oby-
dwoma gminami samarytanskimi.
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DIE SAMARITANER IN FORSCHUNG UND GESCHICHTE

Zusammenfassung

Die wissenschaftliche Erforschung der Samaritaner begann am Ende des 16. Jh.
mit Joseph J. Scaliger (1540-1609) und fiihrte zu einer erheblichen Differenzierung
der traditionellen Sichtweisen. Das Interesse an der Erforschung der Samaritaner
und ihrer Geschichte rihrt nicht zuletzt daher, dal Existenz und Eigenart dieser
Gruppe geeignet sind, Licht auf die Entwicklung der judischen Religion in der Zeit
des Zweiten Tempels zu werfen. Neben diesem historischen Interesse iiberaus aktuell
ist jedoch die Erforschung der Samaritaner unter kulturethnologischen, politologi-
schen und soziologischen Gesichtspunkten. Aus den frihesten Perioden der samari-
tanischen Geschichte gibt es aufler dem Pentateuch der Samaritaner und vielleicht
wenigen Fragmenten einer hellenistisch, samaritanischen Literatur keine samarita-
nischen Quellen. Die wichtigste nichtsamaritanische Quelle fiir die Frithzeit der sa-
maritanischen Geschichte ist Josephus Flavius. Erst ab dem 4. Jh. n. Chr. haben sich
samaritanische Quellen in mittelalterlichen Handschriften erhalten. Neben dem
sam. Targum ist vor allem Tibat Mirqe (= Memar Marga) zu nennen. Zum spéiteren
Samaritaner Schrifttum gehoéren eine Reihe von Chroniken, zu denen auch das in
keiner Weise mit dem gleichnamigen biblischen Buch textlich verwandte Buch Josua
zahlt. Aus fast allen Perioden gibt es auch bisher nicht verdéffentlichte, nur hand-
schriftlich erhaltene Werke, die in Handschriften-Katalogen wie etwa dem der John
Rylands Library in Manchester verzeichnet sind.

Was den Ursprung der Samaritaner betrifft, stehen einander im Prinzip 3 Erkla-
rungsmodelle gegeniiber, ndmlich das traditionell samaritanische, das traditionell
judische und drittens jene Modelle, wie sie die historische Forschung entwickelt hat.
Demnach sind die Samaritaner in der hasmondischen Zeit aus den in und um Sie-
chem lebenden Jahweverehrern als selbstidndige religiose Gruppe hervorgegangen,
nachdem sie bis dahin eine gemeinsame Entwicklung mit Jerusalem gehabt hatten.
Religionsgeschichtlich gesehen haben sich Samaritaner wie Juden von jenem bi-
blisch-religiosen Erbe aus, das ihnen zur Zeit der beginnenden Sonderentwicklung
gemeinsam war, in je verschiedener Weise weiter entfaltet. So gesehen ist es nicht
richtig, die Samaritaner als eine Sekte oder einen Zweig des Judentums zu sehen.
Véllig irrig ist es, die samaritanische Religion mit irgendeiner Form des Synkretis-
mus in Verbindung zu bringen. Tatsédchlich verehren die Samaritaner den Gott Isra-
els, wie er sich in den finf Biichern des Mose offenbart. Im Unterschied zu Juden
und Christen haben sie keine anderen heiligen Schriften als eben die Torah des Mo-
se. Die religionsgesetzlichen Bestimmungen des Pentateuch erfiillen sie in der stren-
geren, nicht durch spatere rabbinische Interpretation (Mischna, Talmud) aktualisier-
ten Form. Der kultische Mittelpunkt ist fiir die Samaritaner nicht Jerusalem, son-
dern der heilige Berg Garizim.



