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DECHRYSTIANIZACJA WE FRANCJI 1793-1794

Przywodcy, animatorzy, uczestnicy

Rozwazanie poczatkow procesu dechrystianizacji w spoleczenstwie
francuskim zwigzane jest wciaz z licznymi kontrowersyjnymi opi-
niami na ten temat i nie rozstrzygnietymi pytaniami, ktore dotycza
postaw Francuzéw wobec religii Kosciola przed rewolucjg. O ile bo-
wiem konstatacja na temat rzeczywistego kryzysu religijnego wsrod
wyzszych, piSmiennych warstw spolecznych wydaje si¢ obecnie nie
budzi¢ kontrowersji, o tyle odpowiedz na pytanie o kondycje duchowsg
calego narodu pozostaje nadal niejednoznaczna.

Niektorzy sposrod wspolczesnych historykéow francuskich, jak
G. Cholvy, P. Chaunu czy M. Vovelle zwracajg uwage na nie dokon-
czone dzielo reformy trydenckiej, piszgc o spadku liczby powolan,
wzroscie liczby dzieci nie ochrzczonych oraz z nieprawego loza. Przyj-
mujg oni, iz przed 1789 rokiem Francuzi nie byli w peli schrystiani-
zowani', w wyniku czego dechrystianizacja trafila na podatny grunt.
Natomiast historiografia katolicka uznaje, ze cios, jaki zadaly Koscio-
lowi dotkmete ,,wolnomysl1c1e1stwem ehty rewolucjl ugodzil w spole-
czenstwo wierzace®’. Powoluje sie ona m.in. na relacje 6wezesnych bi-
skupow, ktorzy w drugiej polowie XVIII w. obserwowali w wielu rejo-
nach kraju nasilenie praktyk religijnych, podkresla, iz przed rewolu-
cja ukazalo sie ok. poltora miliona ksigzek religijnych, co w dobie dziet
encyklopedystow moze Swiadczy¢ o zadziwiajagcym wrecz zaintere-
sowaniu sprawami wiary. Wydaje sie ponadto, ze pézniejsze doswiad-
czenia rewolucji, tj. opor ludnosci wobec prob oderwania jej od Ko-
Sciola, wskazujg na to, jak silne byly owe tradycyjne wiezy miedzy

! Por. G. Cholvy, Les peuples de France entre religion et révolution (1760-
-1830), [w:]1J.-C. Martin (red.), Religion et Révolution, colloque de Saint-Florent-le-
-Vieil, Paris 1994; J. Delume au, Reformy chrzescijariskie w XVII ¢ XVIII w., t. 2,
Katolwyzm miedzy Lutrem a Wolterem, Warszawa 1987.

2 J. de Viquerie i J. Dumont podkreslaja, ze przed rewoluCJq praktyka religijna
nie byla zaniedbywana, a pietnascie lat pozniej czwarta cze$é Francuzéow nie uczest-
niczyla juz w Swi«;tach Wielkanocnych; J. de Viquerie, Christianisme et Revolu-
tion, Paris 1986; J. Dumont, La Révolution frangaise ou les prodiges du sacriléges,
Paris 1984.
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parafig, proboszczem a wiernymi, nawet jesli niekoniecznie oznaczalo
to gleboka wiare i w pelni §wiadome uczestnictwo we wspoélnocie re-
ligijnej.

Jedno nie ulega watpliwosci: rewolucja byla dla procesu dechry-
stianizacji etapem decydujgcym. Z pewnoscig w 1789 r. nieliczni tylko
przeciwnicy religii spodziewali si¢ radykalnych przemian. Jednak
z roku na rok, w miare jak kolejne dekrety ograniczaly role Kosciola,
stawal sie on, zespolony z obalong monarchia, coraz wyrazniej ,cialem
obcym” w ramach nowego porzadku. Niezmiernie istotny w tym kon-
tekscie jest fakt, ze rewolucyjne dzialania wymierzone w jednos¢ du-
chowienstwa zakonczyly sie sukcesem: podzial duchownych na za-
przysiezonych i niezaprzysiezonych by! poteznym ciosem ostabiajgcym
Kosciol. Jednoczesnie postawa rewolucjonistow ulegala radykaliza-
¢ji, a nastroje antyklerykalne czy antykosScielne upowszechnialy sie.
W cztery lata po wybuchu rewolucji okazalo sie, ze rewolucjonisci go-
towi byli do wymazania z zycia Francji nie tylko Kosciola, ale w wielu
przypadkach tez religii chrzescijanskie;.

Nawet jak na niezwykle warunki czasu rewolucji wydarzenia
przelomu lat 1793-1794 niejednokrotnie znamionowal przebieg wy-
jatkowo gwaltowny i tragiczny. Dechrystianizacja roku II byla bowiem
najpotezniejszym ruchem o charakterze religijnym, jakiego doswiad-
czyla republikanska Francja. Przy tym po raz pierwszy od 1789 r.,
czyli od czasu Wielkiej Trwogi, Francja przezyta wypadki, ktore byly
tak powszechne i mialy tak powazny zasieg. W przeciwienstwie do
wielu innych wydarzen decydujgcych o losach rewolucji, w ktorych
z reguly uczestniczyta stolica i kilka wiekszych miast, tym razem ruch
objgl bezposrednio swym zasiegiem szerokie obszary prowincji, male
miasteczka i wsie oraz znaczna czes¢ spoleczenstwa francuskiego.
Jednoczesnie dechrystianizacja, inaczej niz Wielka Trwoga, utrzymy-
wala kraj w zawierusze przez stosunkowo dlugi czas.

Paroksyzm dechrystianizacji rozpoczgl sie z koncem wrzesnia
1793 r. (vendémiaire roku II, wg kalendarza republikanskiego), aby
trwaé przez zime i wiosne, wygasajgc latem 1794 r. Byt to dla Repu-
bliki czas niezwykle trudny. Prowadzila w tym okresie wojne z Eu-
ropg, wojne domowg w Wandei i wojne z federalistami. Jednoczesnie
od wielu miesiecy rzgd, poprzez swoich wyslannikow i urzednikow,
nie zaprzestawal kontrolowania postepéw swiadomosci rewolucyjnej
w spoleczenstwie. A wszelkie akcenty antykoscielne i antyreligijne
byly, w sposob naturalny dla rewolucji, wazng czescig takiej propa-
gandy.

Pierwsze sygnaly o regularnych akcjach zwroconych przeciw Ko-
Sciolowi i wierze pochodzily z Niévre, gdzie juz od wrzesénia istnial sil-
ny osrodek dechrystianizacji. Wczesniejsze niz w Paryzu wystgpienie
prowincji nie powinno jednak myli¢. Inicjatywa nalezala tu nie do
miejscowych republikanow, lecz do wysoko postawionych urzednikow
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paryskich: reprezentanta rzgdowego Josepha Fouché i pelnomocnika
Komuny Paryskiej Anaxagorasa Chaumette’a. Fouché, nie ukrywajg-
cy swoich sympatii dla radykalnej propagandy antykoscielnej heber-
tystow i Komuny, jeszcze latem 1793 r. wyslany zostal przez rzad
z misjg reprezentanta w celu Sciggniecia kontrybucji dla armii. Nie
posiadat zadnych instrukcji w kwestiach dotyczgcych Kosciola, glow-
nie z uwagi na to, ze rzad nie podzielal halasliwej postawy antyreli-
gijnej Komuny i oficjalnie uchylal sie¢ od odpowiedzialnosci za jakie-
kolwiek akcje wymierzone w koscioly i duchownych. Mimo tego, ze po-
stepowanie Fouchégo w tym zakresie bylo samowolne, to jednak fakty
zmuszania ksiezy do ,abdykacji”, czyli zrzeczenia sie¢ kaplanstwa oraz
do malzenstw, a takze laicyzacja cmentarzy, nie spotkaly sie z naj-
mniejszym sprzeciwem ze strony stolicy. Fouché zainaugurowat de-
chrystianizacje wystawieniem popiersia Brutusa w katedrze w Nevers
21 wrzesnia, a juz 6 pazdziernika pisal do Paryza, Ze nie mozna spo-
tkac w okolicy czlowieka, ktory uczynilby znak krzyza. Podobnie
znamienna byla rola, jakg odgrywal w tych dniach Chaumette, ktory
wedhug wielu zrédet byl animatorem wydarzen w Niévre®. Przez calg
jesien gorgco angazowal sie tez w popularyzowanie dechrystianizacji
w Paryzu®. Scis§le wspélpracowal na tym polu z hebertystami, kto-
rzy z kolei mieli niezaprzeczalny wplyw na nastroje wsrod ludnosci
stolicy.

Pod wplywem hebertystow, uprzedzajac jakakolwiek reakcje ze
strony rzgdu, Komuna zaczela sankcjonowa¢ dechrystianizacje dekre-
tami. Ofensywa Chaumette’a doprowadzita do uchwaty o zatrzymaniu
ksiezy, ktorzy oSmieliliby sie nosi¢ sutanne — 7 pazdziernika 1793 r.
(16 vendémiaire’a)’. W zwigzku z przyjeciem przez Konwencje kalen-
darza republikanskiego (5 pazdziernika) Komuna zabronila zamyka-
nia sklepow w niedziele. Nie wolno bylo takze odprawia¢ nabozenstw
na zewngtrz budynkéw sakralnych. W koncu pazdziernika Komuna
na wniosek Chaumette’a powolala komisje, ktéreg zadaniem bylo
opracowanie §wieckiego obrzgdku chrztu i pogrzebu’. W obliczu tych

3 Uczestniczyt w inauguracji popiersia Brutusa 21 wrzesnia. Po powrocie zdawal
przed Komung sprawozdanie, w ktéorym podkreslal, ze wyswobodzono utrzymywany
w fanatyzmie” lud, a emblematy wolnosci zastgpily wyobrazenia swi¢tych. W ,Mo-
niteur” z 5 vendémiaire’a (26 wrzesnia) pisal o wystapieniach w Nevers: ,J’ai indiqué
quelque bien a Fouché et le bien a été fini” (Moniteur, XVIII, 76, [w:] A. Soboul, Les
sans-culottes parisiens en l'an II, mouvement populaire et gouvernement révolution-
naire, Paris 1958, s. 291).

* Nawolywal paryzan do nasladowania komisarzy dzialajacych na prowingji: ,On
voyait dans le pays du fanatisme surtout des croix et des vierges, par le soin des
commisaires on a queri le peuple, en faisaint substituer des pyramides a la liberté
a la place de signes des superstition” (,Le Journal de la Montagne”, I, 839, 118, [w:]
D. Guerin, La lute de classes sous la Premiére République, Paris 1946, s. 269).

*D.Guerin, jw., s. 270.

® F. Braesch, Papiers de Chaumette, Affiches de la Commune, Paris 1908,
s. 195.
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faktow 5 i 6 listopada (15 i 16 brumaire’a) Konwencja podjeta dys-
kusje o zastgpieniu katolicyzmu religig ojczyzny i data komunom
prawo zrzekania sie religii katolickiej. Wkrétce deputowani zgodzili
sie uzna¢ katolicyzm ,dechu du culte public”.

Poczynajac od 7 listopada (17 brumaire’a) pojawily sie pierwsze,
odnotowane w Archiwach Parlamentarnych, doniesienia o zerwaniu
z Kosciolem. Pochodzily z wiejskich miejscowosci regionu stolecznego:
z Ris i Mennecy w Seine-et-Oise. Intensywno$é i kulminacja tych wy-
stgpien wydaje sie nieprzypadkowa, jezeli wezmiemy pod uwage sy-
tuacje, jaka powstatla w Paryzu. Tego samego dnia, czyli 7 listopada
1793 r., biskup Paryza Gobel, dzialajagc pod wplywem naciskéw Ko-
muny Paryza, zrzekl si¢ stanowiska koScielnego. Dnia 10 listopada
(20 brumaire’a) odbylo si¢ w Notre-Dame pierwsze oficjalne swieto
o charakterze religijnym na czes¢ Wolnosci i Rozumu. W ten sposob
ubdstwiona zostala idea Rozumu, z ktorg to oSwieceniowg cnotg utoz-
samiali sie¢ republikanie. Niezaleznie od tego, czy podobalo sie to
wszystkim deputowanym oraz rzgdowi, otwarta walka z Kos$ciolem
stala sie faktem.

W tym okresie, czyli we wrzesSniu, pazdzierniku, a nawet jeszcze
w listopadzie sankiuloci, ktorzy stali sie z czasem bazg i silg napedo-
wa dechrystianizacji, nie mieli wiele do powiedzenia. Sankiuloci pary-
scy pozostawali raczej bierni; w poszczegolnych sekcjach Komuny do-
wodztwo w akcjach skierowanych przeciw Ko$ciolowi obejmowali lu-
dzie zwigzani z hebertystami i Komung: Desfieux, Bourdon i sam Hé-
bert’. Jesli chodzi o prowincje, to na podstawie listéw nadchodzacych
do Konwencji w tym okresie trudno stwierdzi¢, jak powazng role od-
grywali czlonkowie lokalnych komitetow rewolucyjnych i towarzystw
ludowych. Ich dzialalnos¢ antykoscielna nasilala sie od poczgtkow li-
stopada, lecz praktycznie niemozliwe do odnotowania pozostaje ich
przywodztwo w akcjach dechrystianizacyjnych we wczesnej jesieni
1793 r. Natomiast znalazla swoje odbicie w dokumentach rola, jakg
odegrali w tym pierwszym okresie reprezentanci rzadowi i komisarze
wojskowi, mimo ze trudno okresli¢ z absolutng pewnoscig autorstwo
wszystkich wystgpien z poczgtkéw ruchu.

Poza Paryzem dechrystianizacja spod znaku hebertystow znajdo-
wala oddzwig¢k przede wszystkim w Srodowiskach komun prowincjo-
nalnych, gdzie hebertysci cieszyli sie najwiekszymi wplywami. Swiad-
czy o tym chocby fakt, iz dzialalnos¢ antyreligijna komun znacznie
oslabla wraz z upadkiem hebertystow wczesng wiosng 1794 r. Z ko-
lami Komuny Paryskiej i hebertystami zwigzani byli takze niektorzy
reprezentanci w misji — jedni z gorliwszych dechrystianizatorow na
prowincji. Na dlugo przed jesienig 1793 r. propagande antykoscielng
prowadzil sam Hébert na lamach wydawanego przez siebie periodyku

"A.Soboul, jw., s. 310.
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»Pere Duchesne”. Pismo bylo skierowane do masowego, niewyksztal-
conego odbiorcy: prostym, wrecz rubasznym jezykiem staralo sie
osmieszac¢ tradycje Kosciota, a duchowienstwo oskarza¢ o wszelkie
niegodziwosci i zdrade ojczyzny. Zasieg tego typu drukdéw byl wecale
niemaly, jesli wezmiemy pod uwage, ze staly sie one przedmiotem re-
gularnej, publicznej lektury w oddziatach wojskowych, na spotkaniach
towarzystw ludowych i klubow politycznych.

Tymczasem w stolicy Konwencja cofneta swoje poparcie dla dzia-
lan dechrystianizatorow. Dnia 21 listopada (1 frimaire’a) Robespierre,
czujgc sie na tyle umocnionym, aby rozpoczg¢ walke z hebertystami,
kategorycznie sprzeciwil si¢ rozprzestrzeniajacym sie po calym kraju
ekscesom na tle religijnym. W §lad za rzgdem i Konwencjg Komuna
i hebertysci wkrotce zmuszeni zostali do potepienia dechrystianizacji
i przyjecia 6 grudnia (16 frimaire’a) dekretu o wolnosci kultu. Dekret
ten, przynajmniej teoretycznie, mial polozyc kres wystgpieniom anty-
koscielnym.

Zywotnosé dechrystianizacji paryskiej uzalezniona byla Scisle od
rozgrywek miedzy partiami, totez musiala ostabngé¢ po 16 frimaire’a.
Natomiast losy dechrystianizacji na prowincji, po wycofaniu sie he-
bertystow i Komuny, pozostaly w rekach reprezentantéw rzadowych
oraz innych, pochodzacych z Paryza, lub miejscowych aktywistow®. Ich
dzialalno§é wychodzila naprzeciw potrzebom waskiej, lecz niezwykle
aktywnej grupy spoteczenstwa; bowiem nastroje antyreligijne szybko
rozprzestrzenialy si¢ zaréowno wsrod sankiuloterii stolecznej, jak
i prowincjonalne;.

Mozna przyja¢ za M. Vovellem, ze dechrystianizacja byta ruchem
wieloogniskowym, punkty zapalne powstawaly bowiem niezaleznie
w miejscowosciach blizszych i dalszych wzgledem Paryza. Jednak ge-
neralnie fala wystgpien rozprzestrzeniala sie¢ w kierunku od stolicy ku
granicom. I tak najbardziej oddalone tereny potudniowej Francji je-
sienig pozostawaly jeszcze nietkniete, zas aktywnos¢ dechrystianiza-
torow w tej czesci kraju wzmogla sie w kilka miesiecy po wydarze-
niach paryskich. Generalnie, poczynajgc od pazdziernika — listopada
1793 r. (brumaire’a roku II) fala dechrystianizacji rozprzestrzenita si¢
na potudnie i poludniowy-wschéd z ominieciem Normandii i zachodu.
Eskalacja wystapien miala miejsce do grudnia 1793 r. Przelom 1793

8 Chyba niewielu spodziewalo sig, ze rzad i Konwencja w istocie zainteresowane
bedg tolerancja religijna, skoro zasadniczym celem dekretu z 16 frimaire’a bylo ude-
rzenie w sily polityczne zwigzane z Komung. Oficjalnie przez okres kilku miesigcy za-
chowywano w stolicy absolutne milczenie w tej sprawie, jakkolwiek trudno podejrze-
wac, aby zupelnie utracono kontrol¢ nad wydarzeniami. Znamienne, ze wladze
w Paryzu nigdy nie przeszkadzaly i nie interweniowaly w czestych wypadkach lama-
nia dekretu. A juz 18 frimaire’a Konwencja zatwierdzila, ze utrzymane zostaja zmia-
ny, jakie zdazyli wprowadzi¢ reprezentanci rzadowi. Dotyczylo to zamykania koscio-
16w, izolowania katolikéw poprzez zakaz publicznych modléw itp.
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i 1794 r. (nivdse r. II) przyniést spadek aktywnosci dechrystianiza-
torow. Kolejne ,uderzenie” przypadlo na okres od lutego do marca
1794 r. (od pluvmsea do ventose’ a) przy czym wiele osrodkow bylo
czynnych jeszcze pdéing wiosng i latem® Kult Istoty Najwyzszej,
wprowadzany tym razem przez oSrodki rzgdzgce bardzo systema-
tycznie od czerwca r. 1794, zdominowal wprawdzie dechrystianizacje
prowincjonalna, ale jej zupelnie nie zlikwidowal.

Z zachowanych w Archiwach Parlamentarnych przydlugich listow
i relacji, ktore dotyczyly przebiegu dechrystianizacji w kraju, w Pary-
zu robiono wyciagi i notatki. Cze$ciowo zatracono w ten sposob indy-
widualizm relacji, ale jednoczesnie ogolny obraz zyskal na jasnosci,
dzieki czemu latwiej przesledzi¢ glowne etapy i formy ruchu. Po
pierwsze — aspekt czasowy. Na trwajaca ponad poét roku akcje dechry-
stianizacyjng roku II sklada sie kilka etapow, z ktorych kazdy zna-
mionuje inny charakter wystgpien, co z kolei zwigzane jest z réoznymi
metodami dzialan dechrystianizatorow. Pierwszy okres zamieszek,
okres jesienno-zimowy, zdominowaly wandalskie, czesto krwawe akcje
burzenia $§wigtyn, ikonoklazm, poganskie bachanalia oraz bezprece-
densowe, w tak gwaltownej formie, przesladowania duchownych. Po
kilku tygodniach takich dzialan, ale czesto niemal jednoczes$nie,
wprowadzano na miejsce religii katolickiej kult Rozumu i meczenni-
kow rewolucji, ktorego zadaniem z kolei bylo ucywilizowanie form
walki z Ko$ciolem. Nie sposob zreszta przeprowadzi¢ granicy miedzy
tymi dwoma etapami, byly one bowiem ze sobg SciSle zwigzane, jak-
kolwiek pierwszy z nich byl nieodzownym warunkiem dla zaistnienia
drugiego. Akty wandalizmu w wigekszosci przypadkéw wczesniej lub
pozniej zanikaly, sukces za$ dechrystianizatorow zalezal od czasu
trwania $§wigtyni Rozumu oraz od tego, w jakim stopniu i na jak dtugo
udalo sie skloni¢ miejscowg ludnos¢ do porzucenia Kosciola i uczestni-
czenia w nowych nabozenstwach. Z czasem, na wiosne, udawalo sie
doprowadzi¢ na niektorych terenach do okrzepnigcia dechrystianiza-
cji, dzieki czemu uroczystosci nowego, laickiego kultu Republiki na-
bieraly dostojenstwa i ulegaly pewnej standaryzacji. Kolejnym etapem
bylo wprowadzenie kultu Istoty Najwyzszej. Z kolei, biorgc pod uwage
inny aspekt — geograficzny — wyrazne sg rdoznice w nasileniu aktyw-
nosci dechrystianizatoré6w w zaleznosci od terenu (najintensywniejsza
byla dechrystianizacja w departamentach centralnych Francji, okoli-
cach Paryza, na pélmocy i poludniowym-wschodzie). Ponadto inaczej
wygladala dechrystianizacja w miejscach, gdzie wprowadzano jg za
przykladem okolicznych miast, tzn. tam, gdzie ulegala rozszerzeniu
w sposob niejako naturalny, a inaczej, gdy byla efektem dzialalnosci
pionierskiej w danym terenie.

® M. Vovelle, La Révolution contre I'Eglise. De da Raison a UEtre Supréme,
Paris 1988, s. 196.



Dechrystianizacja we Francji 1793-1794 473

Reprezentanci rzagdowi (représentants en mission) dzialali na te-
renie kraju od wiosny 1793 r. Podstawowym celem ich misji bylo kon-
trolowanie sytuacji w departamentach i Scigganie kontrybucji. Wiek-
szo$¢ z nich jednak zaangazowala si¢ niezwykle szybko i to z ogrom-
nym oddaniem w akcje dechrystianizacyjng. Reprezentanci praktycz-
nie nie potrzebowali kontaktowac sie¢ ze stolica, jako ze, po pierwsze,
z Paryza nie otrzymali wyraznych instrukcji w kwestii dechrystiani-
zacji, a po drugie ich uprawnienia byly bardzo szerokie i czynily ich
praktycznie niezaleznymi od ewentualnych wskazowek przetozonych.
Nalezy w tym miejscu podkresli¢, iz dla zadnej innej formy swaojej
dzialalnosci nie wykazywali oni tyle zainteresowania, ile dla walki
z religig. Oficjalny dekret rzagdowy o zaborze dobr koscielnych na po-
trzeby panstwa (jedyny na dobrg sprawe akt prawny sankcjonujacy
akcje antykoscielng) stanowil dla wiekszosci z nich punkt wyjscia do
ostatecznej rozprawy z Kosciolem. Poczynania dechrystianizacyjne
reprezentantéow w misji odnotowywano w Paryzu od pierwszych dni
1 w porownaniu z innymi dechrystianizatorami dzialalnos¢ tych ludzi
byla znacznie bardziej spektakularna; znano ich wszak w stolicy
z imienia i nazwiska, wiec to, co robili w terenie, nie mogto ujs¢ uwa-
dze rzadu. Swoboda, jakg dal im Paryz, i respekt, jaki wzbudzali
w kraju, pozwalaly najbardziej zacieklym na stosowanie wszystkich
dostepnych metod, az po krwawe rozprawy wilgcznie.

Na terenach, gdzie pojawili si¢ reprezentanci lub ich wyslan-
nicy, dechrystianizacja wybuchala nagle i zZywiolowo. W dystryktach,
w ktorych walka z KoSciolem prowadzona byla juz przed przybyciem
wysokich przedstawicieli wladz, o ile reprezentanta w ogéle nie bylo
na miejscu lub zatrzymywal sie tylko na krotki pobyt, najczesciej pro-
ces zamykania kosciolow, niszczenia oltarzy i dzwonow oraz wprowa-
dzania dekad byl znacznie rozciagniety w czasie'®. Niezawodny ,pa-
pierek lakmusowy” obecnosci reprezentanta rzgdowego stanowily ma-
sowe ,abdykacje” ksiezy. W znamienitej wiekszoSci zaréwno one, jak
i malzenstwa duchownych byly wymuszane przez reprezentantow
i komisarzy wojskowych.

Najpredzej gorgezka walki religijnej ogarneta Niévre pod rzgdami
Fouchégo oraz Cher, gdzie dzialal Laplanche. W centrum Francji pra-
cowala ekipa lyonska (Collot, Chateauneuf-Randou), w samym Lyonie
za$ zaciekly antyklerykal Javoques, w departamencie Aisne — Le-
jeune. Na poludniu ekipa Laignelota i Lequinio w Charente, w okoli-
cach Bordeaux — Ysabeau i Tallien''. To tylko kilka nazwisk najbar-

10 Za przyklad moze stuzyé¢ departament Dréme, gdzie reprezentant Boisset
ograniczyt si¢ do krétkich odwiedzin, w wyniku czego walka religijna, w istocie
niezbyt zarliwa i intensywna, tlila si¢ tu od jesieni 1793 az do maja 1794 r.
(M.Vovelle, tamze).

""M. Vovelle, jw., s. 198-200.
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dziej znanych i zastuzonych pionieréw dechrystianizacji, tych, ktorzy
trafiali na zupelnie ,dziewiczy” teren i tworzyli wzorcowe metody po-
stepowania dla swoich nastepcow, instruowali pomocnikéw, nastepnie
wysylanych w odlegle zakatki departamentéw. Byli i tacy, ktorzy po-
przestawali na zamknieciu kosSciolow i zebraniu sreber; na przyklad
ekipa mlodego A. Robespierre’a, dzialajagca w Var, nie uczynila wrecz
nic, aby rozbudzi¢ wsrod mieszkancow nastroje antykoscielne. Pobyt
ich w terenie nie przyniost obozowi dechrystianizacyjnemu zadnych
korzysci. Stanowili jednak przypadek raczej odosobniony, generalnie
bowiem wiekszo$¢ reprezentantow rzgdowych sklaniala si¢ ku srod-
kom przymusu, stosowanego wobec katolickiej czy protestanckiej lud-
noSci. Blizszy byl im przyklad C. Javoquesa, ktory przy pomocy stwo-
rzonej przez s1eb1e armii wymuszal poshluszenstwo, niz postawa brata
N1eprzekupnego

Od zimy 1793 do lata 1794 r. przewinelo sie przez Francje ok. 150
reprezentantow w misji. Pierwsi pozostali w terenie do nivose’a
(przelom grudnia i stycznia). Po zmianie wyslani zostali ludzie zwig-
zani przede wszystkim z jakobinami (Scislej: robespierrystami). Ci
znali juz prawo z 16 frimaire’a, co wiecej — skladali nawet przysiege,
ktora nakazywala ostroznos¢ (prudence) ,notamment en matiére
d’opinion religieuse ou la violence aigrit sans convaincre”. Mimo to
wielu z nich wykazywalo jeszcze wiekszg zacieklos¢ w walce z Koscio-
lem, cho¢ z racji przysiegi musiala to by¢ dzialalnos¢ dyskretniejsza.
Sytuacje mieli juz o tyle ulatwiong, ze bazowali na odpowiednio zwer-
bowanej przez poprzednikéw administracji lokalne;j.

Reprezentanci systematycznie powiadamiali Paryz o postepach
sesprit public”, pod ktérym to pojeciem, co znamienne, rozumieli wy-
lgcznie postepy dechrystianizacji. Wérod listow lakonicznych, za-
mieszczonych w Archiwach Parlamentarnych, zdarzaly sie i bardziej
szczegblowe opisy wyganiania ksiezy i ,nawracania” ludnosci prze-
mocg na nowsg religig Rozumu. Relacje takie obfituja w inwektywy
skierowane przeciw Kosciotowi; Wyzywano ks1ezy od zwierzat, szarla-
tanéw, zas nauke Kosciola niezmiennie przyréwnywano do trucizny'®.

12 Sposéb Javoquesa na ,fanatykéw” katolickich byt niezwykle skuteczny: ,Le vrai
moyen d’établir de germe de guerres civiles de religion c’est d’en parler. Toutes les
mesures que vous prenez contre les cameleons qui se disent apétres de différentes
sectes seront éludées; il serait beaucoup plus simple de les fusiller”. (M. Vovelle,
jw., s. 199. Carrier, topiac dziesigtkami ksigzy, trzymat si¢ zasady Herault de Seche-
lesa, ktory glosil, ze gdy reprezentant zamierza uderzy¢, musza to byé potezne ude-
rzenia i nigdy nie powinien zwraca¢ uwagi na to, co mialyby do powiedzenia w tej
sprawie przepisy (L. Blanc, J. Crétineau-Joly, La contre-révolution, Paris
1961§s 31).

Reprezentant z Somme i Oise pisal w styczniu 1794 r. do stolicy: ,La vermine
ecclesiastique est auprés sa derniére heure [...], les impostures de ces animaux sont
tellement demasquees que les citoyens des campagnes aident eux-mémes a vider les
cidevants églises (...), les théitres de charlatans qu'on appelait des autels sont ren-
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Akcja dechrystianizacyjna przeprowadzana przez reprezentan-
tow miala wyrazny aspekt materialny, poniewaz wszyscy oni dbali
w pierwszej kolejnosci o zabor sreber i dzwonéw. Nastepnym podsta-
wowymn ich zabiegiem bylo ,oczyszczenie” terenu z niepewnych przed-
stawicieli lokalnych wiladz. Stanowilo to dobry poczatek do pracy nad
mieszkancami. Na terenach objetych dechrystianizacja oznaczalo
rowniez wprowadzenie dechrystianizacji w kolejny etap — zebranie
ludnosci wokoét ottarza Rozumu, co mialo doda¢ powagi walce z Koscio-
lem i nie pozwoli¢ na to, aby byla utozsamiana z prymitywizmem po-
ganskich s§wigt. Reprezentant, liczac na powage autorytetu przed-
stawiciela stolicy, a tym samym na swojg skutecznos¢, zwykle zajmo-
wal sie ,0S§wiecaniem”, szczegolnie w wypadkach gdy towarzystwa lu-
dowe czy sankiuloci nie wzbudzali swoimi naukami o ,fanatyzmie”
Kosciola postuchu wsréd mieszkancow'. Jesli nie pomagala perswazja
slowna, wydawali oficjalne zarzgdzenia i w obliczu prawa silg egze-
kwowali uczestnictwo w sSwietach dekadowych, a wladze lokalne
zobowligzywali do natychmiastowej reakcji na jakiekolwiek formy
oporu .

Reprezentanci rzgdowi postrzegani byli przez ludnosé jako intruzi
z zewnatrz, nienawistni tyrani i gwalciciele ustalonego od pokolen po-
rzadku. Swiadczg o tym chocby liczne skargi na nich, jakie naptywaly
do rzadzacych w Paryzu. Z drugiej jednak strony ludzie bali sie
i ustepowali, tym bardziej ze reprezentant prawie zawsze, prawie
w kazdej miejscowosci, znajdowal poparcie wsrod aktywistow. Dla
nich zas, prawdziwych lub koniunkturalnych antagonistow Kosciola,
byt on prawdziwym mezem opatrznosciowym. Czesto przygotowywal
i szkolil ich do przejecia po nim terenu, zaszczepiat ducha walki tam,
gdzie miejscowi dechrystianizatorzy czuli si¢ niepewnie. Zdarzalo sig,
ze ci ostatni domagali sie wrecz od wladz w Paryzu przystania slyng-
cego ze skutecznych akcji antykoscielnych reprezentanta. Niejaki

versés [...], des églises sont convertis en halles, de maniére que le peuple va chercher
sa nourriture ou il allait depuis des siécles avaler du poison” (Archives Parlemen-
taires, LXXXIII, 4 pluvidse, 32, s. 581).

14 Towarzystwo ludowe z Maubeuge przedstawialo np. inauguracje popiersia Ma-
rata i Lepeletiera, qu’ils ont été portés dans toutes les rues, precedés d’'une musique
militaire jouant des aires patriotiques [...]. Arrivés sur la place a l'autel de la patrie,
le représentant du peuple et le maire ont haranqué les citoyens. De retour dans la
salle de nos seances plusiers discours analoques a la féte ont été prononcés” (Archives
Parlementaires, LXXXVII, 1 germinal [2]1 marca], 5, s. 9).

1% Reprezentant w misji Monestier, dzialajacy w Lot-et-Garonne, wydal pisemne
obwieszczenie, w ktéorym wymagal od wladz administracyjnych departamentu, aby
sktadaly bezzwlocznie sprawozdania z sytuacji w komunach, ktore ustanowily §wig-
tynie Rozumu. Nakazywal tez: ,Les décades seront [...] suivies dans les temples [...]
Tous les bons citoyens sont pries d’y assister [...]; ils sont également invités a y pro-
noncer en public des discours animés de 'amour de la liberté (Papiers inédits trouvés

chez Robespierre, Saint-Just, Payan, etc., supprimés ou omis par Courtois, t. 2, Paris
1828, s. 125).
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obywatel Juge w liscie do Komuny Paryskiej méwilt o potrzebie dra-
stycznych dzialan w obliczu oporu w dystrykcie Nyons i prosit o wy-
stanie reprezentanta Maigneta, ktory uporal si¢ z podobnymi proble-
mami w departamencie Bouche- du-Rhone gdzie rozbil opornych,
wielu zabijajac, innych zastraszajac'®.

Pod koniec 1793 roku, kiedy reprezentanci i ich bezposredni
wspolpracownicy, ze wzgledu na dekret o wolnosci kultu, ,spuszczaja
z tonu”, coraz bardziej aktywni stajg sie dechrystianizatorzy z towa-
rzystw ludowych i lokalnych osrodkéw wladzy municypalnej. Do tego
czasu wladze municypalne zachowywaly pewng rezerwe w stosunku
do ruchu, podobnie tez szczyt aktywnosci towarzystw ludowych przy-
padi zasadmczo na Wlosne 1794 r. Jakkolw1ek uczestniczyly w de-
chrystianizacji od jesieni'’ Generalme poczynajac od grudma inicja-
tywa zdecydowame przechodz1 juz w rece ludzi z prowincji, ktorych
ogdlnie mozna okresli¢ mianem aktywistow (militants).

Dechrystianizacja roku II byla w znacznym stopniu dzielem tych
wlasnie ludzi. Zaangazowanie si¢ w akcje przeciw Kosciolowi i wierze
wymagalo od nich podjecia decyzji o odcieciu sie od wlasnych korzeni
i ,wyjSciu” ze spolecznosci, w ktorej wyrosli. Spoteczenstwo pozosta-
walo przeciez wcigz chrzescijanskie. Jezeli nawet powszechny od po-
czgtku rewolucji trend antykoscielny, a w szczegolnosci wydarzenia
przetomu 1793/94 r. dokona¢ mialy znaczgcych spustoszen w zyciu re-
ligijnym Francuzéw, trudno sie spodziewaé¢, aby kilka miesiecy chocby
bardzo intensywnych dziatan antyreligijnych radyk alnie odmienito
mentalnosé. Przecietnemu Francuzowi, ktory opowiedzial sie za rewo-
lucja, uczestniczyt w zebraniach komitetéw, wystuchiwal przemowien,
zachodzit do klubow, nie moglo odpowiada¢ absolutne zerwanie z Ko-
Sciolem, porzucenie domowej tradycji i osobistego sacrum. Na taki
krok decydowat sie jedynie element najradykalniejszy: wszelkiego au-
toramentu aktywisci, zagorzali apostolowie rewolucji, mniej lub bar-
dziej swiadomi jej hasel, najpredzej odnalezli swoje miejsce w szere-
gach dechrystianizacji. Podczas gdy inni czesto wykazywali zmeczenie
dhugotrwalym chaosem, jaki panowal w kraju, ci byli kregiem wytrwa-
lych, ktorzy postawili wszystko na jedng karte. Jedni przystepowali
do dechrystianizacji jako ateisci przekonani o stlusznosci walki z ,za-
bobonami”, inni traktowali jg jako kolejny etap walki ze starym po-
rzadkiem. Zdarzalo sie wielu takich, ktorym radykalna postawa rewo-
lucjonistow zamknela droge powrotu do starego srodowiska, mogli za-

16 Papzers inédits ..., t. 2, s. 432.

" Stopien skut.ecznosc1 tych przedstaw1c1elstw wladzy repubhkanskleJ W prze-
prowadzamu akcji antykoscielnych przedstawial si¢ roznie, niemniej w skali kraju
najistotniejsza byla rola autorytetéw na szczeblu departamentalnym, dalej municy-
palnym, a w koncu zgromadzen ludowych — choé linia podzialu pozostawala plynna
(M. Vovelle, La Révolution...).
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tem jedynie trwa¢ w swoim radykalizmie, spodziewajgc sie jednocze-
énie, ze udzial w dechrystianizacji wyniesie ich do wiadzy.

Dechrystianizatorzy wywodzili sie zarowno z szeregéw burzuazji,
inteligencji, jak i Srodowisk najemnych pracownikéw. Zbiorowy por-
tret tej grupy rewolucjonistow jest trudny do przedstawienia. Istniejg
precyzyjne badania R. Cobba dotyczace innej grupy dechrystianizato-
row, komisarzy politycznych armii rewolucyjnej, z ktorych wynika,
ze wéréd tej czesci dechrystianizatoréw dominowaly elity'®. Daje to,
w pewnym stopniu, podstawy do analogicznego traktowania pozosta-
lych wojujgcych adwersarzy Kosciota, jakkolwiek wypada pamietaé, ze
poza szeregiem dzialaczy zwigzanych z rzgdem czy armig staly rzesze
bezimiennych, czesto niewyksztalconych, a bardzo aktywnych i sku-
tecznych sankiulotow. A. Soboul twierdzil wrecz, iz dechrystianizacja
byla przede wszystkim ruchem sankiulockim™. W tym miejscu warto
sie zatrzymaé¢ nad okresleniem tego, kogo uwazano za sankiulote.
Tradycyjnie przywyklo sie utozsamia¢ ich z ludem, a Scislej z jego
warstwami najnizszymi. Tymczasem 2z badan przeprowadzonych
wsrod sankiulotow paryskich wynika, ze tylko czesé wywodzila sie ze
srodowisk ubogich, platnych pracownikéw; we wszystkich sekcjach
stanowili oni niewiele ponad 10%. Pozostali to przedstawiciele drob-
nych zawodéw rzemieslniczych i kupcy oraz urzednicy®. Ci wszyscy
tworzyli komuny i komitety rewolucyjne, ktore rzeczywiscie od pierw-
szych tygodni staly si¢ najpewniejszym oparciem dla dechrystiani-
zacji. Dotyczylo to nie tylko sekcji Paryza, ale i sankiulotow na pro-
wingji.

Szereg listow naplywajacych z calego kraju do Konwencji swiad-
czy, ze wladze lokalne nie stanowily w walce z Kosciolem tylko sily
pomocniczej, ale potrafily nig same pokierowaé. I tak np. zgromadze-
nie z Laurun donosilo, ze decyzje o zamknieciu kosciola podjelo we
wlasnym gronie, po czym odbyly sie dyskusje z obywatelami. Podkre-
§lali, iz ,,postepy Rozumu” w ich dystrykcie sg tym bardziej zdumiewa-
jace, ze pozbawieni byli jakiegokolwiek instruktazu z zewnatrz®'. Na
szczeblu lokalnym decyzje o zamykaniu $wigtyn zapadaly w towa-
rzystwach ludowych i klubach jakobinskich. Nie oznacza to, iz wszys-
cy ich czlonkowie deklarowali che¢ walki z KoSciolem. Decyzje ta-
kie podejmowane byly czesto w atmosferze wewnetrznych niepokojow

8 Na 80 cytowanych przez R. Cobba przypadkéw 2/3 stanowili prawnicy (18),
burzuazja (15), lekarze i nauczyciele (6), eksksieza (12). RzemieSlnikow bylo 17,
a chlopéw, najemnych pracownikéw miejskich i zolnierzy — po 3 (M. Vovelle, jw.,
s. 228).

1A Soboul, jw.

20 W sekcjach paryskich rzemie$lnicy stanowili 41%, kupcy — 16%, urzednicy
i przedstawiciele wolnych zawodéw — 15% (A. Soboul [red.], Dictionnaire historique
de la Révolution Francaise, Paris 1989, s. 960).

21 Archives Parlementaires, LXXXIII, 20 nivose, 24, s. 142.
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i braku jednomyslnosci. Wielu dzialaczy klubowych sprzeciwialo sie
antyreligijnej polityce w obawie przed reakcjg ludnosci. Po 16 fri-
maire’a probowano mitygowaé¢ zazartych militants powolujac sie na
dekret o wolnosci kultu. Najczeéciej jednak opor ten byl staby i de-
chrystlamzatorzy perswazjg lub grozbg zmuszali wspoltowarzyszy do
postuszenstwa®. Sankiuloci lubili podkreslaé swoja role w udanej
akcji dechrystlamzacyjnej, szczegolnie w wypadkach gdy ich wcze-
$niejsze prosby o pomoc w walce z duchowienstwem nie spotykaly od-
zewu w osrodkach centralnych. Komitet rewolucyjny z Condrieu za-
znaczal: ,Cette victoire n’est pas denuée d’importance C’est les sans-
culottes (et ne les oubliez pas') et le méme génie de la liberté...” byly
przyczynami powodzema akcji®.

Jezeli miejscowym aktymstom nie starczalo krasoméwczego polo-
tu w pouczaniu ludnosci, sprowadzali wedrownych ,apostolow” de-
chrystianizacji. Owi zelanci dechrystianizacji to przede wszystkim lu-
dzie wyksztalceni; dziennikarze, lekarze, niejednokrotnie ksieza kon-
stytucyjni albo eks-duchowni. Trudnili si¢ glownie wyglaszaniem
-kazan” o tresciach republikanskich i antykoscielnych, starajgc sie
przenikngé¢ do zwyklych klubistéw czy nawet nie zaangazowanych
w zycie polityczne obywateli, ktorym tlumaczyli celowosé¢ walki z Ko-
Sciolem. Towarzystwa ludowe rowniez na wilasng reke sta.raly sie
~wWylawiaé¢” z wlasnego grona najbardziej vgyksztalconych i elokwent-
nych, aby ich wysyla¢ do sasiednich komun

W akcji dechrystianizacyjnej przeprowadzaneJ silami samych
sankiulotow z reguly nie bylo miejsca na planowe pokierowanie wyda-
rzeniami, postawienie sobie celow wychodzgcych poza te, ktore doty-
czyly zniszczenia oltarzy i uroczystego Swietowania. Rozpoczynajgcy
akcje niekoniecznie mieli pojecie o tym, dokad ma ona prowadzic.
Oczywiscie kontrole szybko przejmowaly lokalne osrodki wiladzy mu-
nicypalnej czy departamentalnej. Niemniej wydaje sie, ze dechrystia-
nizacja r. II wlasnie w pierwszym etapie, przy demonstracji jakiej$
prymitywnej gwaltownosci, byla manifestacjg ludowej mentalnosci,
ktora wyrazala si¢ nieodmiennie w ikonoklazmie i autodafé. Jakkol-
wiek bowiem proces zamykania $wigtyn byt stosunkowo rozciggniety
w czasie, to najwieksza gorgczke przezyla Francja w ciggu trzech

22 Wzorcowy przyklad daje towarzystwo ludowe z Morlaas. 20 pluvidse’a (8 lute-
go) zdecydowano zajaé kosciol. Na 36 czlonkow 24 glosowalo za, 1 poprosil o kilka dni
zwloki, inny sprzeciwil si¢, ,mais un autre membre ayant demandé que les fanati-
ques soient exclus de la société, les deux derniers votans ont declaré qu’ils n’avaient
pas compris le sens de la question et qu'apreés en avoir entendu l'explication, ils votai-
ent avec plaisirs pour laffirmative” (Archives Basses-Pyrennees, 27L1, [w:]R. Cobb,
Les armées révolutionnaires. Instrument de la terreur dans les departaments, avril
1793 floréal an II, t. 2, Paris 1961, s. 651.

23 Archives Parlementaires, LXXXV 2 ventose, 24, s. 269.

“M.Vovelle, jw., s. 225-227.
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miesiecy, od pazdziernika do grudnia 1793 r., gdyz z tego czasu po-
chodzi wigkszos¢ doniesien o niszczeniu i paleniu obrazéw i dewocjo-
nalii. Akty wandalizmu, poczatkowo zywiolowe i chaotyczne, z czasem
zaczely nabieraé¢ charakteru niemal rytualnego. Na oczach zdumio-
nych wiernych odbywaly sie cale przedstawienia, ocierajgce si¢ o bur-
leske. Plongcym stosom z resztkami posggow Swietych towarzyszyly
pochody ze szczatkami obrazéw i kuklami. Tanhczono i $piewano,
urzgdzano maskarady i bankiety wydawane na czes¢ Republiki. Ogo-
lacaniu kosciolow towarzyszylo nieraz pijanstwo; jako naczyn uzywa-
no kielichow mszalnych. Demonstrujgc za$ uwolnienie od wiary
chrzescijanskiej sankiuloci podmieniali wode na wino, udowadniajgc
w ten sposob, ze sami potrafig dokona¢ cudow; ,la liberté fait aussi
bien que le fanatisme” — argumentowali. Trudno przeprowadzié
granice miedzy tym, co robiono metodycznie, ze Swiadomoscig zerwa-
nia z przeszloscig, a gdzie zaczynal si¢ zwykly wandalizm rozentuzja-
zmowanego thumu.

Poza wszystkim dechrystianizacja wymierzona przeciw ducho-
wienstwu oznaczala takze walke z monarchig. W wersji sankiulockiej
akcenty antyrojalistyczne wplatane byly w uroczystosci antykoscielne
w charakterystyczny sposob; np. w Metz wystawiono trumne z korong
i piuskami oraz kuklg Pitta jako ,wroga rodzaju ludzkiego”, wszystko
zas bylo umieszczone na wozie ciggnietym przez osla, ktory zaopa-
trzono w tablice: ,jestem uzyteczniejszy od kréla”?®. Tego typu ,pa-
triotycznym” wystgpieniom sprzyjaly takze swieta cywilne, organizo-
wane calkowicie legalnie, z ,blogostawienstwem” Paryza. Fetowanie
zwyciestw Republiki na frontach wewnetrznym i zewnetrznym bylo
w ciggu 1793 i 1794 r. dosy¢ czeste, a jako zZe oficjalnie podkreslano
w czasie tych uroczystosci powiazania Kosciola z wrogami rewolucji,
stwarzano mozliwosci do tego, aby manifestacje dechrystianizacyjne
wplataly si¢ w Swieta panstwowe niejako naturalnie, potegujac zresz-
tg ogolny chaos. Sprzyjalo to, rzecz jasna, dechrystianizatorom, ktorzy
tym sposobem ,obchodzili” dekret o wolnosci kultu. Sankiuloci po-
trafili, nieoczekiwanie dla uczestnikéw, przemieni¢ spokojne Swieto
w antyreligijny tumult. Nastepowalo wymieszanie nakladajgcych sie
obrazéw rewolucji; tej spod znaku filozofii o§wieceniowej, hasel wolno-
sci, walki z rojalistami i Anglig, oraz tej ludowej, wypelnionej sankiu-
lockimi tancami i przebierankami. Z takiego kolazu wylanial sie
z czasem pewien scenariusz obrzedow, powstawala nowa, rewolucyjna
liturgia.

Wandalizm, jako staly element dechrystianizacji, wlaSciwy byl nie
tylko postepowaniu cywilnych dechrystianizatoréw, bowiem wedlug
badan R. Cobba charakteryzowal takze poczynania armii rewolucyj-

M. Vovelle,jw., s. 100.
%M. Vovelle, jw., s. 168.
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nej. Interwencje przeprowadzane przez wojsko w ramach dechrystia-
nizacji nalezaly do najbrutalniejszych. Rodzaj dzikiej radosci, z jaka
dopuszczano sie¢ burzenia doslownie calych koscioléw, dowodzi, zda-
niem Cobba, osobistego zaangazowania szeregowych zomierzy. Tym
bardziej dotyczylo to oficer6w. Nie mozna nie bra¢ pod uwage propa-
gant%y libertynskich i antyreligijnych broszur, ktére docieraly do woj-
ska®?”. Choé jednoczesnie w gre wchodzil tez element strachu: armia
w terenie przygotowana byla na ataki federalistow, liczyla sie z wro-
gim nastawieniem ludnosci, ciggle obawiano si¢ wybuchu nowej Wan-
dei. Instynkt obronny i cheé¢ pomszczenia zabitych przez rojalistow
towarzyszy byly zatem rownie waznym zrédlem agresywnosci skiero-
wanej przeciw Kosciolowi i wiernym jak antyklerykalizm zolierzy®®.

W dechrystianizacji udzial brala zaréwno armia paryska, jak
i armie departamentalne. Armia paryska w marszu na Lyon dopuscila
sie szeregu krwawych akcji (m.in. w Auxerre i Yonne), w okolicach
Lyonu pozostawala czynna do wiosny 1794 r., wysylajac bataliony do
Niévre oraz dalej na pédinoc. Z kolei armie prowincjonalne mialy
mniejszy wplyw na wzbudzanie ognia dechrystianizacji, chocby z racji
tego, ze rozwinieta dechrystianizacja w terenach peryferyjnych rozpo-
czela sie od ventose’a (luty — marzec), tzn. w chwili gdy armie te juz
nie istnialy. Na terenie calego kraju dziataly ponadto uzbrojone od-
dzialy wolontariuszy, ktore mialy swdj powazny udzial w rozprze-
strzenianiu sie symboliki walki z Koéciolem (osly, maskarady)®.

Generalnie oddzialy wojskowe nie dzialaly w oderwaniu od miej-
scowych sil dechrystianizacyjnych, stanowily raczej podpore dla akcji
lokalnych wladz i sankiulotow. Czesto wykorzystywali je reprezen-
tanci w misji. Armia dzialala zatem na zasadach zandarmerii, choc
potrafila tez przeprowadzi¢ akcje na wlasng reke. Komisarze armijni
chetnie zajmowali si¢ prowadzeniem ,misji” o$Swiecania ludnosci,
podpierajac si¢ argumentami sily zbrojnej. Ich uprawnienia, podobnie
jak mialo to miejssce w wypadku reprezentantow rzgdowych, takze
byly doéé szerokie®.

27 Np. ,Pére Duchesne” Héberta, zawierajacy szereg tresci antyreligijnych, na
przetomie 1793/94 r. byl czytywany na réowni z raportami rzgdu. I to zaréwno w to-
warzystwach ludowych, gdzie poszczegélne numery publicznie komentowano, jak
i w armii, do ktdrej byly systematycznie dostarczane na zaméwienie ministerstwa
wojny; zob. A. Aulard, Le culte de la Raison et le culte de I’Etre Supréme, Paris
1892h s. 170-172.

22 R. Cobb, jw., s. 639. Autor twierdzi, ze oddzialy wojskowe o wiele chetniej
prowadzily akcje dechrystianizacyjng (jakkolwiek rézne powodowaly nimi pobudki -
nie do pogardzenia byly bogate lupy koscielne), niz uczestniczyly w dzialaniach na
granicach kraju czy w Scigganiu podatkow.

2R. Cobb, jw., s. 672—688; M. Vovelle, jw., s. 208-213.

30 Bywalo, ze nie konczylo si¢ na zabraniu débr koscielnych. Armia prowincjonal-
na pod dowodztwem Le Batteaux rozstrzeliwala wiernych wychodzgcych ze swigtyni.
Jej marsz w okolicach Vannes przypominat ekspedycj¢ karng w kraju nieprzyjaciela;
zob. R. Cobb, jw., s. 676.
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Prowincjonalnych dechrystianiatoréw i zolnierzy zblizala do siebie
podobna mentalnoéé, totez wspodlpraca ksztaltowata sie dos¢ harmo-
nijnie. Archiwa departamentalne odnotowujg szereg przykladéw ta-
kiej udanej i Scislej kooperacji, ktorg sankiuloci potrafili zresztg bar-
dzo umiejetnie wykorzystywaé. Czesto wyglgdalo to w ten sposodb, ze
komitety rewolucyjne czy wladze lokalne uchwalaly zamkniecie ko-
$ciola, jednakze nie od razu byly sklonne afiszowac sie ze swojg decy-
zja przed mieszkancami, szczegdlnie jesli mialy podstawy obawiaé sie
reakcji wspolobywateli. Cywile pozostawali wowczas w cieniu, a prze-
prowadzeniem akcji zajmowalo sie¢ wojsko. W ten sposoéb zolnierze
jako intruzi z zewngtrz przyjmowali odpowiedzialnos¢ za gwalty, na-
tomiast miejscowi dechrystianizatorzy przystepujgc do budowy swig-
tyni Rozumu mogli uchodzi¢ za ludzi o czystych rekach. Niejedno-
krotnie wystarczala sama s§wiadomos¢ obecnosci armii w okolicy, aby
dostownie kilku aktywistow czulo sie na tyle pewnie, ze rozpoczynali
akcje, nie ogladajgc sie nawet na sprzeciwy ze strony komitetéow czy
wladz.

Dzialalnos¢ dechrystianizacyjng armii cechowala efemerycznosé.
Podobnie jak to bylo w przypadku reprezentantéw w misji, wedrow-
nych ,apostolow” dechrystianizacji, tak i oddzialy wojskowe, przejmu-
jac inicjatywe lub dzialajgc jedynie jako wsparcie dla miejscowych, ze
wzgledu na ograniczony czas stacjonowania, nie mogly wywierac
wplywu na ostateczny ksztalt i trwalo$é dechrystianizacji w poszcze-
golnych miejscowosciach. Jezeli nie dosé silne bylo srodowisko dechry-
stianizacyjne wérod wiladz i klubistow, to, znowu podobnie jak w wy-
padku reprezentantéw, po wymarszu wojska oltarze od razu wracaly
na dawne miejsce. Zjawisko to bylo nagminne szczegolnie na wsiach,
gdzie brakowatlo przygotowanych do dziatania, oddanych sprawie de-
chrystianizatorow. Naturalnie lepiej ksztaltowala sie sytuacja w mia-
stach. Tu dzialali sankiuloci, ktorzy angazowali sie w walke z Koscio-
tem z wigkszg Swiadomoscig, zupelnie dobrowolnie, nie ulegali naci-
skom z zewngtrz, niczego nie musieli robi¢ wbrew sobie czy na rozkaz.

Bylo oczywistym dla dechrystianizatorow, ze stan ,tabula rasa”,
jaki istnial po odrzuceniu chrzescijanstwa, nie mial przyszlosci, a po-
stulat kreowania ,homo novus” wymagal ,spoiwa” o charakterze re-
ligijnym. Stad powodzenie kultu Rozumu, ktory ze swieta republikan-
skiego szybko awansowal do rangi religii. Religii, od ktorej nikt nie
wymagal objawien i dlugich lat krystalizowania sie¢ dogmatéw. Po-
wodzenie kultu Rozumu $ciS§le zwigzane bylo z niedookreslonoscig
i mglistoscia zalozen, a co za tym idzie — ze swoboda interpretacji.
Granice pomiedzy sankiulockimi bachanaliami a regularnymi, li-
turgicznymi” Swietami nowej wiary byly nieprecyzyjne. Ale wlasnie to
sprzyjalo naturalnej adaptacji dostojnego kultu paryskiego na gruncie
prowincji. Trudno nawet méwi¢ o istotnej roli Paryza w jego rozpo-
wszechnianiu, chociazby z tego wzgledu, ze wiele oérodkéw w kraju
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przyjmowalo go niezaleznie od wplywow stolecznych, a raczej za
przykladem sasiadow. Swigeta ku czci Rozumu, nawet jesli zachowy-
waly dostojny charakter, nabieraly miejscowego kolorytu. Ludowy wi-
zerunek obrzedow zapewnial mu gorace poparcie sankiulotéw. Wniesli
oni zresztg propozycje wkomponowania elementow wlasnej tradycji,
np. kultu meczennikéw rewolucji (Marata, Lepeletiera, Chaliera), kté-
ry stanowil afirmacje ich idealéw: walki z kontrrewolucjg, zabobonami
i meczeﬁskiej Smierci w obronie Republiki. W interpretacji sankiulo-
tow owi pierwsi ,Swieci” repubhkanscy nadah abstrakcyjnemu kul-
towi bardziej zrozumialy i ludzki wymiar®'. Kult Rozumu utrzymywal
sie stosunkowo dlugo; wygasajgc w _]ed.nych osrodkach, pojawial sie
w innych — az do konca lata 1794 r. Nie zdotal go zupe}nie zneutrali-
zowa¢ ani opdr KosSciola, ani kult Istoty Najwyzszej, ktory od maja
1794 r. byt alternatywna dla ludoweJ forma dechrystianizacji®.
Konwencja i rzad odwrocily sie¢ z niesmakiem od kultu Rozumu,
skoro tylko ten przybral na prowincji jednoznacznie plebejski charak-
ter. Stalo sie tak, mimo ze jeszcze na jesieni 1793 r. cieszyl sie on ich
poparciem. Oficjalne desinteréssement Paryza wobec ruchu antyko-
Scielnego w kraju wytwarzalo sytuacje, w ktorej dechrystianizatorzy
uznali si¢ jedynymi kreatorami nowej rzeczywistosci. Trwajaca ponad
pol roku rewolucja kulturalna w znacznym stopniu oddala wiadze
w rece komitetow, towarzystw ludowych i sankiulotow. W natu-
ralny sposdb sprzyjalo to rozwojowi pewnych anarchistycznych cech
w dzialalnosci dechrystianizatorow prowincjonalnych. Powstala jedy-
na w swoim rodzaju mapa religijna Francji. W jednym miejscu obo-
wiazywaly dekady, podczas gdy w innym tolerowano niedziele, nie re-
zygnujgc wszak ze sw1qt ku czci ,martyrs de la liberté”. Tu obchodami
swigt zajmowaly sie towarzystwa ludowe, gdzie indziej ,kaplanami”
kultu republikanskiego byli oficerowie armii. W pewnych zakatkach
kraju do akcji dechrystianizacyjnej mianowano ,misjonarzy republi-

31 Kult meczennikéw byt oficjalnym, zupelnie laickim kultem na dlugo przed je-
sienig 1793 r. Nb. jego obecnosé w zaden sposob nie kolidowala z obecnoscig Kosciola.
Natomiast wtopienie go w liturgie zwigzang z kultem Rozumu nadalo mu automa-
tycznie wyrazu stricte religijnego. Archiwa Parlamentarne zachowaty liczne opisy
tych swigt. Towarzyszyly im pochody z kwiatami, tancami, lektura patriotycznego
tekstu, a takze odczytywanie raportéw wiadz centralnych o aktualnej sytuacji po-
litycznej (np. list komitetu rewolucyjnego z Rouen, Archives Parlementaires,
LXXXVII, 11 ventose, 29, s. 605).

32 Kult Rozumu rozwual si¢ najintensywniej zimg i na wiosng 1794 r. az do
floréala r. II (maj 1794 r.), kiedy to powoli ustgpowal kultowi Istoty Najwyzszej.
W stosunku do tego ostatniego, na podstawie adresow Archiwéw Parlamentarnych,
wydawaé by sie¢ moglo, iz kult Rozumu by! slabiej rozwiniety. W rzeczywistosci roz-
powszechnienie jego $wigt bylo dlugofalowe, nie skonczyto sie, jak wigkszosé akeji de-
strukcyjnych, zimg. Do Konwencji przychodzilo przy tym znacznie mniej adreséw
o Swigtyniach Rozumu w poréwnaniu z iloScig spisanych in situ (M. Vovelle, jw.,
s. 159).
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kanskich” (zwykle w liczbie 12, wzorujgc sie¢ na apostolach), a by}y
i miejsca, gdzie kult meczennikéw rewolucji uznano za przesad®.
Swoisty underground zaczely tworzy¢ poljawne zgromadzenia kobiet
odmawiajgcych litanie do Marata i do Jezusa jednoczesnie oraz tajne
sekty, ktore widzialy w rewolucji nadejScie millennium i interpreto-
waly to jako ,dobra nowine”. Obok meczennikéw wolnosci pojawili sie
,Swieci prostaczkowie”, czesto ofiary bronigcych sie¢ katolikow czy
szuanow; stawiano im oltarze, znoszono wota, przyprowadzano kaleki
w celu uzdrowienia®. Z pewnoscig takie przejawy ,religijnosci” ludo-
wej, wyroste z dechrystianizacji, znalazly si¢ na antypodach wyobra-
zen i planow ambitnych rewolucjonistéow paryskich pragnacych wy-
kreowa¢ ,homo novus”.

Sledzgc roznorodnosé form nowej quasi-religijnosci warto zasta-
nowi¢ si¢ nad pytaniami: w jaki sposob swoj stosunek do religii po-
strzegali sami dechrystianizatorzy, jak oceniali swoje potrzeby w tym
zakresie i czy w ogole w ich wypadku zasadne jest mowienie o jakiej-
kolwiek religijnosci. Reprezentanci w misji, komisarze polityczni, ofi-
cerowie w armii, wedrowni ,apostotowie” to najczesciej ateisci. Z regu-
ly nie kryli sie ze swoim ateizmem, mimo oficjalnego potepienia przez
rzad takiej postawy. Prosci, niewyksztalceni zolnierze réwniez czesto
byli wrogo usposobieni nie tylko do kaptanéw, ale i do samych dogma-
tow wiary chrzescijanskiej®®. Na porzgdku dziennym byly wystapienia
jak to w Andressin (dep. Ariege), gdzie komisarz wraz z oficerem wy-
glaszali do ludzi ,kazania”, w ktorych twierdzili, Zze nie ma ani boga,
ani diabla, ani nieba czy piekla, ,que Jesus-Christ etait un jean-
-foutre, un verole, et sa mére une putain”®.

Natomiast w wypadku urzednikéw wiladz lokalnych, czlonkow
komitetow rewolucyjnych czy szeregowych sankiulotow na prowincji
sytuacja byla znacznie bardziej skomplikowana. Niejednokrotnie
wprawdzie aktywisSci w swoich przeméwieniach i kontaktach z ludno-
scig dawali wyraz pogardzie dla religii w jej stanie obecnym, uksztal-
towanym przez ,zabobony” Kosciola, zas sankiuloci szczegolnie lubo-
wali sie¢ w rubasznym traktowaniu dogmatéw. Niemniej na podstawie
Archiwow Parlamentarnych zauwazy¢ mozna takze, ze znacznie cze-
§ciej, niz mialo to miejsce w wypadku reprezentantéw rzadowych czy
wojskowych, podkreslali swojg nieche¢ do ateizmu. Trudno precyzyj-
nie rozstrzygna¢, w jakim stopniu bylo to ich wewnetrzne przekona-
nie, a w jakim werbalna deklaracja skiadana przed Konwencjg. Wyda-
je sie jednak, ze w licznych przypadkach byly to listy szczere, w kto-

3 A.Mathiez, Autour de Robespierre, Paris 154, s. 106.
3 M. Vovelle, La mentalité révolutionnaire, Paris 1985, s. 94, 131, 186.
35 .
R.Cobb, jw.
3 Archives Nationales, F'74444 (adres towarzystwa z Saint-Girons, nivése r. ID),
[w:]R.Cobhb, jw., s. 679.
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rych chetnie powolywano sie na wole Boga, jakkolwiek Jego wyobra-
zenie pozostawalo nieprecyzyjne i czesto, pod wplywem nowych pra-
déw, wigzalo sie z ideg Rozumu, Prawdy, Sprawiedliwoéci. Niejasno-
sci we wlasnej, nowej ,wierze” nie starano sie zreszta rozwiklaé®’
Najistotniejsze byto to, ze kult Rozumu w interpretacji swoich wy-
znawcOw sprzeciwial sie temu, o co latwo bylo podejrzewaé swobodne,
ludowe igrzyska na gruzach kosciolow — wewnetrznej pustce i ate-
izmowi wlasnie. W rzeczywistosci przed jednym i drugim broniono
sie z miernym skutkiem, a nowy mistycyzm republikanéw opieratl sie
wylgcznie na dostojnych ceremoniach i ograniczat tylko do nich.

Jezeli sankiuloci potepiali bezboznosé, to czynili tak przede
wszystkim z wewnetrznej potrzeby identyfikowania swoich poczynan
z wolg sity nadprzyrodzonej. I wcale nie musial im przeszkadzac fakt,
ze z zalozen nowej wiary niewiele mogli zrozumie¢. Ponadto postawa
taka wynikaé mogla z potrzeby uczestniczenia w obrzedach religij-
nych, nawet jesli byly one jedynie substytutem religii. Nie bez przy-
czyny wszystkie ceremonie dechrystianizatorow tworzone byly na ob-
raz i podobienstwo mszy katolickie;j.

Mboéwigc o jakiejkolwiek religijnosci czy raczej pseudo-religijnosci
ludzi zwiazanych z dechrystianizacjg, nalezy mie¢ na uwadze zaréwno
jej zréoznicowanie, jak i eklektyzm. Nie wszyscy sankiuloci, a przy-
najmniej nie od razu, oddawali hold jedynie abstrakcyjnemu Rozu-
mowi. Wielu nie zapomnialo o Bogu chrzescijanskim, tyle tylko, ze te-
raz sami ksztaltowali Jego wizerunek i dopasowywali do wiasnych po-
trzeb. Od poczatku rewolucji zakorzenila sie¢ w Srodowiskach sankiu-
lockich wizja Boga przyjaznego i dobrotliwego, ktory stat w opozycji do
wymagajacego i surowego Boga Kosciola katolickiego. Na nowo odczy-
tywano wartoSci ewangeliczne rozumiejgc je teraz w powigzaniu z na-
czelnymi ideami rewolucji. Przy czym zastuge w rozpowszechnianiu
takich hasel mieli nie tylko publicysci antykoscielnych pism, typu
,Pére Duchesne”, ale takze przedstawiciele samego Kosciola®®. Jakby
na marginesie kultu Rozumu i meczennikéow rewolucji wyksztalcilo
sie¢ wsrod sankiulotow specyficzne zjawisko, swoista wiara w Jezusa

37 Towarzystwo ludowe z Taurber pouczalo wspélobywateli: ,Ne disputez jamais
de l’exellence de tel ou tel culte, il n'appartiennent pas a ’'homme [...}, mais si des
athées osaient jamais vous dire: plus de Dieu, tout finit a la mort [...] fuyez ces étres
immoraux [...]. Il est un culte simple, un culte géneral qui recusit tous les cultes, c’est
le culte nationale de la raison et de la liberté [...]. Suivre les lois...c’est suivre la vo-
lonté de Dieu méme” (Archives Parlementaires, LXXXIII, 25 nivése [14 stycznial, 72,
s. 335).

3 Gloszenie przez Héberta aliansu Ewangelii z Rewolucjg nie bylo nowoscig;
u progu 1789 r. nie tyle S§wieccy, co wlasnie zapaleni do nowych idei kaplani, jak ks.
Fauchet, ks. Lamourette, odwolywali si¢ do wzorcéw pierwotnego chrystianizmu,
przedstawiali Jezusa jako przyjaciela ubogich, czlowieka z ludu, wroga spolecznej
nieréwnosci. Poza tym watek tegoz aliansu spotykany jest w ,Zeszytach skarg”;
J.Baszkiewicz, Nowy czlowiek, nowy naréd, nowy swiat, Warszawa 1993, s. 280.
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Chrystusa — Sankiulote. Stal sie on symbolem prostoty i ubéstwa.
Sankiuloci chetnie przypominali, Ze ani zloto, ani pienigdze nie byly
ozdobg tego, ktory stworzyt chrzeécijaﬁstwosé. Przy czym nawrét do
bezpretensjonalnosci pierwszych chrzescijan byl oczywiscie dekla-
rowany jedynie werbalnie, a opieral si¢ na zgola innych zasadach
i — mimo wyrazanego szacunku — daleko mniejszym dystansie do
spraw Boskich. Byly nawet pomysly, aby umiesci¢ Jezusa-Sankiulote
w Panteonie obok Rousseau i Marata. Jednoczesnie taka postawa wo-
bec nauki Jezusa nie przeszkadzala sankiulotom pi¢ wino z mszal-
nych kielichow i udowadniaé¢, ze dotykanie SwietoSci nie sprowadzi
zemsty Bozej.

Jezeli zatem nawet w niektorych srodowiskach dechrystianizacyj-
nych przyjmowano albo raczej tolerowano dogmaty chrzescijanskie, to
zawsze w imie¢ nowych idei i ze zdecydowanym ich przewartosciowa-
niem. Nalezy jednoczesnie pamigta¢ o tym, ze dechrystianizacja r. II
z calg swojg gwaltownosScig i bezkompromisowoscig w oczywisty spo-
sob sprzyjala radykalizacji postaw religijnych wsrod aktywistow, totez
wielu z nich, jesli nawet poczatkowo nie odrzucalo zupemhmie podsta-
wowych zalozen wiary, z czasem przechodzilo na pozycje ateistyczne.

Zatem zadanie, jakie stanelo przed nimi, polegato na oderwaniu od
Kosciola pozostalych, nie zaangazowanych w przemiany rewolucyjne
Francuzéw. Dodajmy zresztg, ze zadania tego w 1794 r. nie udalo si¢
zrealizowa¢ w zadowalajgcym dla dechrystianizatorow stopniu. Wy-
pada w tym miejscu powtorzy¢, ze najbardziej fanatyczni dechrystia-
nizatorzy r. Il to w duzej mierze elity spoleczne, nierzadko ludzie wy-
ksztalceni?’, i ze wéréd samych sankiulotéw przedstawiciele tzw. ludu
stanowili mniejszo$é*'. Szerokie, niewyksztalcone warstwy spoleczen-
stwa w ruch dechrystianizacyjny witaczyly sie, zatem, w stopniu dosc
ograniczonym. Wprawdzie w listach do Konwencji komitety rewolu-
cyjne i indywidualni dechrystianizatorzy informowali o powszech-
nym uczestnictwie wszystkich obywateli danej miejscowosci w swie-
tach Rozumu i walce z ,fanatyzmem”, ale byl to raczej zabieg czysto
propagandowy dla podkreslenia wlasnej skutecznosci. Rownie zresztg
mozliwe, ze piszgc o obywatelach miano na mysli jedynie aktywnych
republikanow. W kazdym razie obraz, jaki docieral do Paryza, byt

¥ Sankiuloci lubili podkreslaé, ze wiecej znaczy dla Chrystusa ofiara w naczy-
niach drewnianych niz w zlotych, ksiezowskich kielichach, przypominali Jego przy-
wigzanie do prostaczkow i pokrzywdzonych. Slowem — po raz kolejny uderzano w to-
ny, ktore od stuleci znane byly ruchom reformatorskim i schizmatycznym w Kosciele.
Z zasadniczg jednak réznicg. ,Dobry Bog”, nieodmiennie rozpatrywany w kontekscie
zepsucia Kosciola, w interpretacji dechrystianizatoréw nigdy nie oznaczal checi re-
formowania tegoz Kosciota. Rewolucja, a zatem i dechrystianizacja, nie byly wszak re-
formistyczne, lecz millenarystyczne.

40 9/3 to prawnicy, lekarze i nauczyciele (M. Vovelle, La mentalité..., s. 178).

41 por. przypis 20.
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jednostronny. Rzadko Archiwa Parlamentarne zamieszczaly glosy
sprzeciwu wobec akcji dechrystianizacyjnej*’. Niemniej opér istnial
nie tylko na terenach, gdzie dechrystianizacja zostala jednoznacznie
odrzucona, ale tez i tam, gdzie odnosila znaczace sukcesy. Swiadczylo
o tym choclazby rozdrazmeme dostrzegalne w listach reprezentan-
tow w misji czy prowincjonalnych aktywistéw Nigdy o przywodztwo
w zamieszkach a.ntyrepubhka.nsklch nie oskarzali oni §wieckich; zaw-
sze niezaprzysiezony kler*, jednakowoz z trudem przychodzﬂo im
utrzymywac¢ obraz otumanionych wiesniakow, ktorzy tylko dzieki
szarlatanerii ksiezy opierali si¢ naukom republikanskim. W pismach
prywatnych i pamietnikach sami szczerze przyznawali, Ze mogg liczyé
jedynie na zmkoma czes¢ mieszkancow i to glownie tych zaangazowa-
nych pol1tyczn1e

W istocie opor czynny mial znikomg sile tam, gdzie dechrystiani-
zacja miala charakter sladowy, tzn. na zachodzie, od Normandii po
Akwitanie, cala ,biala” Francja (pIn.-wsch.); byly to tereny peryferyj-
ne. Natomiast miejsca ,gorace” pokrywaly sie z terenami o nasilone 5]
dechrystianizacji — wokoél Paryza, centrum Francji, okolice Lyonu
Nasilone walki wystgpily od grudnia do lutego 1794 (frimaire — nivose
r. II). Z pewnoscig tym, co wywolywalo najwieksze oburzenie wsrod
wiernych, nie bylo osmieszanie Kosciola czy wprowadzanie republi-
kanskich kultow. Najszybszg reakcje powodowalo fizyczne niszczenie
kosciolow i oltarzy, czyli tego, co od pokolen jako Swiete i nietykalne
stanowilo wazng czesc ich zycia. Na terenie gdzie, mimo oporu, de-
chrystianizatorzy zdolali si¢ umocni¢, wierni z kaptanem przechodzili
do ,konspiracji”. Jezeli nawet zabraklo ksiezy (deportacje, emigracja,

42 Znikoma jest ilo$é listow pochodzacych od ludzi bezposrednio zainteresowanych
w utrzymaniu w mocy dekretu z 16 frimaire’a. Jezeli juz odnotowywano, to tylko
glosy bardzo powsciggliwe jak ten ksiedza Grosa, ufajgcego w moc prawa Republiki:
,Un temps de révolution n’est autre chose qu'un temps de combat de la raison contre
la raison, de la force contre la force. Opposer la force a la raison, c’est n’est plus
la révolution; [...] c’est tyranie. Il est digne de vous, sages représentants, d’assurer
a tous les citoyens la jouissance de leurs droits” (Archives Parlementaires, 16 nivose,
4, s. 33)

43 Agent rzadowy Gouchon w liscie datowanym na 24 prailiala (czerwiec 1794 r.)
przedstawil Komitetowi Bezpieczenstwa Powszechnego sytuacje w Lyonie, gdzie
wszystkie bogate kobiety majg ,czelno$é” otwarcie popiera¢ Kosciét i naktaniaé¢ do
tego mlodziez. ,Dewotki” cytuja Ewangelie, nawotujac do walki za kroéla. Agent nie
ma na_]mmerzych watpliwosci, ze za wszystkim stojg ksieza, gdyz kobiety, jego zda-
mem nie posiadaja dostatecznej wiedzy, aby komentowac tak z wlasnej inicjatywy.

“ Wysoki urzednik w dystrykcie Noyon niejaki Hennon, pisal w parmetmku
,J’ai detruit plusieurs petits Vendées qui se formaient dans ce district, [...]. J’ai suis
detesté de la majorité des habitants de Noyon, mais le petit nombre de patriotes me
cherit” (Archives Nationales, W 37, [w:] R. Co b b, jw., s. 660).

45 Kiedy w ventésie i germinalu mapa dechrystianizacji przesunie si¢ bardziej na
potudnie, nalozy si¢ na nig mapa ruchu oporu; M. Vovelle, La Révolution...,
s. 231.
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fizyczna likwidacja) ludnosé w opustoszalych kaplicach uczestniczyla
w nabozenstwach, w prowadzonych przez zakrystian i nauczycieli tzw.
»messes aveugles”. W Archiwach Parlamentarnych znajdujemy szereg
dowodéw na to, iz byly rejony, gdzie walka ludnosci z dechrystianiza-
torami przybierala wszelkie znamiona zacieklosci, walki na przetrzy-
manie przeciwnika. Obalone oltarze szybko wracaly na swoje miejsce,
na kolejne represje ze strony dechrystianizatoréw ludno$é odpowia-
dala buntem.

Nie oznacza to, ze wszedzie jedynym skutkiem, jaki niosla za sobg
dechrystianizacja, byly bezkompromisowe, prowadzone pod kierun-
kiem duchownych, wystapienia wiernych w obronie starej wiary. Ist-
niala rowniez druga strona medalu. Podobnie jak na marginesie kultu
Rozumu wyksztalcily sie rézne formy quasi-religijnosci dechrystiani-
zatorow, tak i w przypadku wiernej Kosciolowi ludnosci dechrystiani-
zacja sprzyjala tworzeniu sie szeregu zjawisk niezgodnych z duchem
ortodoksji. ,,Chrzescijanie bez Kosciola”, bez wzgledu na to, czy sta-
wiali opor ateuszom, czy nie, pozostawieni sami sobie, rowniez czesto
kreowali wlasng religijnos¢. Prywatnie, tajnie organizowane nabozen-
stwa stwarzaly mozliwo$¢ przejmowania obowigzkéw kaplanskich
przez kobiety. Bronigc sie z kolei przed agresorami, wiesniacy zaczeli
upatrywaé¢ w swietych ksiegach Kosciota czy krucyfiksach przedmioty
magiczne, ktorych posiadanie mialo zapewni¢ obrone przed zlem,
a bicie dzwonow uratowanych przed konfiskatg stuzylo im np. do roz-
pedzenia chmur w czasie burzy. Uciekano sie¢ pod opieke réznych
_nawiedzonych” i ,prorokéw™®. Zauwazmy, ze przy zestawieniu np.
tajnych zgromadzen o charakterze dechrystianizacyjnym i podobnych
wsrod katolikow — granica miedzy nimi jest do§¢ pitynna. Nie trzeba
chyba w tym miejscu specjalnie udowadniaé¢, jak niebezpieczny
z punktu widzenia interesow Kosciola byl taki stan rzeczy. Wpraw-
dzie byl on w stanie odzyska¢ takich wiernych, ale generalnie do-
Swiadczenie religijne, jakie przyniosla dechrystianizacja roku II, na
tej plaszczyznie moglo dokonaé nieodwracalnej zmiany. Margines za-
chowan religijnych, ktory si¢ wowczas wytworzyl, w dalszej perspek-
tywie mogl mie¢ znaczenie w procesie laicyzacji spoleczenstwa francu-
skiego i przyczyni¢ sie do zrelatywizowania postaw religijnych wielu
chrzescijan.

Nie tylko krwawe starcia z ludnoscig utrudnialy dechrystianizato-
rom ich ,misje” i przynosily wiele niepowodzen. Przyczyna ostatecznej
kleski tkwila w otwartym oporze duchowienstwa i wiernych, ale takze
w pasywnej postawie ludnosci. Bowiem w wielu miejscach, o czym
swiadcza tez listy do Konwencji, mieszkancy od poczgtku do konca po-
zostali biernymi obserwatorami, trzymajacymi si¢ z dala od gwaltow-
nych wydarzen. A to dla powodzenia akcji mialo kapitalne znaczenie.

4 M. Vovelle, La Révolution..., s. 84.
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Dechrystianizatorom zalezalo na iloSci uczestnikéw ceremonii, ich
gorliwo$¢ odgrywala tu mniejszg role. Maskarady, bankiety mogly od-
bywac sie przy cichej dezaprobacie wiernych, zastraszonych obecno-
scig reprezentantéw rzgdowych, stacjonujacej armii, w koncu zapalem
swych republikanskich wspélobywateli. Z pewnoscig w wielu wypad-
kach traktowano je jako przejaw rewolucyjnego szalu; nieraz od lat
widziano wzburzenie — i to moglo mingé. Ponadto przecietni miesz-
kancy wsi i miasteczek, w wigkszoSci niepiSmienni, niewiele mogli
zrozumie¢ z obwieszczen o wolnosci kultu. Po pierwsze; wielokrotnie
takowe nie docieraly w ogodle do miejscowosci, wzglednie nie byly pu-
blikowane (o czym dajg pojecie adresy z réznych stron Francji uskar-
zajace sie na brak lub opdézniong informacje o dekrecie). Po drugie:
ludziom obserwujgcym ogoélny, antykoscielny trend, obecny przeciez
w kraju juz od kilku lat, nie zawsze przychodzilo do glowy, iz moze to
by¢ akcja nie do konca zgodna z prawem. Wystarczylo jednak, aby
oslably zabiegi dechrystianizatorow, a ,neofici” kultu Rozumu wracali
do mszy, umieszczali krzyze w miejscach publicznych. Szczegolnie
ludnos¢ wiejska traktowala dechrystianizacje jako zjawisko zupelnie
jej obce, co wynikalo przede wszystkim z nieobecnosci w tych srodowi-
skach rodzimych militants. Na wsi dechrystianizatorem byla glownie
armia, a caly ruch postrzegano tu jako kolejng zaraze przychodzacg
z miasta, czyli z zewngtrz.

Bardzo czestg formg sprzeciwu wobec dechrystianizacji byla ab-
sencja na ,liturgii” cywilnej, lekcewazenie lektur patriotycznych. Za-
niepokojeni republikanie z Chateau-sur-Aisne pisali do Konwencji, ze
od kiedy kosciol stal sie swigtynig Rozumu, wystgpilo ogolne poroz-
nienie wsrod ludzi; opuszczaja oni zgromadzenia jakobinskie, ktore
w tej sytuacji nie majg zadnego wplywu na sytuacje. Uczeszczajg na
msze ,,plutét que de venir fraterniser avec nous et entendre la lecture
de lois nouvelles™’ I wlasnie dzieki takiej biernej dezaprobacie praw-
dopodobnie w licznych miejscowosciach nie dochodzilo do ostrych staré
i koneczylo sie na wzajemnych animozjach. Ale rownoczesnie dechry-
stianizacja w tych oSrodkach powoli, acz systematycznie wygasala.

Ostatnie slowo w dechrystianizacji roku Il nalezalo do twodrcow
kultu Istoty Najwyzszej. Dnia 7 maja 1794 r. (18 floréala r. II) Ro-
bespierre zainaugurowatl kult Istoty Najwyzszej. Poczynajgc od tej
daty kult Rozumu byl systematycznie wypierany przez nowa, oficjalng
religie Republiki. Z dniem tym rozpoczat si¢ kolejny etap walki z Ko-
Sciolem, ktory mial polozyé kres chaosowi i anarchii, tworzac jedno-
czesnie takg sytuacje w kraju, w ktorej niemozliwy bylby powrot do
starej religii i sytuacji sprzed 1793 r.

Robespierre, przyjmujac na siebie role glownego kaptana tego kul-
tu, dzialal nie tylko za przyzwoleniem, ale na wyrazne polecenie Ko-

47 Archives Parlementaires, LXXXIII, 24 nivése, 3, s. 296.
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mitetu Ocalenia Publicznego. Konwencja z uznaniem przyjela jego
program, bowiem deputowani, po publicznym cofnigeciu poparcia san-
kiulockiemu kultowi Rozumu, nie zrezygnowali przeciez z ambicji kie-
rowania duchowym zyciem narodu. Nie zmienia to faktu, ze spora ich
czes¢ traktowala problem w kategoriach gléwnie poh'tycznych pod-
czas gdy dla Robespierre’a nowy kult stanowil osobiste wyznanie wia-
ry*®. Dechrystianizacja prowadzona od wielu miesiecy na terenie
kraju draznila niektorych przywodcow, w tym samego Robespierre’a,
swojg plytkoscig i poganskim charakterem $wigt. Stwarzala jednak
niewgtpliwy komfort wprowadzania Kultu Istoty Najwyzszej na teren
przygotowany. Tym razem centralne osrodki dyspozycyjne skrupu-
latnie kontrolowaly przebieg akcji i oficjalnie instruowaly swoich
przedstawicieli 1 aktywistow na prowingji. Listy potwierdzajgce przy-
jecie kultu ruszyly jak lawina z coraz bardziej odleglych zakatkow
kraju, kumulowaly sie przy tym w dos¢ kréotkim czasie, tj. od maja do
sierpnia 1794 r., a wedlug chronologii nadchodzenia relacji daje sie
jasno okreslié, ze kult rozprzestrzenial su,-‘; wylgcznie ze stohcy Poli-
tyka ,oswiecenia” Francji, a w §lad za nig calej Europy® stala sie z tg
chwilg oficjalng politykg Republiki.

Listow nadchodzgcych z prowincji, ktére dotyczyly kultu Istoty
Najwyzszej, bylo znacznie wiecej niz tych odnoszgcych sie¢ do kultu
Rozumu®. Nie oznaczalo to jednak ani jednoznacznego, ani entuzja-
stycznego przyjecia. Adaptacja kultu wyglgdata réznie. Sztywne wzor-
ce paryskie nie przeszkadzaly bowiem, z dala od stolicy i Robespier-
re’a, w dowolnej interpretacji idei Bytu Najwyzszego. W wielu wypad-
kach traktowano nowg religie po prostu jako kontynuacje kultu Ro-
zumu. Zdarzalo sie, ze przedstawiciele prowincjonalnych osrodkéw
wladzy z rozbrajajgca szczerosScig komunikowali o tym, ze jakkolwiek

48 18 floréala okreslil jej dogmat. Idea nicosci i Smiertelnosci duszy zostala przez
Robespierre’a odrzucona. Religia ta miala wienczy¢ dzielo stworzenia czlowieka o no-
wej moralnosci, opartej na modelu antycznym, czlowieka odcigtego od korzeni prze-
szlosci. Niemoralno$é, twierdzit Nieprzekupny, obecna w kulturze Europy zostala na-
rzucona jej nie tylko ,en systeme”, ale i w Scisle od starego porzadku zaleznej religii.
Wynikalo z tego, ze religia chrzescijaniska przez wieki przyczynila si¢ do wykorze-
nienia z czlowieka tego, co w nim naturalne, zatem i moralne, prébowala zniszczy¢
prawdziwy obraz Istoty Najwyzszej, Boga Natury (M. Robespierre, Qeuvres, t. X,
Discours, opr. M. Bouloiseau, A. Soboul, Paris 1967, s. 440—465). Dogmaty nowej wia-
ry byly tak zagmatwane, niejasne, postawione na takim stopniu abstrakcji, ze nawet
Nieprzekupny zdawal sobie sprawe z oporow, na jakie moze natrafi¢ jej percepcja
w spoleczenstwie. Stad w zalozeniach, ,esprits éclaires” winni nauczaé¢ ,bons habi-
tants , ktorzy pozosta_]a, tymczasem wyznawcami starej wiary katolickie;j.

 Warto zwrécié uwage, ze Robespierre uznal naréd francuski za ,wybrany”.
Element mesjanizmu Francuzéw w propagowaniu wartosci rewolucyjnych obecny byt,
oczywiscie, i u innych przywddcow, ale dopiero u Robespierre’a nabral charakteru re-
ligijnego.

% W Archiwach Parlamentarnych znajduje si¢ az 1235 adreséw o nowym kulcie
przy ogdlnej liczbie listow o dechrystianizacji — 3728; M. Vovelle, La Révolution...
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kilka miesiecy wczesSniej wywracali oltarze Chrystusowe, ciagle nieob-
ca im byla ,wiara w jednego Boga™', pod jakakolwiek by sie on po-
stacig nie pojawial.

Z kolei liczne listy wskazujg, ze katolicy i protestanci byli w stanie
znacznie szybciej zaakceptowaé kult Istoty Najwyzszej niz kult Rozu-
mu. Dla tych, ktorzy czuli si¢ zwigzani z tradycjg Kosciola, ale nie we-
szli na droge otwartej konfrontacji z dechrystianizatorami, kult ten
stanowil swego rodzaju kompromisowe rozwigzanie nabrzmiatych
problemow religijnych, moégt by¢ niekiedy traktowany jako namiastka
proskrybowanej religii, a w koncu zwiastowal tez pewne uspokojenie
po czasach gwaltow. Ludzie ci o§wiadczali, iz cierpigc od wielu miesie-
cy przesladowania wiary, teraz sg szczesliwi, ze Republika oficjalnie
przyznaje im sluszno$¢ i uznaje istnienie Boga. Listy takie moglyby
cieszy¢, gdyby nie fakt, ze autorzy ich wykazywali sie¢ opacznym raczej
rozumieniem intencji tworcow nowej religii, pojmowali jg bowiem jako
powrot do ,starego Boga”. Robespierre i jego wspolpracownicy z za-
niepokojeniem i zaklopotaniem odbiera¢ musieli podobne sygnaly,
ktore byly przeciez symptomem niepowodzenia nowego kultu. Ze
sprawozdan reprezentantéow rzgdowych wynikato, ze wprowadzano
kult do kosciolow, powracajac do swigt i nabozenstw stricte katolic-
kich. Przedstawiciele wladz skarzyli sie, ze ksieza na swojg korzysc
tlumaczg dekret z 18 floréala®.

Wydaje sie jednak, ze w znacznej czesci spoteczenstwa wyczerpala
sie odporno$¢ na kolejne nowosci i zmiany w polityce religijnej Re-
publiki; przyjmowano zatem kult z obojetnoscia, odczytujgc go jako
przejaw zametu rewolucyjnego. Imponujgca liczba adresow potwier-
dzajgca jego przyjecie na prowingji §wiadczyla nie o autentycznym za-
angazowaniu, ale raczej o tym, ze dos¢ powszechnie uznawano za
obowigzek zlozenie Paryzowi takiej deklaracji lojalnosci. Niewatpliwie
paryscy leaderzy liczyli przede wszystkim na stolecznych i prowincjo-
nalnych dechrystianizatorow; powodzenie krzewienia nowej religii
zalezalo w zasadniczym stopniu od tego, jak oni jg przyjmg. Ale i tu
zwyciestwo, na ktore liczyl Paryz, bylo dyskusyjne. Wérod aktywistow
dechrystianizacji nie bylo wspolnego frontu. Generalnie wprawdzie na
terenach, gdzie wczesniej zaszczepiali oni kult Rozumu, vs;growadzali,
choé¢ najczeSciej bez entuzjazmu, rowniez kult rzgdowy™. Ale byly
i dystrykty, w ktorych dechrystianizatorzy postanowili trwaé przy

51 Archives Parlementaires, XCL, 29 prairial (17 czerwca), 7, s. 675. A

52 Reprezentant Crassous z Mantes stwierdzal, ze w tej miejscowosci ,I'Etre Su-
préme n’'était autre chose que la féte de Paques qu’on allait célébrer”, a z Laon dono-
szono, iz Swieta Istoty Najwyzszej sa poprzedzane mszg i odSpiewaniem ,Veni Cre-
ator” (D. Guerin, La lutte des classes..., t. 2, s. 219).

53 Przy poréwnaniu map obu kultéw uderza kontynuacja i zgodnos$é wystepowa-
nia. Zgodnosé ta wyraza si¢ w 70% wypadkéw; M. Vovelle, La Révolution...,
s. 188.



Dechrystianizacja we Francji 1793-1794 491

wilasnych zdobyczach w walce z Kosciolem i nie zamierzali akceptowaé
dyspozycp Paryza®. Przy czym nawet tam, gdzie kult przyJeto zdaw-
kowos¢é 1 oschlosé hstow sugeruje mechetny stosunek do zmian 5

I tak od lata 1794 r. wygasal najgwaltowniejszy ruch dechrystlani-
zacyjny czasOw rewolucji. Okazalo sie, ze wprawdzie niezadowolonych
z duchowienstwa moglo byé¢ wielu, ale w 1793 i 1794 r. tylko dechry-
stianizatorzy i aktywisci klubowi byli jedynymi, na dobrg sprawe, go-
towymi na apostazje. W spoleczenstwie pozostali zas§ cialem obcym.
Cho¢ jednoczesnie nie sposéb pomingé¢ innego aspektu tego problemu.
Ot6z kleska kultu Rozumu i Istoty Najwyiszej oraz innych swietosci
rewoluchnych nie oznaczala przeciez przegranej idei dechrystianiza-
cji®®. W dlugofalowym proces1e laicyzacji spoleczenstwa francuskiego,
ktorego efekty zauwazyc¢ mozna w porewolucyjnej juz Francji, wysilki
dechrystianizatorow w roku II Republiki nie poszly na marne.

Osiggnieto bowiem rzecz istotng: zasiany zostal w umystach ludzi
ferment i relatywizm religijny, jakiego wczesniej nie znali. Od tej pory
nie bylo ani metod, ktére bylyby zbyt brutalne, ani §wietosci, ktore
bylyby nietykalne. Uswiadomienie tego musialo polozy¢ sie cieniem
na katolicyzmie Francji.

LA DECHRISTIANISATION DE LA FRANCE 1793-1794
Les leaders, animateurs, participants

Résumé

Parmi les nombreuses actions contre ’Eglise pendant la Révolution, les événe-
ments de 1793 et de 1794 se distinguaient par une activité exceptionnelle des adver-
saires de ’Eglise et étaient I’étape la plus violente de la déchristianisation. Pendant
plus de six mois, sur une grande partie du territoire frangais, I’on dévastait les égli-
ses, brilait les images saintes, persécutait les ecclésiastiques en les contraignant a se
marier, en les menacgant et en les tuant. En méme temps la propagande pour les cul-
tes républicains nouveaux de la Raison et de ’Etre Supréme était faite avec intensité.
Bien que la Convention ait tot refusé son soutien a la politique bruyante antireli-
gieuse de la Commune, et que sa position officielle soit exprimée par le décret sur la
tolérance religieuse, les pouvoirs a Paris exergaient assurément son controle sur la

5 Z tych miejscowoéci dechrystianizatorzy z uporem nadsylali do Konwencji re-
laCJe ze Swigt ku czci Rozumu (dzialo me tak na terenach pdinocno-wschodniej Fran-
cji, przez Ain i Izére az po Mont Blanc); M. Vovelle, La Révolution...

> Sam Robespierre uskarzal sie w czerwcu w kluble _]akoblnsklm na sankiulotéow
depczqcych dekret o celebraCJl swieta Istoty Najwyzszej; D. Guerin, jw., s. 218.

¢ Po thermidorze i upadku Robespierre’a rewolucjonisci nie zrezygnowah z two-
rzenia nowych kultéow, a idea walki z religia chrzescijanskg wcigz zachowywala ak-
tualnoscé.
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propagation de la déchristianisation en province. C’étaient les représentants du gou-
vernement (représentants en missions) qui étaient responsables du début des actions
menées contre I'Eglise et la foi. Ils instruisaient les militants de province qui, aprés
le départs des représentants, prenaient le contrdle sur I’action. D’abord des commu-
nes, puis des clubs et des autorités locales se joignaient a la lutte contre I'Eglise.
L’armée qui prenait part a la déchristianisation, dans plusieurs régions secondait,
telle une gendarmerie, les déchristianisateurs civils.

Les sans-cullotes étaient tout de méme la force directrice de la déchristianisation.
Intellectuels, représentants des professions libérales, artisans et ex-prétres consti-
tuaient le noyau de ce mouvement. Il y avait parmi eux des athées déclarés, mais
beaucoup étaient adeptes de cultes édites. Ils honoraient non seulement les saints
martyrs de la Révolution mais aussi ils puisaient dans la tradition du christianisme
(le culte de Jésus Sans-cullote). Faute d’instructions claires de Paris, la déchristiani-
sation prenait différentes formes dans différents endroits. Pendant que les uns re-
connaissaient la Raison id6latrée, les autres se contentaient d’'une destruction brutale
d’églises, et les autres encore priaient Marat et Jésus en méme temps. Le culte de
I’Etre Supréme, adopté par le gouvernement de Robespierre, prolongeait ce chaos.
Les déchristianisateurs rencontraient la résistance, active ou passive, du peuple; elle
vouait a I’échec ses efforts et ses premiers succes. “Les chrétiens sans Eglise”, sou-
vent privés du clergé, essayaient de pratiquer tous seuls leur religion, ce qui ne les
empéchaient pas d’altérer, parfois involontairement, I’enseignement de I’Eglise et de
confondre la religion avec les croyances superstitieuses. La déchristianisation de I'an
II, du point de vue de ses auteurs et militants a essuyé une défaite. Mais cette marge
des attitudes quasi religieuses qui s’est alors produit, aussi bien du c6té des déchris-
tianisateurs que du co6té des croyants, et surtout la conscience de la possibilité de
supprimer tout domaine sacré facilitaient les actions postérieures visant ’Eglise.



