ANALECTA CRACOVIENSIA XXX-XXXI 1998-1999

Abp JOZEF ZYCINSKI (Lublin)

MIEDZY FENOMENEM A FUNDAMENTEM.
OTWARCIE NA METAFIZYCZNY ASPEKT BYTU
W ENCYKLICE FIDES ET RATIO

Wyzwania stajgce przed ludzkoscig na progu trzeciego tysiaclecia
ujmowane sg najczeSciej w kategoriach programéw ekonomicznych
czy reform polityczno-spotecznych. W srodowiskach tworcow kultury
pojawia sie relatywnie czesto troska o stan wyzszej kultury w spote-
czenstwie, ktore usiluje urynkowi¢ podstawowe wartosci. Tymezasem
w encyklice Fides et ratio znajdujemy zaskakujacg konstatacje doty-
czgcg wielkich wyzwan wspoélczesnosci. Jan Pawel II pisze: ,wielkie
wyzwanie, jakie stoi przed nami u kresu obecnego tysigclecia, wy-
zwanie rownie nieuniknione jak pilne, polega na przejsciu od fenome-
nu do fundamentu” (FeR, 83)!. Dramat intelektualnej refleksji nasze-
go gatunku przejawia si¢ w tym, iz przez dlugi okres ci, ktorzy trosz-
czyli sie¢ o fundamenty, programowo lekcewazyli fenomeny. Obecnie
natomiast, w okresie powszechnej fascynacji fenomenami, fundamen-
ty bywajg kojarzone z fundamentalizmem, co w zasadniczy sposéb
utrudnia podjecie wyzwania postawionego w encyklice.

Dlaczego umiejetnos¢ poszukiwania fundamentéw w interpreto-
waniu naszego doswiadczenia uwaza Jan Pawel Il za tak wazne za-
danie przelomu tysigcleci? Calej naszej cywilizacji zagraza powierz-
chownosé, ktora moze latwo prowadzi¢ do czysto pragmatycznych za-
chowan, generujgc antropologie istot jednowymiarowych, w Swiecie
pozbawionym wymiaru glebi. Postawie takiej sprzyja instrumentalne
korzystanie z osiggnieé¢ techniki. Przecigtny uzytkownik komputera
moze doskonale korzystac z dobrodziejstw stwarzanych przez najnow-
szy typ notebooka, nie interesujac sie¢ w ogble zasadami kodowania in-
formacji na twardym dysku ani nawet nie zadajgc sobie prozaicznych
pytan o to, na czym polega zwykle formatowanie dyskietki. Przecietny
odbiorca kultury masowej, w nurcie wrazen niesionych przez disco
polo czy videoklip, nie bedzie raczej stawial pytan, ktéore wydawaly sie
podstawowe dla generacji snujgcej refleksje nad trescig dramatéw

! W dalszym ciagu artykuhu skrét FeR oznacza encyklike Fides et ratio. Nastepu-
jgca po nim liczba odsyla do odnosnego paragrafu.
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Szekspira. Wreszcie statystyczny obywatel liberalno-demokratycznej
Arkadii moze latwo ukierunkowaé¢ swg uwage w strone czysto prag-
matycznych kwestii zwigzanych z wypoczynkiem, organizacjg ubez-
pieczen spoltecznych czy reforma szkolnictwa. Znacznie mniejszg wage
przyklada natomiast do aksjologicznych fundamentéw, ktore winny
stanowi¢ gwarant takiej organizacji zycia spolecznego, by osoba ludz-
ka mogta stanowi¢ w nim wartos¢ centralng. W tym kontekscie wy-
zwanie przypomniane przez Jana Pawla II moze miec¢ decydujgcy
wplyw na postaé naszej kultury w najblizszym stuleciu.

PRAGMATYZM ZAMIAST FUNDAMENTU?

Jako kulturowe signum refleksji pozbawionej zakorzenienia
w wielkiej tradycji metafizycznej mozna wskazaé¢ poetyke demokracji
liberalnej zawartg w bestsellerze Francisa Fukuyamy The End of Hi-
story and the Last Man. Pozycja ta, wywolujgca w rownym stophiu
zainteresowanie co konsternacje, stanowi probe budowania historio-
zofii, politologii i antropologii pozbawionych fundamentu nie tylko
metafizycznego, lecz wrecz aksjologicznego i etycznego. Naiwne odsy-
lacze do uproszczonych popularyzacji Hegla przeplatajg sie¢ w niej
z cytatami z prasy codziennej i ze skojarzeniami dotyczgcymi tresci
filmow, jakie ostatnio ogladal autor. Brakuje odniesienia do elemen-
tarnych prac, w ktorych podejmowano w ostatnim okresie te same
kwestie, unikajgc zarowno radykalizmu rozwigzan pozornych, jak
i wizji idealnego spoleczenstwa, w ktorym dzialanie instytucji czyni
niepotrzebnym pytanie o wartosci. Namiastke aksjologii stanowi
w ujeciu Fukuyamy mechanizm tzw. tymos — pragnienia uznania. Jest
to jednak szczgtkowa aksjologia dla oséb, u ktérych odczucia moralne
wystepuja w formie embrlonalneJ Sam Fukuyama uznal ten brak
w artykule Pzgc lat pozniej, wla,czonym do antologii After History®.
Przyznaje tam, iz wprowadzone przez niego Heglowskie kategorie po-
jeciowe wystarczajq wprawdzie, by odroézni¢ czlowieka od skaty,
a malpe od niedzwiedzia; pozostajg one jednak catkowicie bezuzytecz-
ne, by scharakteryzowac¢ altruizm matki Teresy kierujgcej si¢ moty-
wem miloSci Boga. W sumie wiec otrzymaliSmy znamienng dla wielu
wspoélczesnych nurtow apoteoze liberalizmu, w ktérym zagingt kon-
kretny czlowiek ze swym Swiatem wartosci i wyboréw moralnych. Ra-
dykalnie odmienng perspektywe poznawczg wnosi encyklika Fides et
ratio, akcentujgc priorytet osoby ludzkiej w stosunku do wszelkich
dzialan, w tym réwniez dzialan politycznych, spolecznych i ekono-
micznych.

2F. Fukuyam a, Reflections on ,The End of History": Five Years Later, London
1994, s. 239-258.
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Personalizm chrzescijanski dominuje juz w pierwszym zdaniach
encykliki, gdy czytamy: ,im bardziej czlowiek poznaje rzeczywistosé
i $wiat, tym lepiej zna siebie jako istote jedyng w swym rodzaju, a za-
razem coraz bardziej naglace staje sie dla niego pytanie o sens rzeczy
i jego wlasnego istnienia. Wszystko, co jawi si¢ jako przedmiot nasze-
go poznania, staje si¢ tym samym czescig naszego ja” (FeR, 1). Aby
jednak mozliwa stala sie filozoficzna refleksja nad specyfikg cztowieka
jako istoty ,jedynej w swym rodzaju”, trzeba wyjs¢ poza swiat zjawisk
i podja¢ metafizyczne pytanie o istote. PrzejsScie od fenomenu do fun-
damentu staje sie koniecznoscia, mimo iz w stylu refleksji bliskim dla
naszej epoki dominuje fascynacja powierzchnig, ucieczka w absurd,
nieche¢ do wielkich mistrzow klasyki, ktéorych probuje sie obarczaé
odpowiedzialnoscig za gléwne rozczarowania moderny.

Te niecheé do pytania o fundamenty wida¢ réwniez u Fukuyamy,
gdy konsekwentnie unika on podstawowych pytan o aksjologiczny
fundament demokracji liberalnej. Autor Korica historii® znacznie
wiekszg wage przypisuje wynikom demokratycznych glosowan w par-
lamencie niz filozoficznym dyskusjom o hierarchii wartosci. W jego
perspektywie poznawczej animal rationale jawi si¢ jako potencjalna
maszynka do zliczania parlamentarnych gloséw. Decyzje parlamentu
okreslaja z kolei dziedzine dopuszczalnych ludzkich zachowan i wybo-
row. W tym sprzezeniu zwrotnym zamyka sie calosé epistemologii
oraz antropologii dla liberalow. Wynik oficjalnego glosowania stanowi
ostatecznie pragmatyczne kryterium prawdy, pewne za$ kwestie teo-
retyczne, elementarne dla studentéw pojetej klasycznie filozofii, mu-
szg w tej perspektywie pozostac bez odpowiedzi. Demokracja liberal-
na, jak ongis rewolucja proletariacka, urasta do rangi ostatecznego
kryterium demarkacji miedzy prawdg a falszem. Wilodzimierz Lenin,
formulujgc podstawy rewolucyjnej etyki, twierdzil, ze moralne jest to,
co sluzy zdobyczom rewolucji proletariackiej. W perspektywie histo-
riozoficznych rozwazan Fukuyamy moralne bedzie to, co zostalo
przyjete wiekszoscig glosow zgodnie z procedurami obowigzujgcymi
w demokracji liberalnej. Opisany w kategoriach statystycznych feno-
men glosowania ma stanowi¢ rzeczywistos§¢ fundamentalng i nie wi-
da¢ powodu, by stawia¢ dodatkowe pytania o jakiekolwiek inne fun-
damenty. Wiara w to, iz parlamentarzysci stanowi¢ bedg zawsze
gremium kierujgce sie¢ zasadami racjonalnosci i glosem sumienia, sta-
nowi wyraz optymizmu, ktéry nie znajduje, niestety, potwierdzenia
w dostepnych danych empirycznych. W tej sytuacji jako realne zagro-
zenie pojawia sie mozliwo$¢ stworzenia nowej wersji totalitaryzmu li-
beralnego, w ktorym cala rzeczywisto$é ludzkiej egzystencji uzalez-
niona bedzie od czynnika tak wysoce przygodnego, jak pozakulisowe

3F. Fukuyam a, Koniec historii, Poznan 1996.
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sojusze parlamentarzystow, ktore mogg mieé decydujacy wplyw na
wynik ostatecznego glosowania. W perspektywie tej zrozumialy pozo-
staje sceptycyzm Leszka Kolakowskiego, gdy autor ten wyraza obawy,
iz daleki od doskonalosci bylby system, w ktéorym 51% obywateli mo-
glyby ustali¢ w demokratycznym glosowaniu, ze nalezy wymordowa¢é
pozostale 49%. Niestety, Fukuyama nie jest bynajmniej odosobniony
w swej wizji spoleczenstwa, ktore nie potrzebuje zadnych innych fun-
damentow poza regulacjami prawnymi przyjetymi zwykla wigekszoscig
glosow.

Papieska wizja refleksji przechodzgcej od fenomenéw do funda-
mentow miala juz swg wczesniejszg ekspresje w wielu wypowiedziach,
akcentujgcych potrzebe wyjscia poza rozstrzygniecia czysto pragma-
tyczne i uwzglednienia fundamentalnej roli obiektywnych wartosci
w naszym poszukiwaniu doskonalonych struktur spolecznych. Ostrze-
gajgc przed demokracjg obojetng na wartosciowania moralne, Jan
Pawetl II akcentowal w Centesimus annus, iz demokracja ,bez warto-
éci latwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm™.
W panstwie pozbawionym trwalego fundamentu aksjologicznego de-
mokracja moze by¢ bowiem latwo naduzywana przez waskie grupy
kierownicze, ,ktore dla wlasnych partykularnych korzysci albo dla
celow ideologicznych przywlaszczajg sobie wiadze w panstwie”; stagd
tez autentyczna demokracja wymaga uwzglednienia godnosSci osoby
ludzkiej’? Wymaga to wnikliwych opracowan teoretycznych, w ktorych
niemozliwa jest prosta akceptacja pragmatycznego status quo. Po-
dobnie na poziomie ekonomicznym trzeba rowniez uwzglednia¢ wy-
miar personalistyczny; nie mozna traktowaé¢ przedsiebiorstw jedynie
jako zrzeszenia kapitalow, gdyz sg one rowniez zrzeszeniem konkret-
nych 6os()b wnoszgcych zarowno organizacje pracy, jak i jej wyko-
nanie’.

Uwzglednienie tych personalistycznych postulatéw wymaga wyj-
§cia poza czysty pragmatyzm, odniesienia do wartoSciowan o charak-
terze etycznym, uwzglednienia teorii antropologicznych. Bez tych
ostatnich trudno bowiem na poziomie czystej pragmatyki ocenié, czy
elity kierownicze nie naduzywaja swej wiadzy np. w celach ideologicz-
nych badz tez czy osoba ludzka nie jest traktowana w spos6b instru-
mentalny. Nawet gdyby ktos usilowatl rozstrzyga¢ te kwestie na po-
ziomie regulacji prawnych wolnych od wartoSciowan, musi akcepto-
wa¢é godno$é czlowieka czy jego nienaruszalng wolnosé, ktore to war-
tosci wychodzg juz poza dziedzine czystej pragmatyki.

4 Centesimus annus, 46.
5 Tamze.
6 Tamze, 43.
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SWIAT LUDZKICH WARTOSCI

Specyficzny pragmatyzm Fukuyamy wynika z jego braku kom-
petencji w dziedzinie filozofii. Nierzadko jednak mozna w naszych
osrodkach akademickich spotkac¢ programowe odrzucenie zaréwno re-
fleksji aksjologicznej, jak i wielkich pytan metafizyki wynikajgce
z motywow znacznie glebszych niz zwykla ignorancja. W swych
wspomnieniach z Berkeley 1968 Czeslaw Milosz pisze, iz profesor,
ktory podczas wykladu moéwil o wartosciach, z powodu samego uzycia
terminu ,wartos¢” byl uznawany za faszyste. W 18 lat pdzniej w wy-
wiadzie dla ,Le Nouvel Observateur” Milosz posuwa sie do twierdze-
nia, ze wrazliwos¢ na wartoSci moralne stanowi ceche charaktery-
styczng tradycji kulturowej Wschodu. Twierdzi on: ,,podstawowa roz-
nica miedzy dwoma spolecznos’ciami (Wschodu i Zachodu) wyraza sie
W tym, ze my, ludzie Wschodu, wierzymy w podstawowe pojecia dobra
i zta™"

N1e znaczy to, by Zachod stal sie juz calkowicie niewrazliwy na do-
bro moralne. Znaczy tylko, iz — przy statystycznym ujeciu — dla kultu-
ry zachodniej znamienna pozostaje dominacja pragmatyzmu, podczas
gdy w tradycji Wschodu pragmatyzm moze by¢ zaakceptowany wow-
czas, gdy ma uzasadniony fundament aksjologiczny. W tej wlasnie
perspektywie nalezy ujmowa¢ krytyczne oceny pragmatyzmu zawarte
w Fides et ratio. Nie wynika z nich, ze chrzescijanin powinien by¢
istotg wolng od wszelkich pragmatycznych zainteresowan. Sformulo-
wania o zagrozeniach pragmatyzmu (FeR, 89) nie nalezy odnosi¢ do
mysli Peirce’a czy Putnama. Jak bowiem wynika z kontekstu, zagro-
zenia te niesie tzw. czysty pragmatyzm, tzn. ,sposob mys$lenia tych,
ktorzy dokonujgc wyborow nie widzg potrzeby odwolania si¢ do re-
fleksji teoretycznej ani do ocen opartych na zasadach etycznych”. Na-
stepstwa podobnej filozofii w zyciu spolecznym mogg prowadzi¢ do
tych modeli dzialania, ktore z pelng aprobata przedstawial Fukuy-
ama. Jan Pawel II widzi w nich zar6wno czynniki dehumanizujgce,
jak i uproszczong antropologie, ktora znieksztalca bogaty swiat do-
znan osoby ludzkiej. W wyniku tego ,najwazniejsze wybory moralne
czlowieka zostajg w rzeczywistosci uzaleznione od decyzji podejmowa-
nych doraznie przez organy instytucjonalne. Wiecej — nawet sama an-
tropologia jest w duzej mierze uwarunkowana przez jednowymiarowg
wizje czlowieka, w ktorej nie mieszczg si¢ ani wielkie dylematy etycz-
ne, ani tez refleksja egzystencjalna nad sensem cierpienia i ofiary,
zycia i Smierci” (FeR, 89).

Podjecie egzystenqalnych pytan o cierpienie, przyjazn, sens czy
godno§¢ wnosi nowe wartosci w swiat, ktory w Ostatnim cztowieku
Fukuyamy jawil sie jako bezduszny i okaleczony z wartosci ludzkich.

7 Le Nouvel Obstervateur” 13 VI 1986, s. 126.
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W koncu XIX wieku o takim jednowymiarowym swiecie pisano w filo-
zoficznych komentarzach do nowych teorii fizyki. Fizycy potrafili jed-
nak szybko przelamaé¢ upraszczajgce stereotypy i dzigki wnikliwym
opracowaniom epistemologicznym dowartosciowa¢ bogaty Swiat war-
tosci, ktore znajdujg sie poza dziedzing poznania fizykalnego. Naleza-
loby zyczyc¢ sobie, by podobna ewolucja, ukierunkowana w strone eg-
zystencjalnych pytan czlowieka, miata miejsce takze we wspoélczesnej
politologii i naukach spolecznych nie tylko wtedy, gdy usituje sie for-
mulowaé radykalne plany rewolucji kulturalnej. Nie kazda forma re-
fleksji egzystencjalnej niesie jednak szanse uzasadnionej racjonalnej
odpowiedzi na pytania intrygujgce odwiecznie gatunek ludzki. Nie-
rzadko namiastke odpowiedzi usiluje oferowaé¢ nihilizm proponujgcy
rozne formy filozofii rozpaczy czy ucieczki w absurd. Wspolng ceche
nihilistycznych nurtow wspoélczesnej mysli upatruje Jan Pawel II
w tym, ze zatracily one wrazliwo§¢ na zagadnienia bytu stanowigce
przedmiot studium metafizyki (FeR, 90). Wizja, ktora proponuje nihi-
lizm, ,jest jednoczesnie odrzuceniem wszelkich fundamentow i nega-
cja wszelkiej prawdy obiektywnej”. Istotne zagrozenie niesione przez
nihilizm przejawi sie jednak w tym, ze nurt obejmujgcy réozne wersje
nihilizmu niesie ,zaprzeczenie czlowieczenstwa czlowieka i samej jego
tozsamosci” (FeR, 90). Dzieje sie tak dlatego, iz zakwestionowanie
klasycznej problematyki bytu prowadzi do glebokich przemian w na-
szym pojmowaniu prawdy; ostatecznie zas podaje w watpliwos¢ god-
no$¢ osoby ludzkiej. Antropologia, z ktorej usunieto prawde o czlowie-
ku stanowigcym obraz Boga moze prowadzi¢ do iluzorycznego rozbu-
dzenia ,destrukcyjnej woli mocy albo pograzy¢ go w rozpaczy osa-
motnienia. ,,Gdy czlowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie proby wy-
zwolenia go stajg sie calkowicie nierealne, poniewaz prawda i wolnosé
albo istniejg razem, albo tez razem marnie ging” (FeR, 90).

FILOZOFIA PO SMIERCI FILOZOFII

Papieska obrona pojetej klasycznie prawdy napotyka wspolczesnie
na zdecydowany sprzeciw tych srodowisk, ktore deklarujg koniec me-
tafizyki i na miejsce wielkich zagadnien bytu usilujg wprowadzié co
najwyzej ,staba mysl”, oscylujgcg miedzy poczuciem dramatu a inte-
lektualng mialkoscig naszej epoki. Jeden z polskich sympatykéw tego
typu refleksji uzasadnia swe stanowisko metafilozoficzne, piszac:
,»,0 1le bowiem niegdys filozofia «umierala» — prézno zresztg — ze staro-
Sci, dokonujgc zywota, woéwczas gdy poszukiwacze prawdy wienczyli
swe dzielo [...], o tyle wspolczesnie, rozpoznawszy siebie jako twor po-
roniony, filozofia «<umiera» w istocie, nim si¢ narodzila, «umiera» [...]
wskutek Smierci samej prawdy, Smierci Boga, destrukcji Obecnosci.
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I Smier¢ ta pocigga za sobg konsekwencje daleko wykraczajgce poza
wymlar czysto teoretyczny, by siegnaé¢ praktycznego, egzystencjal-
nego”®

Encyk]ika wypowiada sie jednoznacznie o wspélczesnych teoriach
deklarujacych badz to ,koniec metafizyki”, bgdz tez ,Smieré filozofii”.
W deklaracjach tych Jan Pawel II widzi kolejny powrét irracjonali-
zmu, w ktorym jako podstawowy aksjomat przyjmuje sie niewiare
w mozliwosci poznawcze rozumu oraz nieufno§¢ wobec wynikéw po-
znania rozumowego. Papieskie zatroskanie obejmuje propozycje tych
sympatykow ,konca metafizyki”, ktorzy chcieliby zrezygnowaé z mg-
drosciowej tradycji filozofii i ograniczy¢ zainteresowania tej ostatniej
do skromniejszych zadan, koncentrujgc uwage na samej interpretacji
faktow lub metanaukowej refleksji unikajgcej wielkich pytan klasycz-
nej filozofii (FeR, 55). Ich minimalizm poznawczy zostaje w papieskiej
wizji przeciwstawiony ,filozofii o zasiegu prawdziwie metafizycznym”.
Jej specyfika wyraza si¢ w tym, ze potrafi ona ,wyj$¢ poza dane do-
swiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ co$ absolut-
nego, ostatecznego, fundamentalnego” (FeR, 83).

Przekonanie o mozliwosci odkrycia i zachowania niezmiennych
fundamentow, ktore stanowi¢ bedg punkt odniesienia dla kulturo-
wych przemian naszej epoki, inspirowalo w ostatnim stuleciu wiele
nurtow. Z troski o zachowanie stabilnych fundamentow, stanowigcych
podstawe wiary i moralnosci chrzescijanskiej, w poczatkach naszego
stulecia w prestizowym osrodku teologicznym w Princeton zrodzit sie
fundamentalizm biblijny®. Jego zmodyfikowane wersje mozna znalezé
wspolczesnie w wielu réoznych fundamentalizmach religijnych, ktorych
integrystyczne przeslanie stoi w wyraznej opozycji zaré6wno wobec
istotnych tresci Ewangelii, jak i wobec nauczania zawartego w ency-
klikach Jana Pawla II. Najnowsza encyklika silnie podkresla, iz bo-
gactwa tradycji chrzescijanskiej nie mozna zwigzac¢ ani z radykalnym
tradycjonalizmem (FeR, 52), ani tez z fideizmem, ktory deprecjonuje
zarOwno racjonalng refleksje, jak i wyniki nauk przyrodniczych.
Szczegolnie atrakcyjna, propozycje, taczacg komplementarne elemen-
ty fundamentalizmu i fideizmu, stanowi biblicyzm, ,ktéry chciatby
uczynié lekture Pisma Swietego i jego egzegeze jedynym mlaroda_]nym
punktem odniesienia” (FeR, 55). Podejscie takie, przypomina encykli-
ka, pozosta_)e niezgodne zaréwno z tradycyjnym nauczaniem Kosciola,
Jak i z soborowg konstytucja Dei Verbum. Ignoruje ono Scislg wiez, ja-
ka Duch Swiety ustanowil miedzy tekstem blbh_]nym, Tradyc_]q
i Urzedem Nauczycielskim Kosciola. W podejsciu tym ignoruje sie
takze metodologiczne zasady hermeneutyki oraz koncepcje filozoficzne

8 B Banasiak, leozoﬁa konca filozofii”, Warszawa 1977, s. 9.

® Jego geneze omawiam w art. Geneza ﬁmdamentahzmu chrzescz_)anskzego, [w:]
Na zachéd od domu niewoli, Poznan 1997.
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konieczne dla uzasadnienia okreslonych regul hermeneutyki. Nie-
rzadko podobne dyskredytowanie hermeneutyki i filozofii przedsta-
wiane bywa jako przejaw pryncypialnego podejscia, w ktorym wystar-
cza sama wiara nie skazona jakimkolwiek komentarzem filozoficz-
nym. Tymczasem Fides et ratio przypomina, ze to jeszcze Pius XII
w Humani generis akcentowal potrzebe filozofii dla rozumowego wy-
jasnienia prawd wiary oraz ostrzegal przed niebezpieczenstwem ze-
rwania z tradycjg filozoficzng (FeR, 55).

FUNDAMENTY WBREW FUNDAMENTALIZMOWI

W przeciwstawieniu do zalecanej w wielu wersjach fundamentali-
zmu literalnej interpretacji tekstu biblijnego encyklika pisze o nie-
bezpieczenstwach praktyki, w ktorej probuje si¢ absolutyzowac tekst
biblijny i ,odczytywaé prawde Pisma Swietego przy pomocy jednej tyl-
ko metodologii, zapominajgc o potrzebie bardziej wyczerpujgcej egze-
gezy, ktora pozwolilaby odkry¢ — wraz z calym KosSciolem — pelen sens
tekstow” (FeR, 55). Podobne sformulowania moéwig: Wbrew nihili-
zmowi i relatywizmom obiektywna prawda istnieje i moze byé¢ odkryta
w racjonalnej refleksji prowadzacej od fenomenéw do fundamentow
oraz umocnionej prawdg Objawienia. Wbrew fideizmowi i fundamen-
talizmom biblijnym odkrycie tej prawdy nie jest jednak tak proste, jak
sugerujg to kierunki lekcewazgce role wysiltku intelektualnego
w procesie poszukiwania odpowiedzi na wielkie pytania nurtujgce
odwiecznie ludzkosc.

Swiadomos¢ calej zlozonosci tego procesu pozwala krytycznie oce-
ni¢ lgczone czasem bezpodstawnie z chrzescijanstwem koncepcje fal-
szywej pokory intelektualnej. Przejawem tej pokory ma byé uznanie
najprostszych mozliwych interpretacji, nawet gdyby wydawaly sie one
zupelie nieprawdopodobne. Encyklika uczy nas innego typu pokory.
Umie¢ w duchu ufnej pokory przyja¢ Bozg prawde, to znaczy otworzy¢
sie na calg réznorodnos¢ srodk6éw, przy pomocy ktorych Bog przekazu-
je te prawde. Pokora intelektualna przejawia si¢ wtedy w tym, ze od
naszych prostych schematow myslowych bardziej kochamy zlozonos¢
i bogactwo prawdy przekazywanej nam przez Boga. Pierwsze zdania
encykliki podkreslajg, ze wiara i rozum stanowig dwa skrzydla, ktére
majg nas prowadzi¢ ku poznawaniu prawdy. Ci, ktorzy chcieliby pro-
gramowo zrezygnowa¢ z uzywania skrzydla rozumu, nawet jesli maja
dobre intencje, oddaja chrzescijanstwu bardzo watpliwg przystuge.
Ikar jednoskrzydly moze stanowi¢ element prywatnej mitologii. Nie
nalezy z nim jednak wigzaé nadziei, aby prawde o nieskonczonym Bo-
gu mogl niesé na kulturowe Areopagi wspolczesnosci. Natomiast nie-
doceniana w wielu osrodkach ,refleksja filozoficzna moze si¢ bardzo
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przyczyni¢ do wyjasnienia zwigzku miedzy [...] transcendentng praw-
da a jezykiem zrozumialym dla czlowieka” (FeR, 99). Istotnym zada-
niem w chrzescijanskiej diakonii prawdy pozostaje wspoélnotowe po-
szukiwanie fundamentalnych wartosci i sensu, nie zas celebrowanie
naszej osobistej satysfakcji z powodu zastosowania radykalnych i pro-
stych Srodkow, ktére z racji swej wysoce kontrowersyjnej prostoty
wywolujg zasadniczy sprzeciw naszego intelektualnego otoczenia.

W przeslaniu encykliki znajduje sie jeszcze jeden istotny czynnik,
ktory nazwalbym antyfundamentalizmem metodologicznym. Dla roz-
nych wersji pojetego najszerzej fundamentalizmu elementem wspo6l-
nym pozostaje zwigzanie ze zbiorem skgdingd kontrowersyjnych
i watpliwych aksjomatow, w stosunku do ktorych wyklucza si¢ mozli-
wos¢ krytyki. Podobng praktyke interpretacyjng okresla sie czesto
mianem dogmatyzmu. Jako jej klasyczny przejaw mozna wskazaé ca-
sus marksizmu, ktorego podstawowe aksjomaty o walce klas czy dyk-
taturze proletariatu pozostawaly poza zasiegiem dopuszczalnej kry-
tyki, takze wowczas, gdy mozna bylo juz wykazaé, iz byly one ewi-
dentnie falszywe. Marksizm nie stanowil jednak izolowanego przy-
padku. Pokusa tej samej formy dogmatyzmu pojawia si¢ w wielu sys-
temach filozoficznych, ktorych przedstawiciele — podobnie jak ongis
tworcy fundamentalizmu biblijnego — kierujac sie dobrymi intencjami
chcieliby zarezerwowac mozliwo$¢ poznania prawdy dla zwolennikow
jednego typu metodologii, przedstawicieli jednej szkoly czy jednej tyl-
ko tradycji filozoficznej. Na przekor podobnym, zrozumialym psycho-
logicznie, propozycjom w ujeciu encykliki znajdujemy zgota odmienng
metodyke dgzenia do prawdy. Jan Pawel II nie sugeruje nigdzie, by
zwigzac sie najpierw z jedng szkolg czy z jednym systemem filozoficz-
nym, by nastepnie podejmowaé probe przejscia od fenomenéw do fun-
damentu. Przeciwnie, podobng pragmatyke uwaza on za przejaw
»pychy filozoficznej”, ,ktora chcialaby nadaé¢ wlasnej wizji niedoskona-
lej i zawezonej przez wybor okreslonej perspektywy range interpre-
tacji uniwersalnej. W rzeczywistosci kazdy system filozoficzny [...]
musi uznawac pierwszenstwo myslenia filozoficznego, z ktérego bierze
poczatek i ktoremu powinien konsekwentnie stuzy¢” (FeR, 4).

Intelektualny dramat naszej epoki rozgrywa si¢ miedzy relatywi-
zmem, ktory usiluje deprecjonowaé wszelkie wartosci a integrystycz-
nym dogmatyzmem, ktory chroni sie¢ w zacisze systemoéw i wygodnych
aksjomatow, w mysleniu zas widzi przede wszystkim zagrozenie
dla swej wersji uporzgdkowanego Swiata. Papieskie przypomnienie
o priorytecie myslenia filozoficznego w stosunku do wszelkich form
zwigzania ukazuje wazng polaryzacje, jaka istnieje miedzy solidarno-
Scig intelektualng ukierunkowang na ochrone podstawowych warto$ci
a mentalnoscia intelektualnej prowincji, w ktorej usiluje sie bez-
podstawnie absolutyzowaé¢ Srodki poznawcze przyjmowane w jednym
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z wielu wspolistniejgcych systeméw. Tresé Fides et ratio wprowadza
w rozleglg perspektywe, w ktérej uznaje sie istnienie nienaruszalnego
fundamentu prawdy, odrzucajac fundamentalizm, zamkniety na dia-
log miedzy teologia, filozofig i naukami przyrodniczymi. Na przekor
popularnym dzis deklaracjom o wyczerpaniu mozliwo$ci poznawczych
filozofii przypomina ona, iz wielkie pytania podejmowane w metafizy-
ce wyznaczaly horyzont podstawowych potrzeb intelektualnych czlo-
wieka. Préby odnalezienia odpowiedzi na te pytania odegraly wielkg
role kulturotwoérezg. Zrezygnowaé z tego dziedzictwa, by zamknaé sie
w malym Swiecie pytan codziennej pragmatyki, to znaczy przeprowa-
dzi¢ amputacje na naszej kulturze i cofngé si¢ do tego etapu rozwoju
ludzkosci, w ktorym troska o jaskinie i kawalek kamienia lupanego
wazniejsze byly dla naszych praprzodkéow od wielkich kwestii teore-
tycznych. W pdézniejszych etapach rozwoju przodkowie, z ktorymi lg-
czy nas biologiczna wspoélnota natury, potrafili jednak troszczyc sie
zarowno o chleb, jak i o transcendentalia. Tesknota za prawdg, do-
brem i pigknem wyznaczala ich srodowisko naturalne. W imie troski
o ludzksa ekologie trzeba nam chronic to srodowisko.

Charakteryzujac szczegolowo dziedzine zagadnien metafizycznych
stanowigcych naturalne srodowisko dla intelektualnej pasji cztowieka,
Jan Pawel II podkresla konieczno$¢ naszego otwarcia na absolut
i transcendencje (FeR, 83). Zanim rozczarowanie moderng zaowocowa-
lo ucieczkg w latwe relatywizmy, generacja O$wiecimia i Kolymy do-
swiadczyla, czym jest falszywy absolut bez pojmowanej Scisle trans-
cendencji. Proba absolutyzacji ubermenscha czy wybranej klasy
zaowocowala ludobdjstwem w niespotykanym wczesSniej wymiarze.
U podstaw totalitaryzmow, ktére zrodzily sie z tamtej absolutyzacji
lezala jednoelementowa aksjologia, w ktorej nie zwracano uwagi na
zadne inne wartoSci poza absolutyzowanym czynnikiem rasy czy tzw.
przynaleznosci klasowej. Zgola odmienng propozycje otwarcia aksjo-
logicznego odnajdujemy w encyklice, ktora stwierdza: ,,Wszedzie tam,
gdzie czlowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera
sie przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci:
w prawdzie, w pigknie, w wartosciach moralnych, w drugim czlowie-
ku, w samym bycie, w Bogu” (FeR, 83).

Bardzo czesto poznanie metafizyczne z wlasciwym mu otwarciem
na wartosci transcendentalne bywa traktowane jako zbiér abstrakcyj-
nych prawd oderwanych od zycia. Pamietam, jak podczas jednej ze
swych amerykanskich pielgrzymek Jan Pawel II zwrocit si¢ do spo-
lecznosci akademickiej w Nowym Orleanie z apelem o konsekwentne
podejmowanie wielkich pytan metafizyki, ktore wywarly decydujgcy
wplyw na powstanie naszej kultury. Jako odpowiedz na ten apel
w wielu tygodnikach ukazaly sie krytyczne artykuly, w ktorych zarzu-
cano Ojcu Swietemu, ze usiluje demokratyczng Ameryke wprowadzié
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w mroki Sredniowiecza, kiedy to kwitla spekulacja metafizyczna. Te
ostatnig uznawano za calkowicie zbedna dla wspolczesnych Ameryka-
now, ktorym wystarczy milos¢ do demokracji i konsekwentne stoso-
wanie zasad pragmatyki. Za znamienng ceche stylu, w ktorym przyje-
to najnowszg encyklike, mozna uzna¢ takze i to, iz w zadnej z repre-
zentatywnych publikacji nie pojawily sie rownie agresywne proby de-
precjonowania metafizyki. By¢ moze w duzym stopniu jest to zaslugg
samego tekstu Fides et ratio, w ktéorym juz w pierwszych zdaniach
znajdujemy wyjasnienie, iz zainteresowania metafizyczne nie pojawity
sie bynajmniej dopiero w czasach Sredniowiecza, lecz odgrywaly waz-
ng role w kulturowym rozwoju starozytnej Grecji, Chin, Indii czy
Izraela (FeR, 1). Zainteresowania te nie wynikaly bynajmniej z dgze-
nia do stwarzania sztucznych problemoéw, gdyz ich wspélnym zrodlem
byla ,potrzeba sensu, ktoérg czlowiek od poczgtku bardzo mocno od-
czuwa w swoim sercu” (FeR, 1).

POTRZEBA SENSU JAKO WYZWANIE WSPOLCZESNOSCI

Prolog Ewangelii §w. Jana podkresla w sposob szczegolnie dobitny
te wyjatkowg donioslo$¢ nowego sensu zdarzen, jakie Wcielenie Jezu-
sa Chrystusa wniosto w dzieje ludzkosci. Wiernos¢ tajemnicy Weciele-
nia oraz swiadomosé, iz Stowo Wcielone przychodzi do nas jako praw-
da uosobiona w Jezusie Chrystusie (J 14, 6) naklada na chrzescijan
szczegolny obowigzek ukazywania glebokiego sensu i obiektywnych
wartosci w Swiecie rozmytych ideatéw i deprecjonowanych wzorcow.
Zgodnie z przytoczonym wyzej cytatem dziedzine naszej szczegdlnej
troski okresla doswiadczenie prawdy, piekna, wartosci moralnych,
osoby drugiego czlowieka, zachwytu samym faktem istnienia czy
umiejetnoscig otwarcia na transcendentny Bozy Absolut. Wartosci te
wywolujg nierzadko zainteresowanie naszych wspolczesnych. Bywa to
jednak czesto zainteresowanie na poziomie fenomenu. Pigkno pozosta-
je wtedy sprowadzone do estetycznej fascynacji, prawda utozsamiona
z sezonowym guru, wartosci duchowych szuka sie w medytacji trans-
cendentalnej lub w New Age, pozory kontaktu z boskim Absolutem
mozna kreowa¢ dzieki Srodkom chemicznym prowadzgcym do zmie-
nionych stanow swiadomosci. Do§wiadczenie religijne moze wtedy zo-
sta¢ sprowadzone do poziomu deklaracji o prywatnych objawieniach.
Najglebszy poziom sensu prowadzacy ku Bozym paradoksom poprzez
misterium cierpienia i krzyza zostaje w tej plaszczyznie zignorowany,
gdyz sila oddzialywania fenomenéw okazuje sie znacznie bardziej in-
tensywna niz dgzenie do poznania fundamentéow. Dlatego tez jedno-
znacznie brzmi konstatacja encykliki: ,Nie mozna zatrzymaé sie na
samym doSwiadczeniu; takze wowczas gdy wyraza ono i ujawnia we-
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wnetrznosé czlowieka i jego duchowosé, refleksja racjonalna winna
dociera¢ do poziomu istoty duchowej i do fundamentu, ktéry jest jej
podlozem” (FeR, 83).

W rozwoju mysli ludzkiej wystepowaly zaréwno etapy fascynacji
fenomenami, jak i proby poszukiwania falszywej gltebi. W okresie, gdy
prekursorzy nauki nowozytnej usilowali odkrywaé nieobserwowalne
bezposrednio prawa przyrody, wspoélistniala rowniez tendencja, by in-
telektualne zainteresowanie przyroda ograniczy¢ do poziomu poetyki
kontemplujgcej piekno flory i fauny. Przelomowe odkrycia dokonaly
sie jednak wowczas, gdy nastepcy Galileusza i Newtona potrafili po-
szukiwaé¢ bardziej wyrafinowanych form pigkna, ktore wystepuja
chocby w prostocie matematycznych formul wyrazajgcych prawa przy-
rody. Wedrowka od fenomenu do ukrytego fundamentu przyniosia
rozwo0j nauk, bez ktorego niemozliwe bylyby wspélczesne osiggniecia
techniki. Nie zawsze jednak samo poszukiwanie ukrytej glebi prowa-
dzilo do wartosciowych programéw badawczych. Czasem wprowadzalo
ono w $Swiat zludzen, ktore dopiero posrednio prowadzily do intelek-
tualnego rozwoju ludzkosci. Jako przyklad mozna wskazaé proby po-
szukiwania kamienia filozoficznego czy wiare w istnienie tajemnych
energii wywoltujacych natychmiastowe transformacje.

Wezwanie Jana Pawla II do refleksyjnej wedrowki od fenomenu do
fundamentu stanowi zachete do intelektualnej Odysei, w jakiej nasza
wierna pamieé nie pozwoli nam w nurcie glebokich przemian zagubié
swiadomosci Itaki, ktora zapoczatkowala kulturowy rozwéj gatunku
ludzkiego. Dokonuje sie to przez podejmowanie wielkich filozoficznych
pytan, jakie bynajmniej nie ulatwiaty biologicznej walki o byt. Na te-
renie fizyki wedrowka od obserwowanych fenomenow do ukrytego
fundamentu teorii przyniosta nam odkrycie wnetrza atomu i struktu-
ry wszechSwiata. Na jej szlaku mozliwe stalo sie wyzwolenie energii
jadrowej i poznanie proceséw kosmicznej ewolucji sprzed 20 mld lat.
Na terenie biologii intelektualna wedrowka w strone ukrytych niewi-
dzialnych struktur przyniosla odkrycie kodu genetycznego i srodkéow
przeciwdzialania wielu chorobom, wobec ktorych bezradna byla medy-
cyna pozostajgca na powierzchni fenomenow. Na progu trzeciego ty-
sigclecia istniejg wazne racje, by za Janem Pawlem powtarza¢, iz wy-
zwanie do filozoficznej wedréowki od fenomenu do fundamentu pozo-
staje zarazem ,nieuniknione i pilne”. Aby nasza cywilizacja mogla
przetrwaé w nurcie gleboko zréznicowanych postaw kulturowych, po-
trzeba nam elementarnej wspodlnoty sensu, ktéra nie pozwoli rozmy¢
podstawowych wartosci. Aby wiek XXI mégl uniknaé¢ dramatéw, ktore
staly sie udzialem naszego stulecia, potrzeba nam integrujacej roli au-
tentycznych warto$ci duchowych odkrywanych w metafizycznej re-
fleksji, ktora rodzgc si¢ w zadziwieniu fenomenem prowadzi do on-
tycznego fundamentu, jakim jest transcendentny Absolut Boga.
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BETWEEN PHENOMENA AND FOUNDATIONS.
THE IMPORTANCE OF METAPHYSICAL STUDY OF BEING ACCORDING
TO ENCYCLICAL FIDES ET RATIO

Summary

As a great intellectual challenge for our epoch John Paul II presents the impor-
tance of metaphysical search for ontological foundations to explain the empirically
given world of physical phenomena. Why this transition from phenomena to founda-
tions seems so important to the Pope? In contemporary philosophical research, one
could easily notice the domination of pure pragmatism in which basic axiological and
ethical question are ignored. On the other hand, the contemporary ideologies pro-
claiming the so called ,death of philosophy” would like to eliminate important meta-
physical questions from the domain of our intellectual concern. In such a framework,
our culture shaped for centuries by grand metaphysical problems, characteristic for
the human species, could be substantially impoverished and reduced to pre-Socratic
level. For this reason, our intellectual solidarity in the search for the meaning of hu-
man existence remains one of the main challenges of our time.



