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_ PROBLEM ,,PRYWATNOSCI” RELIGH
A SWIADECTWO ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Kto si¢ przyzna do Mnie wobec ludzi, przyzna sig
1 Syn Czlowtieczy do niego wobec aniotéw Bozych a kto
sig¢ Mnie wyprze wobec ludzi, tego wypre sig ¢ Ja wobec
aniotéw Bozych. Kazdemu, kto méwi jakies stowo prze-
ciw Synowt Czlowieczemu, bedzie rzebaczone, lecz te-
mu, kto bluzni przeciw Duchowi ; wietemu, nie bedzie
przebaczone.

Lk 12, 8-10

Z Chrystusem jestem przybity do krzyza. Jednak
krzyz, do ktorego jestem przybity, nie jest przybity do
niczego.

Paul Claudel

PARADOKSY ,PRYWATNOSCI” RELIGII (WIARY)

Termin ,prywatny” w odniesieniu do religii, czy w sensie $cislej-
szym do wiary (fides qua creditur), moze ukaza¢ nam swoje znaczenie,
gdy zastosujemy metode dialektyki przeciwienstw, gdy wyjasnimy
przeciwstawne terminy: ,prywatny” i ,publiczny”.

Slowo ,prywatny” budzi takie skojarzenia, jak inicjatywa prywat-
na (zapoczatkowanie czego$ przez osoby prywatne), lekcje prywatne
(odbywajgce sie poza szkola, zwykle indywidualne), prawo prywatne
(ogot przepisow normujgcych prawa osobiste i majgtkowe oséb fizy-
cznych i prawnych), osoba prywatna (nie reprezentujaca zadnej insty-
tucji, dzialajaca we wlasnym imieniu). Przede wszystkim jednak
~prywatny” kojarzy sie nam z tym, co indywidualne, osobiste, wlasne,
a nawet subiektywne (na przyklad: prywatne poglady). Slowo ,pu-
bliczny” (nieprywatny, ogolny, powszechny, uniwersalny, katolicki)
kojarzy sie z opinig publiczng (opinia wiekszosci w danym Srodowi-
sku), robotami publicznymi (prace majgce znaczenie dla ogotu kraju,
miasta, gminy), kultem publicznym (kult ustalony przez kompe-
tentnego prawodawce; por. relacja publiczny-indywidualny w odma-
wianiu brewiarza).
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»Prywatny” w odniesieniu do religii zdaje sie¢ sugerowaé: ukryty,
intymny, przeciwny publicznemu. ,,Publiczny” za$ jest autentyczny, bo
prawowity, bo ustanowiony przez kompetentnego zalozyciela czy pra-
wodawce, prawdziwy. W tym znaczeniu tedy religijno$é ,prywatna”
czyli ,niejawna” bylaby zdradg swiadectwa. ,Publiczna” za§ réwnala-
by si¢ dawaniu §wiadectwa: chodziloby na przyklad o klekanie w ko-
Sciele, zegnanie si¢ przed kosciolem, w chwili ruszania pociggu, o po-
chwalenie Pana Jezusa, noszenie medalikow, o obrazy w domu — i sze-
rzej: o cala domene tak zwanego religijnego obyczaju i folkloru, a tak-
Ze w pewnyrn sensie paraliturgii.

Ale co robi¢ wobec publicznego naduzywania zewnetrzych znakéow
i symboli religijnych? Mysle na przyklad o krzyzach noszonych przez
hippisow, o desakralizacji terminow ,sakralnych” (,mdj Boze!”, Sta-
szek Kyrieelejson, Zaduszki jazzowe i tak dalej), tak dzisiaj rozpo-
wszechnionej, az po propagowanie wzorowanego na liturgii ceremo-
nialu swieckiego przy uroczystym nadawaniu imion, zawieraniu mal-
zenstwa i uSwietnianiu glownych przejawéw zycia spolecznego w za-
kladach pracy, na uczelniach, w wojsku itd.

Samo rozréznienie na ,prywatny” i ,publiczny” nie daje wiec nam
calej glebi okreslenia ,prywatnosci” wiary. Idac po tej linii rozwazmy
jeszcze pojecie kultu, ktory — aby byl prawdziwy — musi by¢ publiczny,
czyli ustanowiony przez kompetentnego prawodawce. Prawodawca zas
ustala tylko jego wyraz zewnetrzny. Bo jak de internis non iudicat
praetor, tak tez jego wladza obejmuje tylko zakres plaszczyzny dajacej
sie skodyfikowaé¢ — stad podzial na kult zewnetrzny i wewnetrzny.

Kult publiczny, zewnetrzny, aby byl prawdziwy i caltkowity, musi
by¢ jednak rowniez kultem wewnetrznym. Tworzg go laska i za-
korzenione w niej wiara, nadzieja i milo§¢ — cnoty teologalne, ktdre
w swojej dojrzalej formie sg dopelione przez dary Ducha Swigtego
i rady ewangeliczne. Tak wiec to rozréznienie na kult wewnetrzny
i zewnetrzny — pomoze nam ujg¢ istote ,prawdziwosci” religijnej po-
stawy, a tym samym prawidlowo ocenic jej aspekty ,prywatne” Co
jest wewnetrzne, duchowe w sensie: nadprzyrodzone, nie jest ,pry-
watne” w sensie ,wlasne”, choéby bylo indywidualne. Brewiarz od-
mawiany indywidualnie jest modlitwg ,publiczng”, a Sw. Teresa
z Lisieux, zamknieta w czterech Scianach swojej celi, staje sie patron-
kg misji dzieki swojej wszechogarniajgcej milosci, wychodzgcej daleko
poza Sciany prywatnego pokoju.

Wyrazniej widaé to na plaszczyznie etyki czy swiadectwa postaw
w zyciu codziennym. ,Prywatnos$¢” rowna si¢ tutaj czasem zdradzie,
choé czesto moze by¢ podyktowana swoistg uczciwoscig (nie afiszowaé
sie, bo... wlasnie hippisi, bo progaganda, bo fasada—dekoracja) czy le-
kiem przed wykluczeniem ze Srodowiska. Moze tez pochodzié¢ z fal-
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szywie pojetej tolerancji (np. niezdawanie sobie sprawy, ze rozwod nie
jest sprawg ,prywatng”, ale zaprzeczeniem istoty chrzescijanstwa,
jako zdrada miloSci, a tym samym jednos$ci) lub po prostu z ignorancji
czy indyferentyzmu. Sg tacy, ktérzy uwazajg swiadectwo zewnetrzne
za fanatyzm, objaw sekciarstwa, kierujac sie wlasng interpretacja,
a wiec ,prywatng” — w tym wypadku falszywg — oceng. Sg takze tacy,
ktorzy afiszujg sig¢ fasadg. Dialektyka przeciwienstw, tak nabrzmiala
kolo tego problemu, domaga si¢ wprowadzenia pewnych kryteriow
ladu — jesli to jest w ogodle mozliwe.

Niejasnosci terminologiczne stajg sie tez czasem narzedziem od-
powiedzialnego lub nieodpowiedzialnego dzialania. Na przyklad co
znaczy ,prywatna” opinia teologa publikujgcego (w tysigcach egzem-
plarzy) slogany na temat ,$mierci Boga”, ,religii bez religii” czy na
podobne tematy, albo teza: ,tylko nowa estetyka uratuje Kosciol”.
Jeszcze bardziej drastyczne wydaje sie propagowanie niektérych nie
tylko nie sprawdzonych, ale pochopnie ,kanonizowanych” ruchow,
u ktérych podstaw nie ma ani zdrowej doktryny, ani dojrzalych po-
staw moralnych, a jest holdowanie modzie w slowach i czynach, hol-
dowanie spontanicznosci ,prywatnej” w imie ,ortodoksyjnych” na-
tchnien. Podobnie przedstawia sie¢ sprawa interpretacji obecnie obo-
wiazujgcych przepisow liturgicznych i samo sprawowanie liturgii. Nie
inaczej wyglada sprawa indeksu ksigg zakazanych (to jest w tej samej
konwencji): co robi¢ na przyklad, gdy ktos wydaje pismo z podtytulem
»Lygodnik Katolicki” i propaguje w nim w wielotysigcznym nakladzie
tres¢ niekatolicka? To nabiera niezwyklej waznosci w epoce mnozenia
§rodkow masowego przekazu.

Wezmy sprawe interpretacji prawdy (zwlaszcza dogmatu), dyscy-
pliny kaptanskiej czy w ogole kaplanstwa. ,Prywatnos¢” prowadzi tu-
taj do schizmy czy herezji, mija si¢ bowiem z fundamentalng
intencjg Chrystusa Pana. W najwiekszym kontrascie stawia ten
problem praktyka zycia chrzescijanskiego na jego szczytach: Swigtosé
to sprawa ,prywatna” czy ,publiczna™? Swieto§¢ prawdziwa (bo jest
i falszywa) to nie j a podniesione do n-tej potegi, ale Bog, Chrystus
w nas. A wiec — dar dany nam przez Boga w miejsce naszej grzesznos-
ci. A grzechy odpuszcza tylko Bog i Boég sam jest sprawcg uswiecenia.
Nowego stworzenia, Nowego czlowieka.

Te przyklady wskazujg na wielos¢ praradoksow wigzgcych sie
z profilem wiary chrzescijanskiej kazdego ucznia Chrystusa. Domaga-
ja sie tez wyraznego kryterium jej autentycznosci. Takim kryterium
jest $wiadectwo chrzescijanskiego zycia. Ono bowiem jest odpowiedzig
na slowo i dar Objawiajacego, jego przyjeciem przez wiare i dopelnie-
niem przez milos¢.
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SWIADECTWO ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO
Punkt wyjscia

Ostatnie slowa Chrystusa przed Wniebowstgpieniem — stresz-
czajagce wymagania wobec uczniow — to: Gdy Duch Swiety zstapi na
was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi swiadkami w Jerozolimie
iw calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8).

Apostolowie odpowiedzieli na to oredzie. ,Z wielkg mocg Swiadczyli
o zmartwychwstaniu Pana Jezusa” (Dz 4, 33). Jak Jezus nie ukrywal
niczego (J 18, 20), bo nie ma swiadectwa prywatnego, tak i Apostolo-
wie dajg Swiadectwo w Swigtyni przed autorytetami ludu, reprezen-
tantami imperium, w wiezieniach i na placach publicznych (liczne
opisy w Dziejach Apostolskich). Jest to zarys historii §wiadectwa zycia
chrzescijanskiego. Sw. Pawel mowi, ze jest powolany do §wiadectwa —

,wobec wszystkich ludzi bedziesz sw1adczy1 o tym, co widziales i sly-
szaleé” (Dz 22, 15). Przedluza jg cala historia Kosciola az do dnia dzi-
siejszego, ktora jest par excellence historig swiadectwa. Kosciol jest
swiadkiem — i my, jako Kosciél.

Przedmiot chrzescijanskiego swiadectwa

O kim chrzescijanin ma Swiadczy¢? Przedmiotem $§wiadectwa jest
Osoba Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychstalego. ,,Bog
naszych ojcow wskrzesil Jezusa, ktorego straciliscie, przybiwszy do
krzyza. Bog wywyzszyt Go na prawice swojg jako Wiladce i Zbawiciela,
aby da¢ nawrécenie i odpuszczenie grzechéw. Dajemy temu $wiadec-
two my wilasnie oraz Duch Swiety” (por. Dz 5, 30—32; por. 1 Kor 12,
3b: ,,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego: «Panem
jest Jezus»”). A wiec przedmiot ujmowany podmiotowo: §wiadczymy
o Jezusie, bo dzieki Duchowi Swietemu On w nas §wiadczy. On — Kto-
ry jest wiernym swiadkiem Ojca (Ap 1, 5). Tak brzmi skrot pierwot-
nego kerygmatu apostolskiego, taki jest kerygmat dzisiejszy.

Przedmiotem $wiadectwa, oprocz Osoby Jezusa Chrystusa, jest
oredzie o Jezusie Chrystusie (fides quae creditur). A ksztaltem $wia-
dectwa — osad stuchajacych tego oredzia. Nie ma bowiem ludzi reli-
gijnie nie okreslonych. Muszg opowiedzie¢ si¢ wobec Chrystusa: za lub
przeciw. Znajac Prawde, musza podjgé decyzje — wybraé jg lub odrzu-
ci¢. Zasada rozstrzygniecia, wolnosci wyboru jest podstawowym pa-
radygmatem chrzescijanstwa. Chrystus jest uzewnetrzniong osta-
teczng decyzja Boga. Przedluza si¢ ona w Ewangelii i sakramen-
tach (tradycja). Chrzescijanin czyni decyzje Chrystusa swojgq przez
wiare, nadzieje i mitosé. Dlatego Chrystus, zanim staje si¢ Zbawicie-
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lem, jest Stowem. Tak i Koscidl, zanim stanie sie srodkiem zbawienia,
musi byé¢ swiadkiem, §wiadkiem przekonywajacym, moéwigcym, prze-
kazujgcym, proklamujgcym — sfowem o ,Stowie, ktore stalo sie Cia-
lem” (por. J 1, 14).

Chrzescijanie sg Swiadkami Boga wobec Swiata i ludzi. Opierajg
sie nie na wlasnym autorytecie. Swiadczy¢ — to nie mowic: ,,Wydaje mi
sie, ze... jestemn przeswiadczony, ze...”. Wlasne opinie, impresje znacza
tu malo lub nic. Tu liczy sig tylko On — Zmartwychwstaty Pan, obecny
i Zyjacy teraz — tutaj. Powolujgcy sobie zawsze tych, ktorzy powiedza
to, co On zechce. Najwazniejszg rzecza jest wiec to, by ludzie wolni, ci,
ktorzy tego chcg, przyjeli Chrystusa. Stgd Chrystus domaga sie wol-
nosci i dlatego, obok ewangelizacji, trzeba w Kosciele swiadectwa. I to
juz jest zagadnienie nastepne.

Sposéb swiadectwa chrzescijanskiego

Swiadectwo odrdznia sie od ewangelizacji tym, ze jest w przeci-
wienstwie do niej dialogiem. Abstrahujgc od tego, ze postuga Slowu,
pojmowana jako gloszenie Ewangelii, latwo przeksztalca si¢ w mono-
logowanie (por. Kanzelton), Swiadectwo kieruje sie inng jeszcze racjg.
Intencja swiadka ma by¢ sprowokowanie decyzji. Rodzi sie wiec Swia-
dectwo w zetknieciu z sytuacjg interlokutora. Bywa, ze to on czasem
rozpoczyna — i to w swoim jezyku i wedlug miary swoich wartosci,
a takze z plaszczyzny swojej problematyki.

Tak wiec Swiadectwo jest przede wszystkim stowem. Wydaje sig, ze
jest to okreslenie zbyt powierzchowne. Ale tak jest. Od dnia Wielkiego
Piatku widaé juz w sposob wyrazny, ze Swiat nie jest neutralny wobec
Jezusa — Czlowieka i Boga. ,Przyszla swiatlos¢ na ten Swiat, ale lu-
dzie bardziej umilowali ciemno$ci anizeli Swiatlo. Bo ich czyny byly
zle” (J 3, 19). Powiedziat jeszcze Jezus: ,Wiem o was, ze nie macie
w sobie milosci Boga. Przyszedlem w imieniu Ojca mego, a nie przyje-
lisScie Mnie. Gdyby jednak przyby! kto inny we wlasnym imieniu, to
byscie go przyjeli” (J 5, 42—43).

Swiadectwo to odsloniecie calej prawdy wobec Swiata (por. J 16,
13), nie liczgce sie z tym, czy ona sprowokuje milo§é¢ czy nienawis¢ —
bo tylko cata prawda uwalnia czlowieka od miernoty, hipokryzji,
dyplomacji postlugujgcej sie¢ kompromisem i klamstwem, od tché-
rzostwa — ktore sg welonem okrywajgcym grzech. Bog jest Prawdg
(J 14, 6), a my glosem prawdy, czasem wstydu i zalu — lub ,nasz Bog”
wcale nie jest Bogiem.

Cechg istotng takiego Swiadectwa jest prostota. Nie jest ono
skomplikowane, ciemne, nie jest wiedzg abstrakcyjng ani subtelng
teologig. Odpowiada krotko: méwi prawde. A jesli jej nie moze mowié,
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jesli musi zamilkng¢ — dzieje sig to takze w epokach, kiedy manipula-
cja dokola prawdy zakrywa jg — czesto glosem Swiadectwa jest mil-
czenie. Tak zamilkl Jezus wobec swoich oskarzycieli (Mt 26, 63; Mk
14, 61; Lk 23, 9; J 19, 9). Te przemilczenia — jak méwit Norwid — sg
wtedy ,wnieboglosami”. I Swiadectwo dalej dziala. Narasta jednak cos$
monstrualnego — nie tylko indyferentyzm wobec §wiadectwa Chrys-
tusa, ale przeciw-decyzja. I oto juz jesteSmy o krok od innego rodzaju
swiadectwa niz Swiadectwo slowa: Sswiadek musi Swiadczyé calg po-
stawa, co czesto koﬁczy sie krwawym meczenstwem, jak to bylo w zy-
ciu Mistrza. Ale to nie zakonczyto dialogu.

Swiadek nie tylko powiedzial i wyznal, ze Bog jest, ale pOW1edz1al
i wyznal, ze nie ma bozkéw, zdenuncjowal falsz, klamstwo i iluzje,
ktorymi czlowiek asekuruje sie¢ i broni przed éwiatlem. Ujawniajac
grzech swiata — oskarza w Imie Jezusa, ktéory méwil: ,Ja jestem
Swiatloscig swiata” (por. J 8, 12). Uczen Chrystusa majacy laske za-
jecia takiej postawy wie, ze mimo wszystko — Swiat nie moze uwolnié¢
sie od ,Ducha Prawdy” (J 15, 26; 16, 13), ktory zostal objawiony przez
droge krzyzowg Jezusa Chrystusa zakonczong Jego $miercig. To ona
stanowi kryterium sprawiedliwosci i jest sgdem dla niewiary swiata
i jego ciemnosci. Maksymilian Kolbe — zamordowany — sgdzi nadal
swiat, jak tylu innych s§wiadkéw Jezusa, ,ktorzy poczytywali sobie za
honor nieczes¢ ponosi¢ dla imienia Jezusa” (por. Dz 5, 41).

Swiadkiem Duch Swiety

Skoro rzeczy tak si¢ majg — nie ma prawdziwego, chrzescijan-
skiego Swiadectwa bez interwencji Ducha Swietego. To On czyni Apo-
stolow s§wiadkami, przemieniajgc ich stabos¢ w moc (Dz 2, 4. 17-18).
I co wigcej — to On ,przyczynia sie za Swietymi zgodnie z wolg Bozg”
(Rz 8, 27). Aby dokonalo si¢ w Swiadkach Chrystusa to, co widzimy
w zyciu Apostolow wychodzacych z Wieczernika w Dniu Zeslania,
trzeba poglebienia orientacji chrystocentrycznej przez glebsze nawré-
cenie (metanoia) oraz przyjecia mocy Boga dzialajacego w sakra-
mentach. )

Miejscem uprzywilejowanym tchnienia Ducha Swigtego jest spra-
wowanie eucharystycznej liturgii. Duch Swiety nie objawia bowiem
Siebie samego (por. charyzmatycy fatszywi!), On objawia Jezusa Chry-
stusa. Kryterium, ktére pozwala weryfikowaé autentycznosé we-
wnetrznego $wiadectwa Ducha Swietego do§wiadczanego w modlitwie,
jest jego identycznos¢ ze Swiadectwem zewnetrznym Kosciola przyje-
tym w czystosci serca i w duchu posluszenstwa.
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Swiadectwo i wyznanie

Jak nie ma prawdziwej miloéci blizniego bez milowania Boga
z calego serca, z calej duszy i wszystkich sil, tak nie ma tez prawdzi-
wego Swiadectwa bez autentycznego wyznania — wyznania grzechow
i wyznania dziekczynnego — streszczonego w najdoskonalszy sposéb
w Eucharystii.

Wyznanie wiary w tradycji chrzescijanskiej opartej na PiSmie
S§wietym to przede wszystkim proklamacja wielkoSci Boga i Jego
zbawczych czynow, wyznanie publiczne i urzedowe wiary w Niego
i w Jego dzialanie. Prowadzi ono zazwyczaj od poznania Boga, poprzez
postawe otwarcia sie na Bozg inicjatywe i gotowosé jej przyjecia, az do
reakcji, ktérg dyktuje swiadomosé tego poznania, to jest do dziekczy-
nienia. Dzigkczynienie jest uzasadnieniem wiary i publicznym jej wy-
razem i podobnie jak chwalba, kieruje si¢ wprost do Boga — w odroz-
nieniu od dawania §wiadectwa, ktore ma za przedmiot tez, co prawda,
dzieta Boze, ale zwraca sie najpierw do ludzi, jest dialogiem z ludzmi.

Nie wolno réwniez traci¢ z oczu i tego aspektu: ,Nie kazdy, ktory
Mi méwi: «Panie, Panie!», wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten,
kto spelmia wole mojego Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 7, 21). Wola
Ojca dotyczy, jak wiemy, w tym wypadku uznania obecnosci Chrystu-
sa w bliznim. Przestrzega nas po tej linii takze Apostol, moéwigc:
,wprowadzajcie za§ slowo w czyn, a nie badzcie tylko sluchaczami
oszukujgcymi samych siebie” (Jk 1, 22).

Dlatego samo przystepowanie do Eucharystii, bedgc najdoskonal-
szym sposobem wyznania wiary, domaga si¢ rowniez sprawdzenia czy
dopelmienia w czynnej milosci. Oczywiscie, milosci Ukrzyzowanego
i Uwielbionego Pana, udzielajgcego swojego Ducha Swietego przyjmu-
jacym Go przez wiare i milosé. Od wyznania dochodzimy tutaj znowu
do Swiadectwa. Pelnig Swiadectwa jest postawa, o ktorej powiedziat
Jezus: ,Nie wy bedziecie mowili, lecz Duch Ojca waszego bedzie mowit
przez was” (Mt 10, 20). Milos¢ Chrystusa do nas, obecna w Euchary-
stii i dostepna dla kazdego, jest ,gorejacym centrum” naszej wiary.
Ona wszystko scala i wszystko, calych nas, pociaga ku Chrystusowi,
tworzgc ,unam mysticam personam”: ,aby byli jedno, jak Ty Ojcze we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w Nas, aby swiat uwie-
rzyl...” (por. J 17, 21).

Sobor watykanski Il przypomina o koniecznosci swiadectwa

A. Okreslenie sSwiadectwa: W oparciu o Pismo Swiete
i tradycje sobér przypomina, ze swiadectwo chrzescijanskie to przede
wszystkim Swiadectwo o Chrystusie (KK 12. 24. 38, DA 2-3, DM 11-
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~12. 15. 21. 37. 41). Swiadczac o Chrystusie dajemy §wiadectwo zycia
chrzescijanskiego. Jest ono okreslone przez ewangeliczny styl zycia
(DA 31), przez cnoty teologalne: wiare, nadzieje i mitosé (DRN 2, KDK
21 — wiara; DWCH 2 — nadzieja; KK 42, DM 15, KDK 52 — milos¢),
przez pragnienie nieba i styl zycia odpowiedni temu pragnieniu (KDK
39). ,Zadaniem bowiem Kosciola jest uobecniaé i czyni¢ niejako wi-
dzialnym Boga Ojca i Jego Syna Wcielonego przez nieustanne odna-
wianie sig i oczyszczanie pod kierunkiem Ducha Swigtego” (KDK 21);
jest to tak zwane $wiadectwo trynitarne. ,Wielkg pomocg dla osia-
gniecia tego celu bedg: zmysl chrzescijanski u wiernych, prawe su-
mienie moralne ludzi oraz madros¢ i do§wiadczenie tych, ktorzy biegli
sa w naukach swietych” (KDK 52).

B. Dramatis personae: Sobor podkresla, ze obok odpowie-
dzialno$ci za §wiadectwo, jaka spoczywa na biskupach (KK 25), ka-
planach (KK 28) i zakonach, tak kontemplacyjnych, jak i czynnych
(KK 46), wspoélodpowiedzialno§¢ ponoszg ludzie swieccy (KK 34). Oni
w SposOb szczegolny ,sg powolani do tego, aby czynié obecnym i ak-
tywnym Kosciol w takich miejscach i w takich okolicznosciach, gdzie
jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze solg ziemi. Tak oto kazdy
Swiecki na mocy samych daréw, jakie otrzymat, staje si¢ Swiadkiem
i zarazem zywym narzedziem postannictwa samego Kosciola «wedlug
miary daru Chrystusowego» (Ef 4,7)” (KK 33). Przede wszystkim zas
ludzie Swieccy stajg sie¢ Swiadkami misterium milosci przez odpowie-
dzialnos¢ za jednos$é malzenstwa i rodziny. Motywem dla wierniejsze-
go i wyrazniejszego dawania swiadectwa o Chrystusie jest odpowie-
dzialnos¢ za braci odlgczonych i praca ekumeniczna (DE 4).

Szczegblnie wazne jest Swiadectwo prezbiterow. Niechaj pamie-
taja — mowi sobor — ze ,swym codziennym zachowaniem i swg tro-
skliwoscig ukazuja wiernym i niewiernym, katolikom i niekatolikom
oblicze urzedu prawdziwie kaplanskiego i pasterskiego i ze wszystkim
dawaé¢ winni Swiadectwo prawdy i zycia, a jako dobrzy pasterze szu-
ka¢ tych takze, ktorzy cho¢ ochrzczeni w Kosciele katolickim, odeszli
od praktykowania sakramentéw lub nawet od wiary” (KK 28). Swia-
dectwo staje si¢ wiec takze wedlug soboru ,Srodkiem zaradczym na
ateizm” (KDK 21).

FORMACJA DO SWIADECTWA
Teologia

Aby chrzescijanskie swiadectwo bylo autentyczne i skuteczne, po-
trzebna jest przede wszystkim ,dobra” teologia Kosciola (eklezjologia).
W mentalnosci katolikow funkcjonujg dwa jej aspekty — instytu-
cjonalny i pneumatologiczny, Bellarminowski i wynikajgcy z nauki
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o Corpus Mysticum. Ktéra jest dobra? Synteza tych dwu, ale wed}ug
kryterium Duch w literze. Instytucja na uslugach Ducha éwwtego nie
odwrotnie. Przyklad? Sw. Pawel nauczy} sie najwlasciwszej teologii
pod Damaszkiem: pytanie ,Dlaczego Mnie przesladujesz?” (Dz 9, 4)
dotyczylo obecnosci Chrystusa w uczniach. Tu poznal Pawel prawo
naczyn potgczonych i jego funkcjonowanie, do samego dna! Ale poszed}
do Piotra uzgodni¢ punkty widzenia (Dz 9, 27; Ga 1, 181 2, 9).

Potrzebna jest, po drugie, ,dobra” teologia liturgii, zwlaszcza Eu-
charystii. Nie miejsce tutaj, by méwi¢ wiele na ten temat — grozi li-
turgii dominacja liturgizmu (wcigz nowe jego postacie) i rubrycyzmu.
Ale pragne zwrdci¢ uwage na jeden aspekt. Przez wiele wiekow pro-
pagowano w niektorych sformuowaniach jednostronng teze o God and
myself, wyrazang u nas bardzo czesto przez hasto: Ratuj dusze swojq.
Znamienna byla formula przy udzielaniu Komunii $wietej: Corpus
Domini Nostri Jesu Christi custodiat animam tuam in vitam
aeternam. Ale nie chce przez to powiedzieé, ze teraz juz wszystko zo-
stalo ustawione wlasciwie. Grozi nam druga skrajnos¢, jednostron-
no$¢. Dominujgcy na przykiad termin ,wspélnota” (braterstwo, Mit-
menschlichkeit) jakze czesto jest tylko pustym dzwiekiem — zwlaszcza
dlatego, ze nie dostrzega sie dla rownowagi, iz wspolnota moze byc¢
zbudowana tylko poprzez ofiare i zrodzong z niej milo$¢ idgcg od
Trojjedynego (koinonia).

Glowne tezy teologii liturgii (,dobrej”) muszg wywodzi¢ sie naj-
pierw z etymologii. Liturgia, w jezyku greckim Aeitovpyic, jest stowem
zlozonym z rdzenia pochodzgcego od Aaoc, ,lud”, co wskazuje na
spubliczny” czyli nalezacy do ludu, oraz z epyov, co znaczy ,czyn”,
y,dzialanie”, ,dzielo”. Termin tak zlozony znaczy ,dzialanie dokonywa-
ne przez lud” i uwydatnia aspekt ,czynu publicznego”, wspodlnotowego,
ale i ,oficjalnego”

Odo Casel proponowal poszukiwania w kierunku tlumaczenia
leitourgia w kontekscie munus: tria munera Christi. Czynnosci litur-
giczne sg bowiem nie tylko ,zjednoczone” z czynnosciami Chrystusa,
ale sg kontynuacjg Jego czynow. Realizujg Jego poslannictwo przez
wypemianie potrdjnej funkcji: proroczej, kaplanskiej i pasterskie;j.

Teologia liturgii uwzgledniaé musi nastepnie ,rzecz samg”, czyli
uobecnione w czynno$ciach liturgicznych misterium paschalne Chry-
stusa oraz Jego dynamiczng (KL 7) dla nas obecnos¢ w zgromadzeniu
liturgicznym, w liturgii slowa i liturgii sakramentu. Liturgia wreszcie
postrzegana by¢é musi jako miejsce udzielania sie¢ Ducha Swietego,
a przez to rodzenia si¢ Ludu Bozego, a wiec wspdlnoty, ktora jest ko-
relatem Boga.

Formacja oparta na liturgii, zwlaszcza eucharystycznej (w kontek-
Scie innych sakramentéw, zwlaszcza chrztu i bierzmowania), ksztaltu-
je w uczniach Chrystusa takie wyzname wiary i milosci, ktore z oso-
bistego staje si¢ publicznym, a wiec nabiera cech sw1adectwa Jest
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bowiem liturgia szkolg milosci Boga i blizniego, tym samym jednosci
(malzenstwo, rodzina, nardd, ludzkosé). Ona ukazuje sens kaptanstwa
powszechnego i powolania wszystkich do §wietosci, dajgc rowniez ko-
nieczny dla jej osiggniecia dar.

Doda¢ jeszcze trzeba, ze dla uformowania wlasciwego S§wiadectwa
potrzebna jest, po trzecie, ,dobra” teologia zycia wewnetrznego, ktorg
nalezaloby raczej nazwac ,mistykg sakramentalng” (ten termin jest
stosowany zwlaszcza do okreslania duchowosci Ojcéw Kosciola, takich
jak sw. Augustyn, sw. Ambrozy czy sw. Grzegorz z Nyssy). Trzeba
tu mowi¢ przede wszystkim o kontemplacji, ktora nie tylko nie jest
w opozycji do liturgii, ale z niej wyplywa. Oznacza ona Swiadomosé
wiary o Obecnym fu i teraz dla nas i dla mnie Panu. Swiadomos¢ te
powinien posiadac¢ glosiciel Slowa, a takze czlonkowie zgromadzenia
liturgicznego i konsekwentnie wspoélnoty liturgicznej (por. Dz 2, 42).
Taka liturgia jest owg lex orandi ksztaltujgcg lex credendi. Z niej tak-
ze wyplywa spos6b dzialania, cechujgcy we wlasciwy sposob chrzesci-
janskg moralnos$é swiadectwa, lex agendi.

Wspolnota

Sama teoria, jak dobrze wiemy, nie wystarczy. Drogg do ,prze-
pracowania” teorii w praktyke jest, po eksperymencie tworzenia tak
zwanych elit, tworzenie malych grup, zywych wspodlnot chrzesci-
janskich. W nich wciela si¢ teologia Kosciola, Eucharystii, modlitwy
i milosierdzia. One bowiem — male wspdlnoty, wspolnoty podsta-
wowe, communitates a basi (Christifideles laici 26, Evangelii nun-
tiandi 58) — wychowujg do prawdziwej milosci, czyli najdojrzalszego
swiadectwa, wychowujg do wiernosci Chrystusowi i obecnosci w swie-
cie we wszystkich jego przejawach (rodzina, miejsce pracy, narod,
ludzkosé) i wymiarach, bez zdrady jednego czy drugiego. Uczg sym-
biozy i syntezy, a wiec caloSciowego ujmowania misterium Chrystusa
i Kosciota, sg tez uprzywilejowanym miejscem poznania i ksztalto-
wania chrzesScijanskiej tozsamosci oraz chrzescijanskiego dynamizmu
apostolskiego. Chrystus powiedzial: ,Zaprawde powiadam wam: Jesli
dwaj z was na ziemi zgodnie o cos prosi¢ bedg, to wszystkiego uzyczy
im maj Ojciec, ktory jest w niebie. Bo gdzie sg dwaj albo trzej zebrani
w imie moje, tam Ja jestem posrdod nich” (Mt 18, 19-20).

Nie jest rzeczg latwg prawidlowo i roztropnie ustalic wzajemne
relacje miedzy naszymi ogromnymi, ale anonimowymi masami a tymi
malymi grupami; nielatwo rozplanowac ich prowadzenie, ilos¢ czasu
poswiecanego jednym czy drugim. To sprawa inna. Ale ta praca musi
byé podejmowana, jako conditio sine qua non. Mowili o tym pionierzy
odnowy Kosciola (Parsch, Guardini, Kordel, Korzonkiewicz, Kornilo-
wicz), méwi sie i dzisiaj wiele na ten temat, cho¢ niektérym gorliwosé
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duszpasterska przesltania prawde (na przyklad, nie wolno nazywaé
matych grup ,zywym Kosciolem”, jest bowiem w takim sformulowa-
niu — czy rowniez mysleniu? — ukryta sugestia, jakoby Kosciol po-
wszechny byl martwy).

Ojcostwo duchowe

1. Pragne nazwaé te instytucje czynnikiem najistotniejszym dla
formacji Swiadectwa zycia chrzescijanskiego. Wzorzec relacji litery do
ducha moze by¢ wyrézniony takze w osobie wychowawcy. Sg legalisci,
Sliternicy”, ,biurokraci” wychowania — i sa ojcowie duchowni. To roz-
roznienie jest echem propozycji ks. Aleksandra Zychlinskiego, ktory
mowil o apostolstwie wedle ducha i apostolstwie organizacyjno-praw-
nym.

Sw. Pawel wyrazal sie o tych sprawach w sposéb radykalny i dra-
styczny. Znamy jego wypowiedZz wprawiajgcg w gleboka zadume kaz-
dego myslacego czlowieka, a szczegolnie kazdego wychowawce: ,,Cho¢-
byscie mieli bowiem dziesigtki tysiecy wychowawcow w Chrystusie,
nie macie wielu ojcow” (1 Kor 4, 14). Podkreslajac, ze ,,0jcostwo” jest
najistotniejszg cechg wychowawcy, rozumial Pawel ten termin jako
synonimiczny z ,dusze da¢” (nawigzal do tej cechy jeden z najwiek-
szych polskich nauczycieli wiary i filozoféw pierwszej polowy XX wie-
ku, ks. Konstanty Michalski CM). Pisal do Tessaloniczan: ,Sta-
neliSmy posrod was pelni skromnosci, jak matka troskliwie opiekuja-
ca sie swoimi dziec¢mi. Bedac tak peli zyczliwosci dla was, chcieliSmy
wam dac¢ nie tylko nauke Bozg, lecz nadto dusze nasze, tak bowiem
staliScie sie nam drodzy. Pamietacie przeciez, bracia, naszg prace
i trud” (1 Tes 2, 7-9).

Termin ,0jcostwo” wyrazony jest jeszcze lepiej przez realizm tej
troski: ,,Przez Ewangelie zrodzitem was w Chrystusie Jezusie” (1 Kor
4, 15). Rodzenie w Chrystusie oznacza, ze chodzi tu nie tylko o for-
macje moralng, ale zyciodajng, organiczng, witalng (Rz 6, 5; Kol 2, 7).
Chrzescijanin to czlowiek, ktory jest w Chrystusie (1 Kor 1, 30; 2 Kor
5, 17), czlowiek, ktory przeszedt ze starego do nowego, od grzechu do
swietosci (Rz 6, 3—-14). ,Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko stalo sig
nowe” (2 Kor 5, 17). To wiec wypelnianie ,postannictwa jakby Boga
samego” (2 Kor 5, 20).

Jak gleboko musi ojciec-wychowawca uczestniczy¢ w milosci Ojca
przez Chrystusa w Duchu Swietym, by maég! skutecznie spelmiaé¢ swoje
(czy Jego) postannictwo! Stad konieczne jest nieustanne, ale i $wia-
dome rodzenie w boélach (Gal 4, 19): ,Nosimy nieustannie w ciele na-
szym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo sie w naszym ciele.
Ciaggle bowiem jesteSmy wydawani na $§mieré z powodu Jezusa, aby
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zycie Jezusa stalo si¢ widoczne w naszym $miertelnym ciele. Tak wiec
dziala w nas Smier¢, podczas gdy w was — zycie” (2 Kor 4, 10-12).

Mozina zatem przyjaé teze: formowaé Swiadkéw to rodzi¢ ich przez
milosé. Milo$¢ bowiem jest duszg postawy ojcowskiej. Relacja miedzy
ojcem i dzieémi jest relacjg miltosci. Sw. Pawel podal, jakie sg zasad-
nicze cechy takiej miloSci rodzgcej swiadkow Chrystusa: jest to agape,
mitoéé in Christo (1 Kor 16, 24; 2 Tm 1, 13), ale ma tez ludzka czulosé
(Flp 4, 1): ,bracia umilowani, za ktorymi tesknie...”; lac. fratres desi-
deratissimi). Jest afektywna: ,Koryntianie, rozszerzylo si¢ nasze ser-
ce. Nie brak wam miejsca w moim sercu, lecz w waszych sercach jest
ciasno. Odplacajgc sie¢ nam w ten sposob, otworzcie si¢ i wy: jak do
swoich dzieci moéwie” (2 Kor 6, 11). Jest bezinteresowna (2 Kor 12, 14),
zapominajgca o sobie (1 Kor 10, 33), wierna (1 Kor 4, 10—14), domaga-
jaca sie odpowiedzi (1 Kor 16, 1-22), a przy tym zawsze odnoszgca si¢
do Ojca (2 Kor 1, 3-4). Pawel czuje si¢ instrumentem mitosci Ojca
z nieba, ktory budzi milo§¢ u swoich. Pragnie da¢ im przez siebie do-
sSwiadczenie bliskosci Jego Osoby. Kochajgc jak Ojciec, prowadzi ich
jak czystg oblubienice do Chrystusa (2 Kor 11, 2). Jest on w calej po-
studze naprawde ojcem duchownym, pater pneumatikos.

W jego osobie i czynie ,prywatne”, osobiste zaangazowanie (resp.
ex opere operantis) scala sie z ,publicznym”, obiektywnym dzialaniem
Chrystusowym i eklezjalnym (resp. ex opere operato). Jedno drugie
dopehia, jedno bez drugiego istnie¢ nie moze: Swiadek musi glosi¢ nie
siebie, lecz Chrystusa, ale Chrystus, cho¢ wszechmocny, potrzebuje
jego Sswiadectwa.

Tacy ludzie powinni by¢ wychowawcami w seminariach duchow-
nych, w nowicjatach, kierowa¢ parafiami. Najtrudniejszg postuge Pa-
na, kierownictwo duchowe, spelniajg bowiem ci, ktorzy ,ani z roli, ani
z soli, ale z tego, co boli, wyrosli”. Tylko tacy rodzg Swiadkéw Chry-
stusa — poniewaz rodzi ich przez nich sam Chrystus.
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THE PROBLEM OF ‘PRIVACY’ OF RELIGION VERSUS THE WITNESS
OF CHRISTIAN LIFE

Summary

Christian witness does not only proclaim the Good News about Jesus Christ, but
it also instigates others to form an attitude towards it. The witness is true and effec-
tive when the ‘private’, personal confession of faith is combined with the ‘public’, offi-
cial teaching of the Church in accordance with the Magisterium Petrinum. This syn-
thesis is made in us by Christ with the power of the Holy Spirit acting in us in the
sacraments. The privileged place of forming Christians for a witness so conceived is
the Eucharistic Liturgy, which is continued in acts of Christian love. Serving this
formation is an expression and fulfilment of true spiritual fatherhood.



