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IDEA POKUTY I EKSPIAC]I ZA GRZECHY
W KOSCIELE PIERWSZYCH WIEKOW

Zagadnienie pokuty i ekspiacji za grzechy jest rozwazane w piSmiennictwie
chrzescijaniskim na dwoch plaszczyznach. Pierwsza to plaszczyzna dogmatycz-
na, dotyczy ona ofiary Chrystusa jako zados¢uczynienia Bogu Ojcu i ekspiacji
dokonanej przez Syna za grzech (grzechy) swiata. Refleksje teologiczne na ten
temat oparte s3 na Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Liczni s3
autorzy, ktérzy komentowali to zagadnienie: na Zachodzie Ambrozy, Augu-
styn, Hilary z Poitiers, Salwian z Marsylii, Hieronim, Leon Wielki, Kasjodor,
Grzegorz Wielki, a takze inni. Na Wschodzie kwesti¢ zado$¢uczynienia po-
dejmowali autorzy: Justyn, Atanazy, Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom,
a takze inni. Na szczegdlng uwage zasluguje Orygenes, gléwnie z uwagi na to,
ze nalezal do wczesniejszych teologdéw, a jego poglady mialy wplyw zaréwno
na teologéw greckich, jak i tacinskich. Siegat on do ksigg Starego Testamentu,
gléwnie do Ksiegi Wyjscia, Jozuego, do Psalmoéw, do ksiagg Kaptanskich oraz
do ksiag Nowego Testamentu. Z jego nauka na temat przebtagania zapoznamy
sie w ramach niniejszej prezentacji. Czytanie Nowego Testamentu w swietle
Starego to podstawowa zasada egzegezy patrystycznej>>. H. Crouzel przypo-
mina, Ze ,istotnym uzasadnieniem egzegezy duchowej Starego Testamentu jest
twierdzenie, ze Chrystus jest kluczem do starych Pism, z ktérych wszystkie sg
proroctwami Jego dotyczacymi”*.

Druga pltaszczyzna obejmuje to, co dotyczy sakramentu pojednania, czyli
wyznanie grzechow, zal, pokuta, zados¢uczynienie ze strony grzesznika. W na-
szej prezentacji siegniemy do najstarszych autoréw zachodnich, jak Hermas,
Tertulian i Cyprian oraz do dziela zbiorowego Didaskalia, ktére prezentuje
praktyke pokutng na Wschodzie.

53 J. Quasten, Initiation aux Péres de I’Eglise, ttum. ]. Laporte, Paris 1956, t. II, s. 113: «La
Bible est pour lui (Origeéne) la Parole de Dieu [...] le Nouveau Testament éclaire I’Ancien, et ne
révéle lui-méme sa profondeur qu’a la lumiére de celui-ci».

54 H. Crouzel, Szkota aleksandryjska i jej losy, w: Historia teologii. Epoka patrystyczna, red.
A. di Bernardino, B. Studer, ttum. M. Gotebiowski et al, Krakéw 2003, s. 220.
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O Matce Bozej pisali najstarsi autorzy, jak Justyn, Ireneusz, Orygenes, Ter-
tulian, Hipolit Rzymski, Hilary z Poitiers, Ambrozy, Augustyn i wielu innych,
jednakze nie w kontekscie praktyki pokutnej®®. Rola Maryi w dziele Chrystusa
jest ukazywana w hymnografii®®.

Na temat pokuty, zado$¢uczynienia i ekspiacji istnieja liczne opracowania.
Do niektérych nawigzemy przy omawianiu tego zagadnienia, a inne podane s
w bibliografii.

1. BIBLIJNA IDEA EKSPIAC]JI

Swiadomoé¢ grzechu oraz koniecznoéé przeblagania Boga za niego jest
obecna w Starym i w Nowym Testamencie. Terminem kluczowym w tej dzie-
dzinie jest stowo przeblagalnia (\hactfiprov, propitiatorium). Istnieje tez
forma czasownikowa tego wyrazu ilé&cxopan (przeblagaé) oraz przymiotni-
kowa iAo.cthprog. Termin ihaicTfiprov w literaturze pozabiblijnej uzywany
jest w znaczeniu ,,dar ofiarny, dar przebtagania” (...). W LXX (Septuaginta)
jest on odpowiednikiem hebr. kappéret i oznacza zawsze gérng czesé, pokrywe
Arki Przymierza®’. Po lacinie brzmi propitiatorium, a po polsku przebtagalnia.
Wymienionymi terminami w réznych formach postugiwalo sie wielu autoréw
chrze$cijanskich®®. Stowo iAacThprov byto gruntownie badane przez uczonych®

a) Znaczenie pojecia hilasterion (iLactnplov) w Starym Testamencie.
Orygenes probuje zglebi¢ sens pojecia iAacTNprov, siggajac do Starego Testa-
mentu. Przypomina jedno z polecen dotyczace kultu, jakie Mojzesz otrzymat
od Boga: ,,Uczynisz przebtagalnie (iAactnplov) z czystego zlota, dlugosc jej
bedzie wynosi¢ dwa i pot tokcia, szeroko$é za$ pottora tokcia. I wykonasz dwa
cherubiny z toczonego zlota i umiescisz je po obu stronach przebtagalni, jeden

33 Zob. Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, ttum. i red. W. Kania,
Niepokalanéw 1981; Ojcowie Kosciota taciviscy. Teksty o Matce Bozej, ttum. W. Kania, W.
Eborowicz, Niepokalanéw 1981.

36 Zob. Efrem Syryjczyk, Piesni o Najswigtszej Pannie, w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy,
dz. cyt., s. 33-71. U Efrema znajdujemy medytacj¢, ktorg mozna uznac za prototyp ,,Gorzkich
zalow”, zob. tamze, s. 73-75; H. Barré, Priéres anciennes de I'Occident a la Mére du Sauveur,
Paris 1963, s. 19-57 ; L. Mari Peltomaa, The image of the Virgin Mary in the Akathistos, Leiden-
Boston-Kéln 2001, s. 62-76.

57 K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przeklad, komentarz, Warszawa 1978, s. 118.

58 Novum Testamentum graece et latine, ed. A. Merk, Romae 1964.

59 Zob. A. Huttgren, Paul’s Gospel and Mission: The Outlook from His Letter to the Romans,
Philadelphia 1985, s. 47-72.
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cherub po jednej stronie, a drugi po drugiej stronie przeblagalni. I zrobisz tak,
aby dwa cheruby po obu jej stronach rozposcieraty swe skrzydta i zakrywaty
nimi przebltagalnie, twarze za$ beda mie¢ zwrdcone jeden ku drugiemu nad
przeblagalnia. Wykonasz cheruby i umiesécisz na wierzchu arki, w arce za$
zlozysz Swiadectwo, ktére dam tobie. Tam bedg ci si¢ ukazywal i sponad prze-
btagalni, spomiedzy cherubdw, ktére sa ponad Arka Swiadectwa, bede méwit
do ciebie o wszystkich nakazach, ktore za twoim posrednictwem dam synom
Izraela” (Wj 25,17-22)%0,

W historii Izraela Arka Przymierza, wraz z przeblagalnia oraz cherubami
stanowila niezwykle cenny obiekt; bylo to centrum §wiatyni, miejsce szcze-
gblnej obecnosci Boga, tron milosierdzia, miejsce odpuszczenia grzechow
i nawrdcenia®.

W ksiedze Kaplanskiej jest mowa o ofierze z grzechow poszczegélnych ludzi
(Kpt 4,2) oraz o grzechu catej spolecznosci (Kpt 4,13). W niewoli babilonskie;j
glebiej rozumiano znaczenie grzechu w skali spotecznej. Jeremiasz w Lamenta-
cjach wolal: ,Diadem spadl z naszej glowy, biada nam, bosmy grzeszyli” (Lam
5,16). Prorocy zachecali do modlitwy za grzech Izraela. U Barucha czytamy:
~Wystuchaj, Panie, zmiluj si¢, poniewaz zgrzeszylismy” (Ba 3,1). W jednym
w psalmoéw $piewano: ,Nie pami¢taj nam win naszych przodkoéw [...]. Wyzwél
nas i odpus¢ nasze grzechy” (Ps 79,8-9). Po powrocie z niewoli babilonskiej
rozwini¢to ofiary ekspiacyjne za grzechy, tak w znaczeniu zbiorowym, jak
i indywidulanym®2.

b) Chrystus jako przeblaganie za grzechy. Orygenes, przytoczywszy frag-
ment Wj 25,17-22, idac za §w. Pawlem, podaje jego wyjasnienie w odniesieniu
do Chrystusa i nauki Nowego Testamentu®.

Jego zdaniem, tam gdzie mowa o czystym zlocie, Pismo wskazuje na $wigta
i czystg dusze Jezusa, ktory ,,nie popetnit grzechu, a w Jego ustach nie bylo

0 Orygenes, Komentarz do Listu swigtego Pawta do Rzymian, 111, 8, ttum. S. Kalinkowski,
PSP 57 (1994), cz. 1, s. 173-174.

¢! D.J.Moo, The Epistle to the Romans, Cambridge 1996, s. 232: ,When the use of hilastérion
in the Bible is considered, a strong case can be made for taking the word as a reference to the
OT ‘mercy seat, the cover over the ark where Yahweh appeared [...]. In the OT and Jewish
tradition, this ‘mercy seat’ came to be applied generally to the place of atonement”

62 C. Tassin, L'apostolat, un sacrifice? Judaisme et métaphore paulinienne, w: Le sacrifice
dans les religions, red. M. Neusch, Paris 1995, s. 91: «Aprés I’Exil, la féte des Expiations (kippur)
et les sacrifices a caractére expiatoire gagneérent en importance».

63 D.J.Moo, op. cit., s. 232, "By referring to Christ as this ‘mercy seat’, Paul would be inviting
us to view Christ as the New Covenant equivalent, or antitype, to this Old Testament place of
atonement”
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podstepu (1P 2,22)”%*. W wyjasnieniu dtugosci i szerokosci tejze przeblagalni
siega Orygenes do symboliki liczb. Liczba trzy oznaczalaby Tréjce Swieta, a po-
niewaz dlugoé¢ przeblagalni wynosi dwa i pét tokcia, to znaczy, wedtug Oryge-
nesa, ze ,,dusza jest czyms$ posrednim pomie¢dzy Bogiem a czlowiekiem, ale jest
nizsza od natury Trojcy” (inferior sit a Trinitatis natura)®. Jednakze do niej
dazy, a nawet jednoczy si¢ z nig. Cheruby oznaczajg petnie¢ wiedzy. Orygenes
pisze: ,,Moim zdaniem w owej przeblagalni, czyli duszy Jezusa, zawsze miesz-
ka Stowo Boze, ktérym jest jednorodzony Syn, oraz Duch Swiety. To réwniez
oznaczajg dwa cheruby umieszczone nad przeblagalnia (propitiatorio)™®.

Jak widzimy wedlug Orygenesa przeblagalnia (iAactfpiov) umieszczona
nad Arka Przymierza symbolizuje Tréjce Swietg. Sama za$ Arka oznacza cialo
Chrystusa®, w ktérym jest Jego dusza. W dalszej cz¢sci Komentarza do Listu
do Rzymian Orygenes omawia dzielo Chrystusa jako Tego, ktory realizujac
zapowiedzi Starego Testamentu, dokonuje zbawienia i przebtagania. Orygenes
pisze: ,,W ostatecznych czasach Bég objawil swoja sprawiedliwosc¢ (justitiam)
i jako Odkupiciela dat Tego, ktorego uczynil Pojednawca (redemptionem dedit
eum quem propitionem fecit). Gdyby wcze$niej zestal Pojednawce (propitiato-
rem), nie moégiby On zjedna¢ Bogu tak wielkiej liczby ludzi jak w tych czasach,
gdy $wiat wydaje si¢ przepelniony ludZzmi. Bég jest sprawiedliwy, a sprawied-
liwy nie moze usprawiedliwia¢ niesprawiedliwych. Dlatego postanowil, aby
przyby!l Pojednawca i aby przez wiare w Niego zostali usprawiedliwieni ci,
ktérzy nie mogli by¢ usprawiedliwieni dzieki wlasnym uczynkom” 6.

Chrystus jawi si¢ jako Zbawca (redemptor) i Pojednawca (propitiator), kt6-
ry dokonuje dzieta usprawiedliwienia ludzi przez wiare w Niego. Zbawienie
(redemptio) polega na przeblaganiu (propitiatio). W tym konteks$cie Orygenes
dodaje: ,,Bog zechcial, aby w Zbawicielu zamieszkala cala pelnia Bostwa, aby
On byl narzedziem przeblagania, kaplanem i ofiarg skladang za lud [...]. Po-
niewaz jest (On) ofiarg, przez rozlanie Jego krwi dokonuje sie przeblaganie,

84 Orygenes, Komentarz do Listu $wigtego Pawta do Rzymian, op. cit., I11, 8, s. 174.

¢ Ibidem, III, 8, s. 174. PG 14, 947 D.

66 Ibidem, III, 8, s. 175. PG 14, 948 C: Significantur igitur, ut ego arbitror, in isto
propitiatorio, hoc est in anima Jesu, Verbum Dei, qui est unigenitus Filius, et Spiritus eius
Sanctum semper habitare: hoc est quod significant duo cherubim propitiatorio superposita.

7 The Oxford Bible Commentary, red. J. Barton, J. Muddiman, Oxford 2007, s. 1092: ,\V. 3,
25, expiation (hilasterion, sacrifice of atonement), probably has in view the Jewish sacrificial
system [...]. It is clear that Paul regarded the death of Christ as the one final and essential
sacrifice, the basis for all human salvation”

¢8 Orygenes, op.cit., 11, 8, s. 173. PG 14, 946 B : Ideo interventum voluit esse propitiatori, ut
per eius fidem justificarentur qui per opera propria justificari non poterant.
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gdyz w ten sposob udziela odpuszczenia dawnych grzechéw. Przeblaganie to
jednak dociera droga wiary do kazdego wierzacego™®.

Wiara jest tg wartoscia, ktora pozwala skorzystac z dziela zbawienia dokona-
nego przez Chrystusa”™. Orygenes prébuje blizej okresli¢, na czym ono polegato:
»~Odkupieniem (redemptio) nazywa sie to, co jest dawane wrogom w zamian za
tych, ktérych oni trzymajg w niewoli - po to, aby im zwrécili dawna wolnoéé™”!.
Jest to wykupienie ludzi, ktérzy popadli w niewole poprzez grzechy.

Sw. Pawel, podobnie jak autor Listu do Hebrajczykéw, pojmowatl ofiary
skladane w $wiatyni Izraela jako zapowiedZ Ofiary Chrystusa’?. Powszechnie
znane jest stwierdzenie: ,Usuwa jedna ofiare, aby ustanowi¢ inna. Na mocy
tej woli uswigceni jestesmy przez ofiare ciala Jezusa Chrystusa raz na zawsze”
(Hbr 10,9). W ten sposéb ujmuje zagadnienie ofiar i ekspiacji Orygenes.
W swym Komentarzu do Listu §w. Pawla do Rzymian (3, 25) pisze:

»Jego to ustanowil Bég jako przeblaganie przez wiare w Jego Krwi dla okazania
sprawiedliwos$ci swojej przez odpuszczenie dawnych grzechéw”.”? To zdanie
w Nowym Testamencie po grecku brzmi: 6v npoéfeto 6 ®eog iAactnplov
o1 mictewg €v ©® avToD aipati. Terminem kluczowym jest tu stowo
iAootnprov, ktore tu ttumaczy si¢ jako przeblaganie, podczas gdy w ksiedze
Wyjscia przetlumaczone jest jako przeblagalnia. Na uwage zasluguje to, ze
nie oznacza ono czynnosci przeblagania, lecz osobg Chrystusa; On nie tyle
dokonuje przeblagania, ile sam jest przeblaganiem”. W dalszej czesci swego
komentarza Orygenes pisze: ,,Apostol wypowiedzial teraz dobitniej stowa,
ktore, jak sadze, nietatwo jest znalez¢ w innych miejscach Pisma. Oté6z po-
przednio stwierdzil; ze Chrystus wydal samego siebie na odkupienie catego
rodzaju ludzkiego, aby ponoszac $mier¢ za wszystkich, ktérzy sa bez Boga, wy-
kupi¢ tych, ktérzy pozostawali w niewoli grzechéw. Teraz za§ wypowiada mysl

% Ibidem, 111, 8, s. 178.

70 Por. ibidem, II1, 8, s. 173: ,,Chrystus wydal samego siebie na odkupienie calego rodzaju
ludzkiego, aby ponoszac §mier¢ za wszystkich, ktérzy sa bez Boga, wykupi¢ tych, ktérzy
pozostawali w niewoli grzechow”

7! Ibidem, I1I, 7, p. 172, PG 946 C : Redemptio dicitur id quod datur hostibus pro his quos
in captivitate detinunt, ut eos restituant pristinae libertati.

2 .M. Chauvet, Le sacrifice en christianisme, w: Le sacrifice dans les religions, op. cit., s. 148 :
«Ce sont les sacrifices rituels du Temple qui constituent la métaphore de 'unique que Dieu attend :
celui de la vie méme de Jésus en tant que vie de fidélité et d’amour donnée jusqu’a la mort».

73 Orygenes, dz. cyt,, 11, 8,s. 172. PG 14, 833-1292.

74 Por. Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga, V1I, 1, 2, LG III (1987), s. 1322: ,,Chrystus
jest droga i bramga. On ublagalnia w Arce Boga i tajemnica zakrytg od wiekow”
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wznioslejsza stwierdzajac, ze Bog przedstawil Go jako przeblaganie przez wiarg
w Jego Krwi; po to mianowicie, aby ofiara swojego ciata zjedna¢ przychylnos¢
Boga dla ludzi i okaza¢ w ten sposéb swa sprawiedliwosé, przez odpuszczenie
dawnych grzechéw, ktére nagromadzili stuzac najgorszym tyranom w owym
czasie, podczas gdy Bog znosil to cierpliwie i pozwalal na to. A znosil to, aby

pézniej; czyli w obecnym czasie, okazal swa sprawiedliwos¢””>.

Orygenes, idac za §w. Pawlem, stwierdza fakt, ze ludzie popadli w grzechy,
a przez to, ze stali si¢ niewolnikami tychze grzechéw oraz tyranoéw, czyli
swych namietnosci oraz ztych mocy. Pan Bég to dopuscil, ale przewidzial spo-
sOb wyzwolenia z niewoli; zestal swego Syna, ktory przez swa Meke i Smier¢
dokonal odkupienia grzesznikéw, czyli przywrocit im stan sprawiedliwosci
wobec Boga’. Nie mégt On darowaé ludziom grzechéw bez ich udzialu, jakby
je wymazad. Grzech jest na tyle czyms$ rzeczywistym, Ze nie mozna po prostu
orzec, ze go nie ma. Dzielo zbawienia w Chrystusie jawi si¢ jednoczesnie jako
akt przeblagania Ojca oraz jako wyzwolenie bedacych w niewoli. B6g okazuje
swg sprawiedliwo$¢ w ten sposob, Ze przyjal ofiare Syna i ludziom, ktérzy z niej
korzystajg w sposob §wiadomy i czynny, przywraca stan sprawiedliwosci.

¢) Uniwersalny wymiar przeblagania w Chrystusie. W swoich rozwa-
zaniach nad dzielem zbawienia Orygenes siega do Ewangelii oraz do innych
ksigg Nowego Testamentu. W nawigzaniu do listu $w. Jana przypomina, ze
Chrystus ,jest przebtaganiem (iAo.Gp6¢) za nasze grzechy, i nie tylko za nasze,
lecz réwniez za grzechy catego $wiata” (1] 2,2)”” Orygenes wyja$nia: ,,Apostot
podkresla tu tajemnice, aby wykazad, ze Jezus jest Pojednawca nie tylko dla
wierzacych, lecz rowniez dla calego $wiata. Wszelako nie najpierw dla $wiata,
a potem dla nas, lecz najpierw dla nas, a potem dla calego swiata”’8,

Wydaje sig, ze Aleksandryjczyk, méwiac o Chrystusie jako pojednawcy ,dla
wierzacych” oraz dla ,,calego swiata”, chociaz cytuje sw. Jana, to nawiazuje
tez do $w. Pawtla: ,,Stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw
Bozych [...]. Cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz

75 Ibidem, III, 8, s. 173.

76 P. Grech, Poczgtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii. Epoka patrystyczna,
dz. cyt., s. 67: ,Wyrazenie «umarl za nasze grzechy» wywodzi sie ze wzoru stugi cierpigcego,
o ktéorym mowi Izajasz (Iz 53). Chrystus jest takze Najwyzszym Kaplanem wedlug schematu
lewickiego, co zostato podkreslone w Lisce do Hebrajczykow. Wedlug Pawta jest On nowym
Adamem (1 Kor 15), dzigki ktéremu odradza si¢ nowy rodzaj ludzki, ozywiony przez Ducha
Swietego”

’7 Orygenes, Komentarz do Listu swigtego Pawta do Rzymian, dz. cyt., 111, s. 178,

78 Ibidem, III, 8, s. 178-179.
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8,19.22). Mamy tu zestawienie kilku poje¢: ,,stworzenie”, ,,synowie Boga”, ,,ob-
jawieniem si¢ chwaly” tychze synéw oraz ,,oczekiwanie w bélach™

Wedlug wspolczesnego komentarza do Biblii stowo ,,stworzenie” (k11
o1g) znaczy w tym kontekscie swiat materialny pelen przeciwnosci w od-
réznieniu od raju, skad Adam i Ewa zostali wyp¢dzeni’. Przez ,,objawienie
sie (amoxaAvyiv) synow Bozych” Apostol rozumie powrét do raju, czyli do
przyjazni z Bogiem w Chrystusie®®. Przez zwrot ,jeczy i wzdycha w bélach
rodzenia” (cvotevalel kol cvvwdiver) Pawel czyni aluzje do stéw, jakie
skierowal Bog do Ewy po upadku w grzech: ,W bélu bedziesz rodzi¢ dzieci”
(Rdz 3,16)%!.

Wedlug Orygenesa wierzacy w pierwszym rzedzie dostapiag pojednania,
ale potem w jaki$ sposdb dostapi go caly §wiat: ,Chociaz cale stworzenie
oczekuje taski Odkupiciela, to jednak kazdy wedlug swej kolejnosci dojdzie do
zbawienia”82. Kolejno$¢ w dostgpieniu do dzieta zbawienia zapowiedziana byta
w Starym Testamencie, gdzie istnial okre§lony porzadek w skladaniu ofiar.
Omoéwiwszy ten porzadek Orygenes pisze: ,Wszystkie te przypisy okreslajg
w sensie mistycznym przyszle przebtaganie, dokonane przez Chrystusa nie
tylko za nasze grzechy, lecz rowniez za caly swiat - w okreslonym porzadku”®.

Jak wida¢, Orygenes ukazuje dzielo Chrystusa wieloaspektowo. Postrzega
je jako przebtaganie w znaczeniu partykularnym (elitarnym) w tym sensie, ze
korzystaja z niego gléwnie wierzacy, czyli chrzescijanie. Ma ono charakter uni-
wersalny przez to, ze wszyscy ludzie s3 powolani do skorzystania z tegoz prze-
blagania przez nawrdcenie i wiare w Chrystusa. Przeblaganie ma, w pewnym
sensie, wymiar globalny lub kosmiczny, gdyz dotyczy ono calego swiata jako
stworzenia. W ten sposéb, od czaséw patrystycznych, interpretowano wyzej
przytoczong wypowiedz §w. Pawla w pézniejszej tradycji chrzescijanskiej.

72 The Oxford Bible Commentary, op. cit., s. 1099: ,,(Rom 8:18-39). The creation’s eager
longing to the woman [...]. According to Gen 3:14—19, nature itself was corrupted by human
sin and suffers sin’s mournful consequences (see 4 Ezra 7:10-14). The ‘peaceable kingdom’ of
Eden is no more”

80 Ibidem, s. 1099: ,, The poetry and power of 8:18-3 9 betoken the magnitude of Paul’s
discovery: no less than Paradise returned. God in Christ is not saving individuals only; God is
at the task of saving creation, of swallowing up Adam’s entire loss in Christ’s complete victory”

8 Ibidem, s. 1100: “Paul says that creation (the natural world) is ‘groaning in labour pains’,
(i.e) an image that evokes both the curse (in God’s words to Eve) and the promise of its reversal
(new life)”

82 Orygenes, op. cit., 111, 8, 5. 179,

83 Ibidem, I11, 8, s. 179.
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Wedlug sw. Tomasza pojecie ,,$wiat” odnosi si¢ zaréwno do ludzkiej natury,
jakido ,,stworzenia nierozumnego, czyli tego wszystkiego, co si¢ sklada na ten
$wiat”84. Sw. Pawel twierdzil, ze nie tylko ludzie doswiadczyli skutkéw upadku
w grzech, lecz ,,cale stworzenie zostalo poddane marnosci” (Rz 8,20), czyli
dotkniete jakims$ ztem.

By¢ moze to wlasnie mial na mysli Jan Chrzciciel, gdyz wskazujac na Jezusa
przychodzacego nad Jordan, powiedzial: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi
grzech $wiata” (J 1,29). Wyrazenie ,,gladzi grzech §wiata”, po grecku brzmi:
MV adraptiav tod xoé6opov. Gladzi, to znaczy zwyci¢za i usuwa zto, w kté-
rym $wiat jest pograzony. Jan Chrzciciel nie méwi o grzechach ludu Izraela ani
nie posluguje si¢ liczbg mnogg ,,grzechy”, lecz uzywa zwrotu ,,grzech $wiata”,
to znaczy, Zze ma na mysli grzech w wymiarze ogélnym i zlo, ktére jest w calym
swiecie. Grzechy poszczegélnych ludzi sg jakby uczestnictwem w grzechu
$wiata. Z tego wlasnie zla i grzechu przychodzi Chrystus wyzwoli¢ ludzi i cale
stworzenie. Komentujgc powyzsze zdanie z Ewangelii, Jan Orygenes pisze:
»-On nie jest tym, ktéry bedzie zgladzil grzechy, ale jeszcze nie gladzi, ani tym,
ktory juz je zgtadzil i juz ich nie gladzi. Albowiem gtadzi grzechy w kazdym,
kto przebywa na §wiecie i czyni to tak dlugo, az grzech zostanie usuniety ze
$wiata, a Zbawiciel Ojcu przekaze krolestwo, przygotowane na to, by podlega¢
wladzy Ojca, bo grzechu juz w nim nie bedzie; §wiat za$ przyjmie do siebie
wszystkie przymioty boze, skoro wypelnia sie stowa: «Aby Bog byl wszystkim
we wszystkich» (1 Kor 15,28)” 85,

Wizje tegoz wyzwolenia z grzechu mogl mieé autor Apokalipsy, gdy pisal:
»Widzialem nowe niebo i nowa ziemie” (Ap 21,1). Te wlaénie wizje kontempluje
Orygenes, moéwiac o przeblaganiu dokonanym przez Chrystusa za grzechy
ludzi i catego $wiata. Ma ono charakter uniwersalny. Do tak pojetego prze-
btagania ,za grzechy nasze i catego $wiata” nawigzuje modlitwa znajdujgca sie
w Dzienniczku s. Faustyny®S.

Wspolczesny teolog Bernard Lauret ukazuje, ze odnowa catej rzeczywisto-
$ci w Chrystusie rozktada sie¢ na trzy etapy. Pierwszy to wszystko, co znajdu-
jemy na kartach Starego Testamentu, w tym ofiary przeblagalne, prowadzi do

84 Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, 660, thum. J. Salij, Poznan 1987, s. 129.

85 Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, ttum. S. Kalinkowski, PSP 28 (1981), cz. I,
s. 89. Tekst grecki, w: Origéne, Commentaire sur S. Jean, 1, 233, ttum. C. Blanc, SCh 120 bis
(1996) 176.

86 Sw. Siostra Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 1979, § 476: ,,Ojcze Przedwieczny,
ofiaruje Ci Ciato i Krew, Dusz¢ i Bostwo najmilszego Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa
Chrystusa, na przeblaganie za grzechy nasze i calego swiata”
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Nowego Testamentu, czyli do Chrystusa. Drugi etap - Me¢ka i Zmartwych-
wstanie dopetniaja figur Starego Testamentu, ale same pozostaja niedopelnio-
ne, az do czaséw ostatecznych. Trzeci etap to wizja, jaka jest w Apokalipsie
(nowa ziemia i nowe niebo), dopelniajgca to, co jest w ksiegach Starego i No-
wego Testamentu. Inaczej méwiac, pelny cykl zbawienia zaczyna sie od Ksiegi
Rodzaju, a konczy na Apokalipsie?”. Nam wypadlo zy¢ w drugim etapie.

2. ZADOSCUCZYNIENIE W PRAKTYCE POKUTNE]

Chrzescijanie w pierwszych latach po Zmartwychwstaniu Chrystusa i Ze-
staniu Ducha Swietego okreslali siebie jako $wieci i za takich chcieli uchodzi¢.
Pawel Apostol organizowal zbiérke we wspolnotach Koryntu i Galacji na rzecz
»$wietych z Jerozolimy” (1 Kor 16,1). Na poczatku swych listéw pozdrawial
$wietych z poszczegdlnych Kosciotow, na przyklad w Efezie, Filippi, Kolosach,
Rzymie, Koryncie. Cz¢sto $w. Pawel uzywat okreslenia ,,swieci” (&yiou), a cza-
sem ,,zwani $wietymi” (&yiacpévor).

Ludzie, ktérzy wchodzili do Kosciola, zdawali sobie sprawe, ze byli grzesz-
nikami, ale wierzyli gleboko, ze ich grzechy zostaly odpuszczone przez Chry-
stusa w chrzcie, ktory czesto okreslali jako odrodzenie (regeneratio) lub kapiel
(lavacrum). Wiekszos¢ w nich starala si¢ unikaé grzechow cigezkich, a lekkie
uchybienia wyznawano na spotkaniach modlitewnych. Taka praktyke polecat
$w. Jakub: ,Wyznawajcie sobie nawzajem grzechy” (Jk 5,16). Potwierdza j3
autor Didaché (ok. 100 roku): ,,W dniu Pana w niedziele gromadzcie si¢ razem,
aby lamac chleb i sktada¢ dzigkczynienie, a ponadto wyznawajcie wasze grze-
chy, aby ofiara wasza byta czysta”®®. Ta praktyka utrzymuje sie do dzis.

Gdy zdarzylo sie ciezsze wykroczenie, a grzesznik nie reagowal na upo-
mnienie, stosowano, podobnie jak w judaizmie, ekskomunike. Sw. Pawetl
»przekazal szatanowi” Hymenasa i Aleksandra za grzech bluznierstwa (1 Tm
1,20) i radzil Koryntianom uczynié to z pewnym cudzoloznikiem (1 Kor 5,5).
Byly to wszakze przypadki rzadkie. Nie oznaczaly one potegpienia wiecznego,

87 B. Lauret, Christologie dogmatique, w: Christologie, red. ]. Doré, B. Lauret, J. Schmitt,
Paris 2003, s. 162. Tamze, s. 165 «La résurrection porte a la fois la marque de 'achévement du
monde ancien [...] et la marque d’un inachévement : le monde nouveau est inauguré, en attente
de son achévement (parousia)».

88 Didache, X1V, 1, ttum. A. Swiderkéwna, Pierwsi Swiadkowie, red. M. Starowieyski,
Krakéw 1998, wyd. 11, 5. 39. Tamze, X1V, 3: ,,Karccie si¢ wzajemnie nie w gniewie, ale w pokoju,
jak znajdujecie to w Ewangelii”
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lecz tylko usuniecie grzesznika ze spolecznosci wierzacych, aby jej nie zatru-
wal zlym postepowaniem. Tak ukaranym radzono pokutowac w nadziei, ze
B6g moze okazaé¢ im milosierdzie po $mierci. Praktyke pokutna, potrzebe
pokuty i znaczenie ekspiacji mozemy blizej pozna¢ na podstawie dziel autoréw
okresu patrystycznego. Najstarsza tradycje zachodnia reprezentujg autorzy, jak
Hermas, Tertulian, Cyprian.

a) Oredzie Hermasa. Liczba grzechdéw ciezkich, w tym apostazji, powigk-
szyla sie pod koniec I wieku. Wielu chrzescijanom grozito usunigcie z Koscio-
ta. W tym kontekécie Hermas opublikowal w Rzymie okolo 140 roku dzieto
pod tytulem ,,Pasterz” Jest ono zredagowane w formie opisu widzen. Nie-
ktorzy sposréd dawniejszych autoréw jak Ph. Carrington uwazali, ze byly to
rzeczywiste widzenia Hermasa®®. F. Szulc, podobnie jak inni badacze, zalicza je
dziel typu apokaliptycznego, przy czym uwaza, Ze jest to ,,amalgamat réznych
form literackich™®. Wedlug wspdlczesnych badaczy w sklad dziela wchodza
fragmenty, spos$rdd ktorych najstarsze siegaja roku 90°!.

W pierwszym widzeniu ukazatla sie Hermasowi Niewiasta Kosciét i wypo-
mniawszy jego grzechy o raz grzechy jego dzieci, rzekla: ,,Bég gniewa sie na
ciebie”, jednakze dodata: ,Modl si¢ do Boga, a On uleczy Twoje grzechy”*2.
Na samym poczatku Niewiasta Kosciol wzywa do modlitwy przeblagalne;.
W nastepnej wizji powiedziala: ,,Pan gniewa si¢ na Ciebie, napraw jednak
wszystko, co bylo zte w twojej rodzinie [...]. Pan ulitowal si¢ w swoim wielkim
milosierdziu nad toba, (On) uczyni ci¢ silnym utwierdzi w chwale swojej [...].
Nie przestawaj napomina¢ twoich dzieci, gdyz wiem, jesli beda pokutowa¢
z calego serca, zostang zapisane razem ze §wietymi w ksiegach zycia™’.

Obraz Ko$ciota jako Niewiasty zaczerpniety jest zapewne ze $w. Pawla, kto-
ry mowi o Kosciele jako Oblubienicy Chrystusa (Ef 5,22-25; 2 Kor 11,2), oraz

8 Ph. Carrington, The Early Christian Church, Cambridge 1957, t. I, s. 394: ,The vision
which he saw were perfectly real to him, the heavenly scroll was present to his eyes of mind”

%0 F. Szulc, Syn Bozy w ,,Pasterzu” Hermasa. Swiadectwo chrystologii judeochrzescijariskiej,
Katowice 2006, s. 31. Tamze, s. 32: ,Definiujemy «Pasterza» Hermasa jako odmiang¢
wczesnochrzescijanskiej apokaliptyki”

%1 M.C. Pennachio, Problémes de tradition et d’autorité, w: Histoire de la littérature grecque
chrétienne, red. B. Pouderon, Paris 2013, s. 563-564: «Les critiques ont relevé des incohérences
lexicales [...]. On pense a une rédaction a la chronologie stratifiée dont la premieére partie
remonterait jusque vers 90».

2 Hermas, Pasterz, I, 1, 4 oraz I, 1, 5, ttum. A. Swiderkéwna, Pierwsi Swiadkowie, dz. cyt,,
ss. 2111 212.

93 Tamze, I, 3, 2, 5. 213.
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z Apokalipsy, gdzie znajduje si¢ wizja ,, Niewiasty obleczonej w stonce i ksiezyc
pod jej stopami” (Ap 12,1-3)%,

W wizji Hermasa mamy elementy nawrécenia: najpierw $wiadomos¢ grze-
chu, potem zal i modlitwa o ich darowanie, ale tez pokuta i potrzeba naprawie-
nia tego, co bylo zle, czyli zado$¢uczynienie (ekspiacja). Na uwage zastuguje
czas przeszly (aoryst) w zwrocie ,,Pan ulitowatl si¢” (f§ roAverAayyvia T0D
kipiov NAéncév o£)®. Zdaje sie to oznaczad, ze nie wtedy Pan sie zmitu-
je, gdy grzesznik wypelni wszystkie warunki pokuty, lecz raczej, ze Bég od
wiekéw zmitowal sie¢ nad kazdym czlowiekiem, a swe milosierdzie okazat
w Chrystusie; grzesznik nie tyle powinien zastuzy¢ na odpuszczenie grzechéw,
ile moze skorzystac¢ z odpuszczenia juz dokonanego; jego rola polega zatem na
skorzystaniu z juz udzielonego odpuszczenia. M. Starowieyski podkre$la: ,,To
jest owa dobra nowina, ktéra oznajmia Hermas. Opiera si¢ ona na Bozym Mi-
losierdziu, ktdére ogarnia wszystkich. Pokuta obejmuje wszystkie grzechy, jest
powszechna, ale wymaga gruntownej przemiany wewnetrznej (metanoia)”®®.

Na zakonczenie powyzszej wypowiedzi, Niewiasta dodaje, ze ,Boég w swej
przezornosci zalozyl swéj swiety Kosciol (triv ylav éxkAnociov) i obdarzyt
go blogostawienstwem [...], tak, ze kazda droga staje si¢ gladka pod nogami
Jego wybranych”’. Wzmianka o Kosciele, zaraz na poczatku dziela, sugeruje,
ze jego zalozenie ma zwigzek z odpuszczaniem grzechéw, zaré6wno poprzez
chrzest (baptisma, prima paenitentia), jak i poprzez nadzwyczajng pokute po
chrzcie (secunda paenitentia)®®. Wiaénie przez nawrocenie i pokute wyboista
droga grzesznika staje si¢ gtadka i prosta.

Niewiasta Ko$ci6l podkresdla, ze do pelnego pojednania z Bogiem nie
wystarczy tylko jednorazowy akt zalu. O kamieniach oznaczajacych grzesz-
nikow moéwi: ,Beda wlaczeni gdzie indziej, w miejscu mniej zaszczytnym,
a i to wtedy, gdy przejdg wiele udrek i wypelnia czas pokuty za swe grzechy.

% Zob. B. Barylak, Niewiasta z Ap 12 jako obraz Kosciota pielgrzymujgcego
i przesladowanego, Warszawa 2017; jest to praca przyjeta jako doktorska na UKSW, promotor
prof. J. Krecidlo.

% W tlumaczeniu, ktérym postugujemy sie, jest: ,Pan ulituje si¢ nad tobg” W jezyku
greckim jest uzyty czas przeszly °lshsén, zob. Hermas, Le Pasteur, I, 3, 2, SCh 53 (1958) 84.
W przekladzie francuskim jest: ,,La grande miséricorde du Seigneur a eu pitié de toi et de ta
maison” (ibidem, s. 85).

% M. Starowieyski, W kreggu chrzescijanskiego wizjonerstwa - Hermas, w: Pierwsi
Swiadkowie, op. cit., s. 208.

%7 Hermas, dz. cyt., I, 3, 4, s. 213.

% Stowo pokuta pisane jest po tacinie poenitentia oraz paenitentia.
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I wtedy zostang wyzwoleni z udrek swoich”®%. Dlugi czas pokuty i rozne udre-
ki oznaczaja ekspiacje za popelnione grzechy. Ze swiadectw historycznych
wiemy, ze czas pokuty trwatl niekiedy wiele lat, a czyny pokutne byly trudne
i upokarzajace. M. Starowieyski w nawiazaniu do wizji kamieni konkluduje:
»Aby otrzyma¢ zbawienie, trzeba znalez¢ si¢ w wielkiej wiezy Ko$ciola stojace;
ponad wodami chrztu. Do tej wiezy jedna droga prowadzi wszystkich grzesz-
nikow. Tg droga jest pokuta”!°°.

O tym, ze pojednanie grzesznika dokonuje si¢ nie indywidualnie, lecz za
posrednictwem Kosciola, $wiadczy polecenie Niewiasty dane Hermasowi, aby
widzenia opisane w ksigzeczce przekazal przedstawicielom Kosciota: ,,Sporza-
dzisz dwa odpisy matej ksigzeczki i poslesz jeden Klemensowi, a jeden Grapte.
Klemens posle swéj (odpis) innym miastom, to bowiem zostalo mu zlecone.
Grapte za$ bedzie poucza¢ wdowy i sieroty. Ty za$ odczytasz te ksigzeczke
w tym mies$cie w obecnosci prezbiterow i kierujagcych Kosciolem (neta tdv
npecPutépwv Tig TpoloTapévey ThHg EkkAnoiag)o.

Niektérzy przypuszczajg, ze chodzi tu o papieza Klemensa, ktéry zmarl ok.
30-40 lat wczeéniej, a o ktérym mdwiono z szacunkiem w czasach Hermasa!®.
Mamy tu do czynienia z antedatacjg. Zwrot ,,w tym miescie” odnosi si¢ do
Rzymu. To, ze Niewiasta poleca przekaza¢ ksigzeczke z wizjami papiezowi
oraz starszym Kos$ciola wskazuje na eklezjalng postawe Hermasa; otrzymat
on oredzie o pokucie, ale nie moze go glosi¢ sam bez aprobaty wladz kosciel-
nych!®. To jest zasada og6lna obowiazujaca do dzi$§ — objawienia prywatne
wymagaja aprobaty ze strony Kosciola. Grapte, blizej nieznana, byta zapewne
przelozong wdéw lub dziewic Bogu poswieconych (oséb konsekrowanych).

b) Stanowisko Tertuliana. Na Zachodzie, w gronie najstarszych teologéow
nauczajacych o spowiedzi, rozgrzeszeniu i zado$¢uczynieniu znajduje sie Ter-
tulian (166-225). W swoim dziele ,,O pokucie” (De poenitentia) uznawat on za-
sadniczo jedng forme pokuty, czyli chrzest. Pisal: ,,Chrzest jest pieczecia wiary.
Wiara za$ rozpoczyna si¢ i po solidnej pokucie. Nie dlatego przyjmujemy

% Hermas, dz. cyt., 111, 15, 7, s. 221.

19 M. Starowieyski, W kregu chrzescijatiskiego wizjonerstwa — Hermas, dz. cyt. s. 208.

10! Hermas, dz. cyt. 11, 8, 3, 5. 2016. SCh 53, I1, 8, 3, s. 96.

192 To, ze Klemens mial wysta¢ ksigzeczke Hermasa do innych miast wskazuje, ze na
przelomie I i IT wieku biskup Rzymu miat wplyw na wspélnoty koscielne poza Rzymem,
a zapewne i poza Italig, nawet je$li nie byla to formalna jurysdykcja. Zob. K. Schatz, La
primauté du Pape, ttum. J. Hoffmann, Paris 1992, s. 19-37.

103 R.L. Fox, Paiens et chrétiens. La religion et la vie religieuse dans ’Empire Romain de la
mort de Commode au Concile de Nicée, trad. R. Alimi et allii, Toulouse 1997, s. 398 «Aucun
visionnaire chrétien ne fut plus loyal a I’Eglise qu'Hermas».
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chrzest, aby$my przestali grzeszy¢, lecz dlatego, ze juz nie grzeszymy, ze juz
posiadamy serce czyste”!%4,

Tertulian zakladal, ze dla tych, ktérzy powaznie traktuja swa wiare, po-
winno wystarczy¢ tylko jedno odpuszczenie grzechéw, wszakze dopuszczat
takze drugg pokute (secunda poenitentia): ,Niechetnie méwie o drugiej
(secunda), owszem juz ostatniej nadziei (ultimae spei), poniewaz rozwazajac
jeszcze dalszg mozliwo$¢ pokutowania moge stworzy¢ pozdr jakobym chciat
wykaza¢ dalsza okazje do grzechu”'?>. Mysl, ze mozna by kilka razy korzysta¢
z odpuszczenia grzechéw uwazat Tertulian za paradoks: ,,Poniewaz Bdg jest
zbyt dobry, dlatego nikt nie moze stawac sie gorszym (nemo idcirco deterior
sit, quia Deus melior est) i tylekro¢ grzeszy¢, ilekro¢ Bog przebacza”!%¢. Dla
Tertuliana wydawato sie oczywiste, Ze chrzescijanin nie powinien postepowac
zle, dlatego, ze Bog jest dobry'%. Inaczej mdwiac, chrzesécijanin nie powinien
kilkakrotnie sigga¢ po to, co otrzymal w chrzcie.

Tertulian podkresla, ze odpuszczenie grzechéw wigze sie z ich wyznaniem
Bogu: ,,Jest to spowiedz, w ktorej nasze grzechy Panu wyznajemy (exomologesis
est quia delictum nostrum Domino confitemur), nie dlatego jakoby o nich nie
wiedzial, lecz aby poprzez wyznanie przygotowac¢ zadoscuczynienie (satisfactio
confessione disponitur), bo z wyznania rodzi si¢ pokuta (confessione poenitentia
nascitur), a pokuta czyni Boga fagodnym™!%,

Wyznanie grzechéw (confessio) wobec Boga ma charakter pokutny. Wiaze
sie ono $cisle z zadoé¢uczynieniem (satisfactio). Jest wszakze potrzeba wy-
znania grzechow rowniez wobec kaplana, a takze przynajmniej w niektérych
sytuacjach wobec innych ludzi. Grzesznik powinien ,,przed kaptanami bi¢
czolem o ziemie (presbyteris advolvi), a tych, ktoérzy mili sa Bogu (charis Dei),
obejmowac za kolana, wszystkich za$ braci prosi¢ o wstawiennictwo w prze-
btaganiu za grzechy”!%°.

Wydaje sie, ze nie nalezy powyzszej wypowiedzi rozumie¢ w sensie do-
stownym. Wazne jest to, ze mysl Tertuliana wpisuje si¢ w tradycje Kos$ciota:

104 Tertulian, O pokucie, 5, w: Tertullian, Wybor pism, red. W. Myszor, E. Stanula, PSP 5
(1970) 184.

105 Ibidem, 7, s. 185. Tekst facinski: Q. Sept.Flor. Tertulliani, Liber de poenitentia, PL 001,
1351B.

196 Tbidem, 7, s. 185. PL 001, 1351B.

107 Por. Ibidem, 7, s. 186: ,,Chociaz Bog wczesniej zamknat brameg przebaczenia ryglem chrztu,
to jednak zostawil jg nieco uchylona, Bég bowiem umie$cit w przedsionku drugg pokute, aby
pukajacym otwierala drzwi. Ale tylko raz, bo to juz po raz drugi, ale juz nigdy wigcej”

108 Tbjdem, 9, s. 188. PL 001, 1354B.

109 Thjdem, 9, s. 188-189. PL 001, 1354B.
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chrzescijanin, ktory dopuscit sie ciezkiego wystepku, musi mie¢ $wiadomos¢
grzechu; grzech swoj powinien wyznaé Bogu, ale wobec kaptana (kaptanéw);
okreslenie ,mili Bogu” (chari Dei)''® moze si¢ odnosi¢ do kaptanéw, ale za-
pewne tez do meczennikow i wyznawcéw. Pojednanie grzesznika z Bogiem
i z Kosciotem dokonuje si¢ we wspodlnocie chrze$cijanskiej. Obok obrzedu
pojednania grzesznika, czego dokonujg kaptani (biskupi), wazne jest btaganie
grzesznika, ale tez modlitwa wstawiennicza wiernych. Tak dopelnione pojed-
nanie z Bogiem powinno i§¢ w parze zalem za grzech popelniony, z pokutg
oraz z zados$éuczynieniem!'!!. Tertulian pisze o tym w sposdéb niezwykle bar-
wny: ,,Spowiedz jest przygotowaniem czlowieka, aby si¢ rzucil na ziemie, by sie
upokorzyl, okazujac przy tym zmiang, zjednujaca milosierdzie [...]. (Potrzeba)
czesto modlitwy swoje postami wzmacniad, jeczeé i wola¢ caly dzien i noc do
Pana [...]. To wszystko czyni si¢ przy spowiedzi, aby Bogu pokute poleci¢, by
uczci¢ Boga przez bojazn wiecznej kary” 12,

Wazne jest, ze Tertulian wigze $cisle odpuszczenie grzechéw z ich wyznaniem
(confessio), co przettumaczone jest jako spowiedz; zwraca tez uwage na potrzebe
modlitwy o odpuszczenie grzechéw. Podkreslajac znaczenie pokuty, zapewnia
grzesznika: ,,Ona wyniesie cie¢ zanurzonego w falach grzechu i podniesie do géry
i poniesie dalej do portu boskiego milosierdzia™''?. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,gdy
wigc (Bég) rzuca czlowieka za ziemie, tym bardziej go podnosi™'™.

Obrzed pokuty i pojednania nie ma znaczenia psychologicznego. Tertulian
podkresla, zZe nie sam akt zalu powoduje odpuszczenie grzechéw, ani nie sama
pokuta, lecz Boze milosierdzie, a wszelkie gesty grzesznika maja sens w tym
znaczeniu, ze daja mu dyspozycje do skorzystania z tegoz miltosierdzia. Nie ma
tu automatyzmu w sensie: za okreslone wykroczenia nalezy wykona¢ okreslone
czyny pokutne. Pokuta chrzescijaniska wykracza poza poganskie, a w pewnym
stopniu i Zzydowskie, obrzedy oczyszczenia. Jest to przede wszystkim dziata-
nie Boga. Wazne jest to, ze pojednanie grzesznika dokonuje sie w Koiciele,
nie jest ono aktem czysto administracyjnym, lecz wewnetrznym, i polega
na duchowym uzdrowieniu oraz naprawieniu relacji z Bogiem, zaklada tez

110 Stowo chari jest forma oboczna w stosunku do stowa cari (drodzy).

1! F.Lakner, Genugtuug, w: Herder Theologisches Lexikon, red. K. Rahner, Freiburg-
Basel-Wien 1972, t. III, s. 8: ,Es ist nachgewiesen, dass gerade der Jurist Tertullian und in
Anhingigkeit von ihm Cyprian vom Karthago den Ausdruck Genugtuung in die Bussdisziplin
und damit in die Sakramententheologie eingefiihrt haben”

12 Tbidem, 9, s. 188.

113 Tbidem, 3, s. 180.

14 Tbidem, 9, s. 189.
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wynagrodzenie krzywd wyrzadzonych innym ludziom, na ile to jest — rzecz
jasna — mozliwe.

Tertulian pisal o zalu, upokorzeniu przed Bogiem!'!>, o pokucie przed
otrzymaniem rozgrzeszenia''é, ale przypominal, ze prawdziwym zado$éuczy-
nieniem za popelnione grzechy jest sposob zycia po rekoncyliacji. Przestrze-
gal, ze ani chrzest nie zwalnia z pracy nad sobg, ani tym bardziej powtérne
rozgrzeszenie, bowiem zly duch ,wtedy najmocniej zapala sie gniewem, gdy
wygasa jego moc. Z konieczno$ci musi bole¢ i jecze¢, widzac przez otrzymane
rozgrzeszenie (venia peccatorum permissa) tyle uczynkow $mierci zniszczo-
nych w czlowieku, tyle wymazanych tytuléw potepienia™!’.

Z tego wniosek, Ze poprawa w postepowaniu i wierno$¢é przykazaniom
oraz czujnos$¢, by ponownie nie upas¢, s3 wyrazem powaznie przyjetego roz-
grzeszenia. Tertulian zmienit poglady po przejsciu do montanistéw: odrzucit
mozliwos¢ pokuty po chrzcie (secunda poenitentia) oraz wstawiennictwo
meczennikéw, a takze posrednictwo Kosciota; podkreslal, ze tylko Bég moze
odpuszcza¢ grzechy'®. O to radzil modli¢ sie.

c) Postawa sw. Cypriana. Cyprian (ok. 200-258) jako biskup Kartaginy
stanagl wobec zagadnienia apostazji oraz rekoncyliacji w zwigzku w przeséla-
dowaniami za Decjusza (250-252)!"°. Zdaniem M. Starowieyskiego wiecej
bylo takich, ktérzy wyparli si¢ wiary (lapsi) niz tych, ktérzy poniesli $Smier¢
(martyres)!?°. Po przesladowaniach wigkszo$¢ z nich chciata wrécié do Kosciota.
Z inicjatywy Cypriana urzadzono w tej sprawie synod w Kartaginie w 251 roku.

I'5 Tertulian przestrzega przed ukrywaniem grzechu lub przed nieszczera spowiedzia:
»Oczywiscie, wielkie korzysci dla honoru obiecuje zatajenie grzechow. Czy rzeczywiscie
maskujac si¢ przed ludZmi potrafimy ukry¢ si¢ przed Bogiem? Czy wolno na rowni stawia¢
zdanie ludzkie i $wiadectwo Boze? Czy korzystniej jest by¢ w ukryciu potgpionym niz w wobec
wszystkich rozgrzeszonym? Bolesng rzecza jest w ten sposob przystgpowac do spowiedzi”
(O pokucie, 10, op. cit., s. 190).

116 J. Grzywaczewski, Idea mitosierdzia Bozego w poczgtkach chrzescijaristwa, w: Duchowos¢
w Polsce, 13 (2011), red. M. Chmielewski, s. 174: ,,Wazne jest to, ze Tertulian nie postuluje
pokuty potaczonej z wyznaniem grzechow jako czego$, co nalezaloby dopiero wprowadzic, lecz
wyjas$nia praktyke juz istniejacg”

117 Ibidem, 7, s. 186. PL 001, 1352A.

118 Zob. Tertulian, O wstydliwosci, fragmenty, ttum. W. Myszor, w: SACh, series nova, 4
(2007) 192-202. De pudicitia, CSEL 20, 219-273. Zob. J. Stomka, Meczennicy i przebaczenie
grzechéw, w: Studia Pastoralne 3 (2007) 94-106.

119 p. MacCulloch, Christianity, New York 2009, s. 173: ,,Those who sacrificed were issued with
certificates of proof, some of which were preserved in the rubbish pits and desert sands of Egypt”

120 M. Starowieyski, Meczeristwo, w: Meczennicy, red. E. Wipszycka, M. Starowieyjski, Warszawa
(Znak) 1991, s. 108: ,,Rodzi si¢ pytanie, ilu byto upadtych? Mozemy powiedziec, ze byto ich bardzo
wielu i, jak si¢ wydaje, liczba ich przewyiszala liczbe tych, ktérzy ponie$li m¢czenstwo”



7 KS. JOZEF GRZYWACZEWSKI

Stwierdzono tam miedzy innymi: ,,Po dtuzszym rozwazaniu «za» i «przeciw»
odnos$nych tekstow Pisma Swietego, zdecydowalismy sie obra¢ droge posred-
nig. Nie chcac upadlych pozbawia¢ catkowicie nadziei powrotu do wspolnoty
i pokoju, aby nie wpadli w rozpacz i nie wrocili do zycia poganskiego - gdyby
Kosciol zamknal przed nimi bramy - z drugiej jednak strony nie majgc zamia-
ru rozluznia¢ karno$ci ewangelicznej przez zbytnie utatwianie powrotu do Kos-
ciola, postanowili$smy przedluzy¢ jak najdiuzej okres pokuty, naste¢pnie zada¢
wypraszania przebaczenia ojcowskiego we zach i bolu, wreszcie bada¢ w kaz-
dym poszczegdélnym przypadku rodzaj grzechu i okolicznosci tagodzgce™ .

Jest to fragment z Listu 55 Cypriana. Biskup stwierdza, ze upadli (lapsi)
majg wypraszac przebaczenie we tzach i bolu (dolenter). W tymze liscie Cy-
prian dodaje, ze grzesznik, ktéremu by sie¢ odmowilo pojednania, ,,przechodzi
do heretykéw i schizmatykéw”!?2, Tak wiec przez nadmierna surowo$¢ Kosciot
nie tylko tracilby setki, a moze i tysiagce ludzi, ale przyczynialby sie do po-
wigkszenia grup heterodoksyjnych. Okres pokuty jednakze nie miat by¢ zbyt
dlugi. W Liscie 56 Biskup Kartaginy precyzuje: ,,Sadzimy, ze dla uproszenia
milosierdzia Pana (clementam Domini) wystarczy, aby (upadli) przez trzy lata
(triennium) ze skruchg w duchu pokuty optakiwali swa wine”!'?3.

Powyzsza zasada jednakze nie weszla w zycie, gdyz wielu kaptanéw w Afry-
ce pod presja ludzi wykazywalo nadmierng tagodno$¢ wobec upadlych. W tym
kontekscie Cyprian wydat dzielo ,,O upadlych”, w ktérym pisal: ,Wbrew po-
wadze Ewangelii, wbrew prawu Pana i Boga, z jaka$ dziwna lekkomy$lnoscia
dopuszcza si¢ upadlych do lacznosci z Kosciolem, udzielajgc im pozornego
i falszywego pokoju (falsa pax), niebezpiecznego dla dajgcych, a bezwartos-
ciowego dla otrzymujacych. Nie szuka sie cierpliwie zdrowia ani prawdziwego
lekarstwa zado$¢uczynieniu (nec veram de satisfactione medicinam). Przystania
si¢ tylko rany umierajacych, udana litoscig zakrywa sie $miertelny cios, gliebo-
ko we wnetrzu zadany”!'?4.

Zdaniem biskupa rozgrzeszenie bez pokuty i uleczenia wewnetrznego, bez
zados$éuczynienia Bogu jest bez znaczenia (nihil accipientibus profutura), czyli

121 Synod w Kartaginie (15 maja 251), VI, 1, w: Acta Synodalia, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakow (WAM) 2006, t. I, s. 6. Zob. Sw. Cyprian, Listy, 55, 6, ttum. W. Szoldrski, Warszawa
1969, s. 145. Wyd. krytyczne tekstu taciniskiego: Cyprien de Carthage, Ceux qui sont tombés,
ttum. M. Brévot, SCh 547 (2012).

122 §w, Cyprian, Listy, 55, 17, op. cit., s. 152.

123 §ynod w Kartaginie (15 maja 251), I1, 1, op. cit. s. 7, zob. Sw. Cyprian, Listy, 56, 2, wyd.
cyt., s. 162.

124 Sw, Cyprian, O upadlych, 15, ttum w. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
Warszawa (Pax) 1975, t. I, s. 274. Tekst tac. SCh 547, s. 164.
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niewazne, bo nie leczy ono rany duchowej, a tylko ja przykrywa. Dalej Cy-
prian stwierdza, ze ci, ktdrzy przystepuja do Stotu Panskiego ,,nie naprawiwszy
obrazy zagniewanego i grozacego Pana, juz gwalt zadajg Ciatu i Krwi Jego,
bardziej teraz rekami i ustami grzeszac niz kiedy$ grzeszyli zapieraniem sie
wiary [...]”!?°. Biskup dodaje, ze tego rodzaju latwizna nie daje pokoju, lecz
go burzy. Nie jest to pokoj, lecz wojna (non est pax illa sed bellum). Cyprian
uwaza, ze to ,,szatan do reszty stara si¢ zniszczy¢ upadlych, izby przestali pla-
kad, przestali bole¢, przestali pamigtac o wystgpku, sttumili wzdychanie serca,
osuszyli tzy, jednym stowem, by zaniechali przepraszania obrazonego Pana,
pokutujgc dlugo i gruntownie”?¢,

Ekspiacja i zados¢uczynienie za cigzki grzech to nie tylko modlitwa, wzdy-
chanie i lzy, ale to skromnosc¢ i pokora w postepowaniu oraz dzieta milosierdzia.
Biskup pisze: ,,Czy sadzimy, iz rzeczywiscie z calego serca, w postach, placzu
i smutku zatuje oraz ze skruchg przeprasza Pana ten, kto zaraz od pierwsze-
go dnia, w ktérym zgrzeszyl, codziennie chodzi do tazni lub na wystawnych
ucztach si¢ obzera [...], zamiast podzieli¢ sie pokarmem i napojem z ubogim.
Czy rzeczywiscie oplakuje swojg §mieré duchowa ten, kto jakby nigdy nic chodzi
sobie wesdl i pogodny, kto brode przystrzyga i twarz pielegnuje™?.

Widzimy, ze biskup nawotluje grzesznikdw do szczerej pokuty, a jako forme
ekspiacji proponuje jalmuzne. Postawe braku zalu i skruchy po cigzkim grze-
chu obserwowalo sie u mezczyzn i u kobiet: ,Niejedna kobieta wzdycha i biada,
ze nie ma kosztownej sukni, a nie mysli o tym, ze utracita szate¢ Chrystusowa.
Marzy o bizuterii, o drogocennych naszyjnikach, a nie optakuje utrate Boskiej
i niebianskiej ozdoby”'?8. Biskup wzywal wszystkich grzesznikéw: ,,Czyncie
prawdziwg pokute, czynem okazcie, ze dusza wasza cierpi i zaluje™?.

Pokuta i pojednanie z Bogiem wiaze si¢ wyznaniem grzechéw wobec kaptana
(biskupa). Cyprian pisze: ,,Niechze kazdy - prosz¢ was — wyznaje swdj grzech,
dopoki jeszcze zyje na tym $wiecie, dopdki jego spowiedz moze by¢ przyjeta,
dopdki jego zado$éuczynienie i rozgrzeszenie przez kaplanéw mile jest Panu” 1%,

Jak widzimy, Cyprian opowiadal sie za mozliwosciag odpuszczenia grzechow
ciezkich, nawet apostazji, ale pod warunkiem, ze grzesznik uznaje swg wing,

125 Ibidem, 16, s. 275, SCh 547, s. 168.

126 Ibidem, 16, s. 275, SCh 547, s. 170.

127 Ibidem, 29, s. 276, SCh 547, s. 204.

128 Thidem, 30, s. 276, SCh 547, s. 206.

129 Tbidem.

130 [bidem, 29 s. 276. SCh 547, s. 204: ,Confiteantur singli quaeso vos, fratres, delictum
suum dum adhuc qui deliquit in saeculo est, dum admitti confessio eius potest, dum satisfactio
et remissio facta per sacerdotes apud Deum grata est”
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wyznaje ja w Ko$ciele wobec biskupa lub kaplana, zaluje, prosi Boga o przeba-
czenie, podejmie zado$éuczynienie Bogu, a swa skruche wyraza oraz skrom-
nosciag w sposobie zycia i czynami milosierdzia wobec ludzi. Wielu autorow
okresu patrystycznego podkreslalo, ze grzesznik, ktéry sam doswiadczyt mi-
losierdzia od Boga, powinien okazywaé milosierdzie innym ludziom poprzez
réznego rodzaju pomoc, w tym materialng, czyli jalmuzng'?'. W ten sposéb
dziatalno$¢ charytatywna stawala sic forma ekspiacji za grzechy.

Oddzielny problem w czasach Cypriana stanowifo przekonanie, ze grzesz-
nik, w tym apostata (lapsus) moze dostapié przebaczenia swych grzechéw
wtedy, gdy ktos$ sposrod idacych na émieré jako wyznawca lub meczennik
zapewni, ze wstawi si¢ za nim u Chrystusa tuz po swojej $mierci. Takie
zapewnienie dawano ustnie lub na pis$mie, byly to tzw. listy pokoju (libelli
pacis). Zdumiewajace bylo przekonanie, ze Chrystus niczego nie odmawia
meczennikom. To wszakze wiazalo sie z naduzyciami; niektdrzy przedstawiali
biskupowi listy pokoju nie wiadomo przez kogo pisane, a przy tym dotyczace
wielu oséb niepodanych imiennie'?2. Nawet, jeéli takie listy byly autentyczne,
to ich okaziciele uwazali, Ze w momencie, gdy zjawiajg si¢ przed biskupem, ich
grzech juz zostal odpuszczony, a zatem ekspiacja i pokuta nie sg potrzebne!.
Cyprian staral si¢ korygowac to bledne przekonanie za pomocg swych listow
oraz poprzez decyzje podejmowane na synodach, razem z innymi biskupami
z Afryki péinocnej'**. Podkreslal, ze po kazdym grzechu cigzkim potrzebna
jest osobista pokuta.

d) Zasady pokuty w Didaskaliach. Jak wiadomo w pierwszych wiekach
chrzescijanistwo stanowilo jednos¢, ale istnialy dwie zasadnicze tradycje,
grecka i lacinska, ktére nieznacznie réznily si¢ od siebie, gléwnie w sprawach
administracyjnych i liturgicznych. Wiele informacji na temat pokuty znajdu-
jemy w dziele Didaskalia, zwanym tez Konstytucje apostolskie. Jest to zbior

131'], Grzywaczewski, The Biblical Idea of Divine Mercy in the Early Church, Warszawa 2016,
s.223-226; 237-242; 304-308; 314-318; 328-332.

132 Sw. Cyprian, Listy, 15, 4, wyd. cyt., s. 65-66: ,,Styszalem, e niektdrzy pisma polecajace
ujmuja w te stowa: Ten ze swoimi ma byc przyjety do wspdlnoty [...]. Jesli sie powie ten ze
swoimi, to péZniej dwudziestu, trzydziestu i wi¢cej moze si¢ powota¢ na to, ze sg krewnymi
tego, kto otrzymal pismo”

133 ]. Grzywaczewski, Great persecutions and the reconciliation of the lapsi, Warszawa 2015,
s. 85-125.

134 Synod w Kartaginie (15 marca 252), List 57, 1, w: Acta Synodalia, op. cit., t. I, 5. 9:
»Na wspolnej naradzie postanowilismy juz przedtem, zeby ci, ktérzy w czasie wrogiego
przesladowania ulegli przeciwnikowi i splamili si¢ niedozwolonymi ofiarami, w razie
niebezpiecznej choroby grozacej $émiercig, jesli pokutowali w calej petni przez dtuzszy czas,
otrzymali pokoj”
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dokumentéw pochodzgacych z réznych z okreséw. Wydano go pod koniec IV
wieku. Jego specyfike stanowi eksponowanie roli biskupa!3s. Podobne stanowi-
sko dostrzegamy w listach $§w. Ignacego z Antiochii (+ 110), meczennika, ktéry
napisal miedzy innymi: ,,Jest rzecza oczywista, ze na biskupa musimy patrze¢
jak na samego Boga” '¢. Z tego sposobu patrzenia na kaplanstwo wywodza
si¢ pOZniejsze okreslenia jak sacerdos alter Christus czy dzialanie in persona
Christi, ktére na trwale weszly do jezyka teologicznego.

Autorzy Didaskaliow przestrzegajg biskupow przed nadmierna surowoscia
wobec grzesznikéw: ,,Biskupie, sadz autorytatywnie jak Bog, ale przyjmuj tych,
ktdrzy si¢ nawracajg, gdyz Bog jest Bogiem milosiernym (6 ®eog yop ©Oedg
gTv EAE0oVG) Y.

Jednocze$nie autorzy wymienionego dokumentu podkreslajg koniecznos¢
pokuty ze strony grzesznikéow. Gdy biskup zauwazy, ze jaki$ grzesznik przy-
szedl do kosciola, niech kaze go usuna¢ na zewnatrz. Tam niech diakoni go
upomng i zacheca do pokuty, a potem niech prosza biskupa w jego imieniu.
Gdy biskup pozwoli grzesznikowi wej$¢ z powrotem, niech patrzy, czy s3 u nie-
go oznaki skruchy. Jesli tak, to biskup niech nalozy na niego pokute postu na
okres dwu, trzech, pigciu lub siedmiu tygodni, w zaleznosci od jego grzechu.
Biskup ma pouczy¢ grzesznika, aby wchodzac w siebie, upokorzytl sie i prosit
Boga o laskawos$¢ dla siebie. Grzesznik powinien z powodu swego upadku
odczuwaé wstyd (8€T Drep 10D oikeiov TANUUNAApATOG aioyOvecOon)!?.

Chodzi w tym przypadku nie o grzechy powszednie, gdyz takie - jak za-
znaczyliSmy wyzej — wyznawano ogdlnie na poczatku Liturgii eucharystycznej
i nie wymagaly one specjalnej interwencji biskupa. Wydaje si¢, Ze nie chodzi
tez o wystepki, jak bluznierstwo, apostazja, zabojstwo czy aborcja, szczegol-
nie, gdyby byly to grzechy znane we wspoélnocie chrzescijanskiej. Wiadomo,
ze za takie czyny pokuta mogta trwacé nawet do konca zycia. Wiadomosci
na ten temat mozna znalez¢ u autordw, jak Bazyli czy Grzegorz z Nyssy oraz

135 Les Constitutions Apostoliques, ttum. M. Metzger, Paris 1992, Introd., s. 19 «Le
ministére de I’évéque est caractérisé par les titres de pasteur, grand prétre, médiateur,
didascale, prophéte, président, médecinn.

136 Janacy Antiochenski, List do Kosciota w Efezie, V1, 1, ttum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi
Swiadkowie, dz. cyt., s. 114. Por. List do Kosciola w Magnezji, V11, 1: ,Podobnie jak Pan, ani
sam, ani przez swych apostoléw nie czynil niczego bez Ojca, z ktérym stanowi jedno, tak i wy
nie rébcie niczego bez biskupa ani bez kaptanow” (tamze s. 121). W Liscie do Polikarpa (V, 1)
jest przypomnienie, aby malzenstwa zawierac za zgodga biskupa.

137 L es Constitutions Apostoliques, ttum. M. Metzger, SCh 320 (1985), 11, 12, s. 168;
fragmenty tego dziela przytaczane sg po polsku w ttumaczeniu autora niniejszego artykutu.

138 Ibidem, II, 16, s. 186.
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w ustawach synodalnych!*. Z licznych zapiséw wiadomo, ze grzesznik przez
caly czas trwania pokuty zanosit blagania do Boga oraz innych prosit o mod-
litwe. Pomijamy tu zagadnienie modlitwy za zmarlych.

Autorzy Diadaskaliéw przypominajg, ze ,wobec grzesznikéw nie trzeba by¢
niemym, lecz potrzeba ich gani¢, upomina¢, niepokoi¢, zasmucac ich postem,
aby wzbudza¢ lek przed Bogiem u innych”*®. W tymze dokumencie czytamy:
»Biskupie [...], chron tych, ktérzy sa §wieci, ale upominaj tych, ktérzy zgrze-
szyli, jednakze, umartwiwszy ich przez post, udziel im przebaczenia. Grzesz-
nika, ktéry placze z powodu swych grzechéw, przyjmij (do wspoélnoty), ale caly
Ko$ciol niech si¢ za niego modli”**!.

W czeéci wschodniej Kosciola, podobnie jak na Zachodzie, rozumiano, ze
w duzej liczbie wiernych trudno unikna¢ upadu w grzech, gloszono, ze jest
mozliwo$é pokuty po chrzcie, jednakze domagano si¢ od grzesznika zaan-
gazowania; musi on wystucha¢ upomnienia, uznac¢ swdj grzech, wyznac go
przed biskupem, a moze i przed calg spotecznoscia. Tego rodzaju wyznanie
okreélano slowem £§opoAoynoig; odpowiada on lacinskiemu pojeciu confes-
sio. Po wyznaniu grzechu grzesznik musi okaza¢ zal, nawet ptaka¢, potem
przyjac i wypelni¢ pokute, a dopiero wtedy moze otrzymac ,,poké;j”, czyli
odpuszczenie swego grzechu. Zal i ekspiacja nalezaly do istoty pojednania
z Bogiem i z Ko$ciotem.

Przypominano: ,, Trzeba wiedzie¢, Zze Bég w swoim milosierdziu daje grzesz-
nikom obietnice pokuty”!*?, czyli to On odpuszcza grzechy, podczas gdy ka-
ptan (biskup) jest jedynie posrednikiem: ,,Gdy za$ chodzi o pasterza, ktory jest
dobry, niech czlowiek swiecki (0 Aaix0g) go szanuje, kocha, boi si¢ jak ojca,
pana i wladce, kaplana Bozego, mistrza wiary, gdyz «kto jego stucha, stucha
Chrystusa, kto jego odrzuca, odrzuca Chrystusa» (Lk 10,16). Kto nie przyj-
muje Chrystusa, odrzuca Boga i Ojca”'*’. Rozumiano doskonale, ze kaptanska

139 P. Maraval, Le christianisme de Constantin a la conquéte arabe, Paris 1997, s. 229:
«L'apostasie volontaire entraine la plus longue pénitence : parfois toute la vie [...]. Les pratiques
superstitieuses, le recours aux sorciers et aux devins sont aussi sévérement sanctionnés.
L'adultére, I’homosexualité, la bestialité sont punies par de longues années de pénitence
(quinze ans chez Basile, dix-huit ans chez Grégoire de Nysse). Lhomicide donne lieu lui aussi
a de lourdes pénalités (s’il est volontaire, vingt ans chez Basile, vingt-sept ans chez Grégoire).
L'avortement est considéré comme tel et puni de la méme fagonn».

140 Les Constitutions Apostoliques, op. cit., I1, 17, s. 188.

141 Tbidem, II, 18, s. 193.

142 Ibidem, I, 20, s. 200.

143 Ibidem, II, 20, s. 196
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funkcja odpuszczenia grzechéw wynika z udzialu w kaplanstwie Chrystusa,
ktory Bogu Ojcu ztozyl Ofiare za grzech $wiata!*,

Na Wschodzie, podobnie jak Zachodzie, istnial zwyczaj przyjmowania do
wspolnoty Kociota tych apostatow (lapsi), ktérzy okazali list pokoju (libel-
lus pacis) wystawiony przez kogo$ sposréd wyznawcéw i meczennikéw. Od
Euzebiusza z Cezarei dowiadujemy sig, ze nawet gdy upadli posiadajacy taki
list podejmowali pokute!*®, to sam zwyczaj budzit watpliwoséci u niektérych
biskup6w, zapewne dlatego, ze nie zawsze byla pewnoé¢ co do autentycznosci
takich listow.

ZAKONCZENIE

Zarysowalismy zagadnienie pokuty i ekspiacji za grzechy u najstarszych au-
torow chrzescijanskich. Ma ono dwa zasadnicze wymiary: teologiczny i dusz-
pasterski. Pierwszy zostal ukazany na podstawie Orygenesa, ktory caly Stary
Testament interpretowal w swietle Nowego Testamentu. Zgodnie z tg metoda
opis przeblagalni (iAactnprov) w Ksiedze Wyjscia wyjasniat w odniesieniu do
Chrystusa; On zrealizowal przez swa Ofiare to, co symbolicznie zapowiadala
zydowska przebtagalnia. Dlatego mozna powiedzie¢ nie tylko, ze Chrystus
dokonal przeblagania Ojca za grzechy ludzi i calego $wiata, ale ze On sam jest
przeblaganiem (iAacpnog).

Dzielo zbawienia (przeblagania) dokonalo si¢ raz, ale dostep do tegoz dziela
istnieje caly czas w Kosciele, gdzie glosi si¢ Dobra Nowing i dokonuje si¢ odpusz-
czenia grzechéw: najpierw przez chrzest, ale tez w powtérnej pokucie (secunda
poenitentia). Na Zachodzie pierwszym autorem, ktéry w kontekscie pierwotnego
rygoryzmu zaczal glosi¢ taka mozliwos¢, byl Hermas. O mozliwosci pokuty,
nawet za ciezkie grzechy, jak apostazja, nauczal Tertulian. Wiele uwagi poswiecit
temu zagadnieniu $w. Cyprian, tak od strony teoretycznej, jak i administracyjnej,
gdyz jako biskup stanal wobec duzej ilosci upadlych. Na Wschodzie starano si¢
regulowa¢ te kwesti¢ podobnie jak to widzimy w Dikaskaliach.

144 O kaplanskiej postudze odpuszczania grzechéw pisat éw. Jan Chryzostom: ,,Powiedzial
Pan: «Ktérym odpuscicie grzechy sg im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sq zatrzymane» (]
20,22). Ktéraz wladza jest wigksza o tej? Ojciec dat caly sad Synowi, a Syn dat go kaptanom”
(Dialog o kaptanstwie, I11, 5, ttum. W. Kania, Krakow 1992, s. 74. Zob. tamze 111, 6, s. 76).

145 Euzebiusz z Cezarei, Historia Kosciota, VI, 42, ttum. A. Lisiecki, A. Caba, opr. H. Pietras,

Krakow 2013, s. 459.



80 KS. JOZEF GRZYWACZEWSKI

Da si¢ zauwazy¢, ze powyzej zasygnalizowane elementy pokuty znajduja sie
takze w oredziu fatimskim, z tym ze sg one bardziej rozwiniete i zaaplikowane
do konkretnych sytuacji. Rozwoj tresci objawionych oraz ich aplikacja naleza
do istoty objawien prywatnych, w tym maryjnych. To wszystko wskazuje na
cigglos$¢ Bozej ekonomii zbawienia.



