ROCZNIK] TEOLOGICZNE
Tom XLVI, zeszyt 8 - 1999

KS. SELAWOMIR SOSNOWSKI
Lodz

TE DEUM - PIESN POCHWALNA

Hymn Ciebie, Boga, wystawiamy powstat dla liturgii, jego zastosowanie
przekroczylo jednak jej ramy i nadalo mu charakter piesni triumfalnej, wyko-
nywanej przy réznych okazjach. Stat si¢ prawie hymnem narodowym (Fran-
cja), do dzi§ jest inspiracjag dla monumentalnych dziel muzycznych. Wspo-
mnijmy Marka. A. Charpentiera (1 1704), z ktérego dzieta fanfary brzmia
w sygnale Eurowizji, Hectora Berlioza, ktéry skomponowat Te Deum (1855)
ku czci Napoleona, czy tez dzieto Krzysztofa Pendereckiego, zwiazane z pon-
tyfikatem Jana Pawta I1. Hasto Te Deum we francuskim ,,Stowniku archeolo-
gii chrzescijanskiej i liturgii” rozpoczyna si¢ jakby hymnem na cze$¢ Hymnu:
»-Hymn liturgiczny triumfalnych uroczystosci, najbardziej majestatyczny,
najwspanialszy, najlepiej wspominajacy zwycigstwa, pokojowe lub wojenne,
odniesione przez Kosciét Chrystusa i Jego lud wybrany”'

AUTORSTWO

Wedtug Sredniowiecznej legendy Te Deum zostalo wyspiewane przez Am-
brozego i Augustyna w Noc Paschalng 386 r. Biskup Ambrozy, widzac wy-
chodzacego ze Zrédta chrzcielnego Augustyna, mial wykrzyknaé Te Deum
laudamus, na co Augustyn odpowiedziat wersetem i tak na przemian $piewa-
jac utworzyli hymn. Co najmniej jeden aspekt tej legendy jest prawdziwy:
utwér ten powstal pod wptywem improwizacji charyzmatycznej. Poczatki

"H.Leclercq. Te Deum. W: Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de liturgie.
Red. F. Cabrol, H. Leclercq. T. 15/2. Paris 1953 kol. 2028.
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takiej tworczosci, rozpowszechnionej w starozytnym Kosciele, odnajdujemy
w piesniach Nowego Testamentu (Maryi, Zachariasza, Symeona). Autorzy
takich hymnéw nie mieli artystycznych ambicji, nie dbali o metrum. Daje si¢
w nich odczué entuzjazm religijny pierwszych wiek6w? Nazywano je psalmi
idiotici dla podkre§lenia, iz pochodza z ludzkiej, nie natchnionej inwencji.
Niektére sposréd tych hymnéw pozostaty w liturgii do dzi$, np. Fos hilaron
wspominany juz przez Bazylego, monastyczny Te decet laus czy tez Gloria
in excelsis Deo.

Podejmowano wiele préb ustalenia autorstwa Te Deum. Przypisywano go
Hilaremu z Poitiers (T 367) lub ogélniej — jako Srodowisko powstania okres-
lano potudniowa Galig. Wiele manuskryptéw jako autora podaje Niceta, $w.
Niceta, Niceta biskupa, Nicetasa czy Amiceta. Sposréd postaci o takim imie-
niv najbardziej prawdopodobnym autorem wydaje si¢ by¢ biskup Nicetas
z Remezjany (w dzisiejszej Serbii; T po 414), przyjaciel Paulina z Noli®
Zgodnie ze $wiadectwem tego ostatniego Nicetas ukladal hymny i otaczat
troska §piew koScielny. Zachowata si¢ m.in. homilia Kazanie o dobrodziej-
stwie Spiewu (tytutowana tez Kazanie o pozytku ze Spiewania hymnéw)*
Mozemy méwi¢ o dwéch pewnych faktach odnosnie do miejsca i czasu po-
wstania. Chociaz byly préby powiazania tego hymnu z porannym hymnem
zawartym w Konstytucjach Apostolskich, to jednak Te Deum jest dzietem
autora zachodniego. Ponadto hymn powstal najpéZniej w poczatkach V wieku,
gdyz w VI jest juz powszechnie znanym elementem oficjum, przynajmniej
w Galit i Italii. Niektérzy opowiadaja si¢ za znacznie wcze$niejsza data,
naleza do nich m.in. Paul Cagin (1906) i Jean Magne. Ten drugi twierdzi, ze
po usunigciu gloss (sam proponuje, ktére fragmenty nalezy uznaé za péZniej-
sze glossy) przedstawia nam si¢ teologia starsza niz ta, jaka mogta powstaé
w IV czy nawet w III wieku®

Wielu autoréw podkresla wigz Te Deum z tekstami eucharystycznymi. Paul
Cagin stawia tezeg, Ze pierwsza cze§¢ hymnu jest prefacjg. Najwigcej podo-
biefstw wida¢ z mozarabska illatio paschalna, $ci$lej: z jej czgSciami statymi,
czyli Prefacja (bez embolizmu), Sanctus i Postsanctus. Ernst Kahler (1956)

). A Jungman n Missarum sollemnia. T. 2. Paris 1952 s. 103.

3 O prébach okreslenia autora szerzej zob. Lec l e r ¢ g. Te Deum kol. 2030-2039,

‘B.Altancr, A.Stuiber Patrologia. Thum. P. Pachciarck. Warszawa 1990
s. 515 n.

3 ). M a g n e. Carmina Christo l: Te Dewn. w~Ephemerides liturgicac” 100:1986s. 126 n.
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Zrédto hymnu widzi w starotacifiskiej Wigilii Paschalnej. Wracamy wigc do
Sitz im Leben legendy $redniowiecznej, jakim jest liturgia wielkanocna®

Szukajac genezy hymnu, stawiano takze pytanie o jednorodnos¢ tekstu.
Magne i Gerhards bronia pierwotnej jego jedno$ci. Gerhards przyznaje, ze
hymn bliski jest Modlitwie eucharystycznej, jednak broni pierwotnej jednoSci
tekstu, widzac od strony formalnej i treSciowej podobieristwo z zydowskimi
berakot, mianowicie trzyczeSciowy schemat: anakleza, anamneza, epikleza
(wezwanie, pamiatka, prosba).

ZASTOSOWANIE

Najpierw znajdujemy Te Deum w regulach monastycznych poludniowe;j
Galii. U Cezarego z Arles (ok. 512; regula bedaca $wiadectwem cursus cathe-
dralis) bylo §piewane razem z Gloria na zakoficzenie porannego oficjum
w niedziele po sze$ciu czytaniach, z ktérych pierwszym byta Ewangelia
o Zmartwychwstaniu. Wedtug Regufy Benedykta (potowa VI wieku) w czasie
Wigilii opat intonuje Te Deum przed czytaniem Ewangelii (Regufa 11, 8 n.).
Takze wigc i tutaj mamy konotacj¢ wielkanocna.

Innym Swiadectwem jest list biskupa Cypriana z Toulon do Maksyma,
biskupa Genewy (migedzy 524 a 533). Czytamy w nim: ,,W hymnie, kt6ry
Kosciét na calym $wiecie przyjat i §piewa, méwimy kazdego dnia: Tu rex
gloriae, Christus, tu Patris sempiternus es Filius” ,Na calym Swiecie” to
zapewne przesada, ale przynajmniej w niektérych koscielnych prowincjach
Galii hymn ten byt elementem codziennej modlitwy porannej’ Z tym faktem
zwiazane jest uzupelnienie tekstu o fragment zaczynajacy sie od stéw: ,,digna-
re, Domine, die isto sine peccato nos custodire...”

Dzi$, jak wiemy, Te Deum ma swoje miejsce w Liturgii Godzin na zakofi-
czenie Godziny Czytain w niedziele, uroczystosci i §wieta (Ogélne Wprowa-
dzenie do Liturgii Godzin 68), zblizone wigc do pierwotnego.

Zastosowanie hymnu rozszerza si¢ stopniowo poza oficjum — na celebracje
o réznym charakterze. Recytacja na przemian przez dwa chéry predestynowa-

®A.Gerhards. Te Deum laudamus - die Marseillaise der Kirche? ,Liturgisches
Jahrbuch” 40:1990 s. 66.
"R. T a ft La liturgie des heures en Orient et en Occident. Turnhout 1991 s. 155 n.
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ta go do zastosowania w czasie procesji. Pierwsze §wiadectwo pochodzi z ro-
ku 740 z Auxerre, gdzie hymn zostal od§piewany w czasie przeniesienia
relikwii §w. Germanusa. Po raz pierwszy w Rzymie odnotowujemy ten hymn
w XII wieku w czasie procesji z obrazem Chrystusa (z Capella Sancta San-
ctorum) podczas wigilii 15 sierpnia.

Od czaséw karoliniskich Te Deum ma zastosowanie jako od§wigtny wyraz
wspdlnotowego dzigkczynienia w okolicznosciach réznych, niekoniecznie
zgodnych z duchem hymnu. Rozwéj takiego zastosowania przesledzila Sabine
Zak. Prezentacje swoich poszukiwan zatytulowata Das Tedeum als Huldi-
gungsgesang®

23 grudnia 800 r. Te Deum zostato od$piewane po tzw. przysigdze oczysz-
czajace) zlozonej przez papieza Leona III u Sw. Piotra w Rzymie w obecnosci
Karola Wielkiego. Papiez oskarzony byl o wiarotomstwo i cudzotéstwo;
w czasie synodu rzymskich i frankijskich notabli wyrazit gotowo$é oczyszcze-
nia sie z ,fatszywych oskarzen [...] kierujac si¢ przyktadem poprzednikéw”
i na sesji plenarnej ztozyt odpowiednia przysiege oczyszczajaca’ Od tego
wydarzenia Te Deum staje si¢ pewnego rodzaju aklamacja w czasie elekcji,
synodéw, intronizacji. Przy tym — przynajmniej w Sredniowieczu — jest $pie-
wem duchownych, w ktory lud wilacza si¢ wolajac Kyrie eleison.

Hymn ten znajdujemy takze w rzymskich Ordines w rycie namaszczenia
kréla, z mocno podkreslonym znaczeniem, réwnym czy nawet przewyzszaja-
cym rolg modlitwy konsekracyjnej. Pojawia si¢ tez w réznych okolicznosciach
Zycia jako dzigkczynienie za szczg§liwe wydarzenie lub rozwigzanie sprawy,
jak zakoficzenie wojny, sadu Bozego, i wiaze sig¢ coraz bardziej z wydarzenia-
mi politycznymi. Te Deum jest juz niedaleko piesni urodzinowej'® Przeko-
nanie, ze Bég jest zawsze po slusznej stronie (czyli naszej), kaze dziekowaé
za kazdy sukces niekoniecznie odniesiony w duchu ewangelicznym. Grzegorz
XIII na wie$¢ o nocy §w. Bartlomieja (23 sierpnia 1572) odprawit w Rzymie
nabozenistwo dzigkczynne, w czasie ktérego od$piewano Te Deum za zwycigs-
two Kosciota nad niewiernymi'' Parodia Te Deum zatytutowana Te Luthe-
rum damnamus wskazuje na znaczenie tego hymnu w czasach
kontrreformacji. Powstaja takze hymny wzorowane na Te Deum, wielbiace
Jezusa (Te Deum laudamus, te Jesum benedicimus), Ducha Swietego (Te

¥ 8. Z a k. Das Tedeum als Huldigungsgesang. ,Historisches Jahrbuch” 102:1982 s. 1-32.
® J.N. K e | | y. Encyklopedia papiezy. Ttum. T. Szalraiska. Warszawa 1997 s. 139.
"Gerhards. Te Deum laudamus s. 72.

WK elly. Encvklopedia papie?y s. 377.
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Deum de Spiritu Sancto) i Maryje (Te Matrem Dei laudamus)'®. Zna go nie
tylko pobozno$é katolicka, ale tez luterariska (Luter dwukrotnie przettumaczyt
Te Deum) i anglikaniska.

W Kosciele rzymskokatolickim $piew tego hymnu zwiazany byt i jest
z btogostawieristwem na zakoficzenie uroczystych obchodéw ku czci Najswie-
tszego Sakramentu. W polskich ksiegach liturgicznych znajdujemy ten $piew
np. na zakoficzenie procesji Bozego Ciata'’ oraz po Komunii w drugiej
Mszy Niedzieli Zmartwychwstania'®, §piewa sig takze w ramach §wigt patro-
nalnych czy w rocznice konsekracji biskupdw.

W czasach nowozytnych zastosowanie Te Deum nadal ulega rozszerzeniu,
w okoliczno$ciach coraz bardziej §wieckich. Spo§réd wielu mozliwych przy-
kladéw przetoczmy jeden. Henryk Rzewuski w Pamiqgtkach Soplicy wspomi-
na, jak to w 1769 r. w Kalwarii Zebrzydowskiej ttumnie zgromadzona szlach-
ta Spiewala Te Deum laudamus: ,,... Bo tez bylo za co Panu Bogu dzigkowac¢.
Przed czterema dniami [...] pan Kazimierz Pulaski [...] porzadnie byl wyttukt
Moskwe pod Lanckorona; az do Myslenic Suworowa gnali”! We Francji
hymn ten osigga charakter zblizony do hymnu narodowego. W pierwsza rocz-
nice szturmu na Bastylig (14 lipca 1790) zabrzmialo — mimo pewnych trud-
nosci — Te Deum skomponowane przez Frangois Joseph Gosseca (7 1829),
przekonanego rewolucjonistg, choé¢ autora wielu dziet religijnych (mszy,
oratoriéw). We wrzeéniu 1792 r. zazadano — inicjatywa wyszta od ministra
wojny — by Te Deum zastapi¢ Marsyliankq, uznajac chrzescijaniski hymn za
kojarzacy sie z ancien régime’em. W czasie szalejacego terroru Te Deum jest
$piewem zakazanym, rozbrzmiewa jedynie z ust chrze$cijan skazanych na
$mieré¢. Za Napoleona powraca jako pie$n zwycigstwa — za Sabina Zak powo-
tajmy si¢ tu na dziennik kapelusznika z niemieckiego miasteczka Eschweiler:
Te Deum rozbrzmiewa, gdy Napoleon zostaje konsulem, gdy zostaje cesa-
rzem, w jego urodziny, w rocznicg¢ koronacji, po zwycigskich bitwach, po
podpisaniu pokoju. Wraz z odwrotem Francuzéw Eschweiler zostaje uwol-
nione od Te Deum, jak notuje autor dziennika'®

2Gerhards. Te Deunm laudamus s. 72.

13 Gdy procesja wréci do kosciota i celebrans dojdzie do gtéwnego ottarza, stawia na nim
monstrancje i okadza Naj§wigtszy Sakrament. Jezeli nie $piewano Ciebie, Boga, wystawiamy,
celebrans intonuje ten hymn, a wszyscy Spiewaja go stojac” (Komunia swigta i kult tajemnicy
ewcharystycznej poza Mszq sw. Katowice 1985 s. 125).

M Mszal rzymski dla diecezji polskich. Poznan 1986 s. 183.

' H. R ze wu sk i. Pamiqtki Soplicy. Warszawa 1983 s. 7 n.

167 a k. Das Tedeum s. 31,
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Polityczno-patriotyczna role Te Deum widzimy jeszcze w XX wieku.
9 maja 1945 r. De Gaulle uczestniczyt w katedrze Notre Dame w nabozesn-
stwie dziekczynnym za zakoficzenie wojny. W czasie tego nabozenistwa od-
§piewano uroczyste Te Deum.

W Niemczech nacjonalistyczne emocje budzifa i wyrazata pie§ii oparta na
Te Deum — Grosser Gott, wir loben dich. Jej autorem byt §laski duchowny
ks. Ignaz Franz. Uktadane do niej byty rézne stowa, az po stawigce wiernoéé
,»zu Fiihrer, Volk und Reich”

STRUKTURA TEKSTU

Antyfonarz z Bangor, jeden z gtéwnych §wiadkéw liturgii celtyckiej (druga
polowa VII wieku) na poczatku hymnu umieszcza zaproszenie do modlitwy
zaczerpnigte z Ps 113, 1: ,Laudate, pueri Dominum; Laudate nomen Domini”
podobnie jak w Gloria, w ktérym tg role pelni cytat z £k 2, 14.

W dzisiejszej redakcji hymn Te Deum podzielony jest na dwie czeici:
pierwsza z nich zaadresowana jest do Ojca i koriczy si¢ uwielbieniem Tréjcy
Swietej.

Hymn rozpoczyna si¢ zaimkiem ,,Te”, a wigc w sposéb typowy dla hym-
néw i doksologii, a takze dla Kanonu Rzymskiego (Te igitur). W pierwszej
cze$ci zaimki ,, Te” (,,Ciebie”), ,, Tibi” (,,Tobie”) i1 na nowo ,,Te” odnoszg sie
do Ojca. W drugiej ,,Tu” (wolacz) odnosi si¢ do Chrystusa, choé wczeéniej
o Nim mowa jest w trzeciej osobie: ,,venerandum tuum [...] Filium” Ta
niekonsekwencja prowadzi Magne’a (ktéry zaklada jednorodno$é tekstu) do
wniosku, ze pierwotny tekst w calosci skierowany byl do jednej osoby, do
tej, ktora figuruje w wotaczu — czyli do Chrystusa. Do§¢ szczegélowo anali-
zuje wszystkie tytuty odnoszone dzi§ do Boga Ojca, starajac si¢ wykazaé, ze
mozna je zastosowaé do Chrystusa. Przytocze kilka z jego poszukiwan, choé
catos¢ nie jest przekonywajaca'’

Poniewaz stowa ,,Deum” i ,Dominum” sa w bierniku, a nie w wotaczu,
nie pelnig roli adresu. Nalezaloby wiec tlumaczyé: ,,Chwalimy Ciebie jako
Boga”; ,,wyznajemy, ze jeste§ Panem”; ,,jak Ojcu Przedwiecznemu (en qualité
de Pere) wszystka ziemia cze$¢ oddaje” Wedlug Magne’a redaktor zachowat

17 Zob. przypis 5.
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pierwotna konstrukcje gramatyczna pierwszych werséw, choé jego intencja
byto uczynié¢ z hymnu pieéh ku czci Tréjcy.

W wyrazeniach ,,caeli et universae potestates” Magne widzi §lady gnostyc-
kiej opozycji pomigdzy $wiatem z wysoka a $§wiatem ziemskim. Caty hymn
widzi on w kontekScie gnostycyzmu — polemiki i wptywu. Powoluje si¢ tez
na gnostyckie teksty majace usprawiedliwi¢ uzycie tytutéw Sanctus i Sabaoth.
Ostatnie stowo — powotujac si¢ na tradycje gnostycka'® - traktuje jako samo-
dzielnie funkcjonujace imig'”

Cytowane stowa z Iz 6, 3 lacza ziemski $piew Sanctus z niebiafiskim
uwielbieniem. Chrze$cijariskie Sanctus jest paralelne do zydowskiego Kadisz
- modlitwy stawiacej §wigetos$¢ Imienia przez Izrael, obecnej w réznych mo-
mentach oficjum zydowskiego (rano i po potudniu w dzien powszedni, rano
w szabat i Swigta). Moze by¢ recytowana tylko na stojaco 1 wymaga minjan,
czyli obecnosci dziesieciu dorostych mezczyzn?® Réznica migdzy dwoma
tekstami polega na tym, ze chrze$cijanie méwia: ,,blogostawiony, ktéry idzie
w imie¢ Pariskie”, 2ydzi natomiast: ,,blogostawiona chwata Pana, z Jego miej-
sca” (§wiatyni) (por. Ez 3, 12). Pozostaje pytanie, czy chrzescijariskie Sanctus
jest zmieniona zydowska modlitwa, czy zydzi dokonali zmiany, sprzeciwiajac
si¢ chrystianizacji tekstu. Daty obydwu tekstow sa jednakowo niepewne,
a niekoniecznie to, co zydowskie, musi by¢ starsze od chrzescijariskiego.

Uwielbienie przez wybranych w niebie, przez chér apostotéw, licznych
prorokéw i zastgp meczennikéw, a takze przez virgines | misericordes (kto-
rych nie ma w Te Deum) znajdujemy u Cypriana w De mortalitate. Nie jest
rozwiazana kwestia pytanie, czy stowa biskupa Kartaginy stuza za natchnienie
dla autora hymnu (Botte), czy tez Cyprian powotuje sie¢ — parafrazujac — na
znany hymn (Cagin).

¥ Sabaoth u gnostykéw funkcjonuje jako imi¢ jednego z synéw ladallbotha - stwércy,
kiéry nawrdcit sig, poznat prawdziwego Boga - Ojca i odzegnawszy od materii wybral Mad-
ro$¢ i Zycie i zoslal przeniesiony do siédmego nieba. M a g n e. Carmina Christo 1 5. 118,

9 Na przykiad: ,Jednego imienia nie wypowiada si¢ na §wiecie, imienia, ktére Ojciec
nadat Synowi. Wyniesiony ponad wszelkie imig, jest imieniem Ojca. Syn bowiem nie statby
sie Ojcem, gdyby nie przyjat sam imienia Ojca” (Ewangelia Filipa 54, 5. Tlum. A. Demb-
ska, W. Myszor. W: Teksty z Nag Hammadi. PSP 20. Warszawa 1979 s. 243).

»Imieniem za$ Ojca jest Syn [...] Nadat Mu swe imig, ktore bylo Jego wtasnym” (Ewange-
lia prawdy 38, 7. Ttum. W Myszor. W: Teksty z Nad Hammadi s. 164).

WA . Unterman. Encyklopedia tradveji i legend ivdowskich. Ttum. O. Zienkiewicz.
Warszawa 1998 5. 139 n.; J. Newman, G.Sivan. Le judaisme de A a Z. Paris 1986
s. 135 n.
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Paralelnie do nieba, uwielbienie rozlega si¢ na ziemi. ,,Po wszystkiej zie-
mi” nie musi wskazywaé na fakt obecnosci Kosciola wszedzie. Sw. Pawet
cytuje Ps 19, 5 (w Rz 10, 18): ,Po calej ziemi rozlegt si¢ ich glos, az na
krarice §wiata ich stowa” W Didache 14, 3 czytamy: ,,Na kazdym miejscu
i w kazdym czasie beda mi sktadaé ofiar¢ czysta, poniewaz jestem krélem
wielkim” Powszechno$é¢ Kosciota nie musi by¢ faktem, jest dogmatem. Dzie-
fem Kosciota jest wielbié ,,po wszystkiej ziemi” Boga w Tréjcy Jedynego. Ta
cze$¢ hymnu koriczy sig uwielbieniem Tréjcy:

Te [...] sancta confitetur Ecclesia,

Patrem immensae maiestatis;

venerandum tuum verum et unicum Filium;
Sanctum quoque Paraclitum Spiritum.

Druga czg¢$¢ hymnu, rozpoczynajaca si¢ stowami: ,,Tu rex gloriae, Christe”
odnosi si¢ do Chrystusa. Okre$lany jest On réznymi tytutami.

Rex gloriae. ,Kr6l chwaly” zaczerpnigte jest réwniez z wizji lzajasza
(Iz 6, 5). Okreslenie to mamy takze w Ps 24, 7-10: ,otwérzcie si¢ odwieczne
podwoje. Niech wkroczy Krdl chwaly” Ojcowie KoSciota stowa te odnosza
do wniebowstapienia Chrystusa.

Christus — Namaszczony, Postany, to pierwszy i zasadniczy tytut Jezusa.

Patris sempiternus Filius. ,Syn Ojca” to nie tautologia, ale podkreslenie,
ze Chrystus jest Synem prawdziwego Boga. Sempiternus méwi o poczatku
i trwaniu w nieskoniczono$¢ (aeternus — odwieczny). Uzycie tego stowa jest
jeszcze jednym argumentem za starozytnos$cia tekstu.

Po wymienieniu kilku imion Zbawiciela nastgpuje opis dzieta zbawienia.

Ad liberandum - brak jest w tym zdaniu dopelnienia. Antyfonarz z Bangor
ma mundum. Magne proponuje skre$lenie ad i przettumaczenie liberandum
suscepturus hominem jako ,,podejmujac uwolnienie czlowieka”?!

Non horruisti Virginis uterum w polskim ttumaczeniu brzmi: ,,nie wahate$§
si¢ wstapié w tono Dziewicy” Horreo jest silniejsze niz ,,wahaé si¢”; znaczy
»dretwieé, przejmowaé sie strachem, czué groze” Jest to mocne podkre$lenie
cielesno$ci Jezusa, znowu w polemice z gnostykami, ktérzy chgtnie méwili
o bezposrednim zstapieniu Chrystusa z nieba, wszystko, co cielesne, traktujac
jako kalajace.

Owocem zbawienia jest skruszenie zadla §mierci. Wyrazenie to przypomina
stowa Pawta: ,,Gdziez jest, o $mierci, Twoje zwycigstwo? Gdziez jest, o $mie-

3'M a g ne. Carmina Christo 1l s. 130.
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ci, Twéj osciei? ” (1 Kor 15, 54). Zwycigstwo Chrystusa otwiera krélestwo
niebios, w ktérym juz dzi§ maja udzial apostotowie, prorocy i meczennicy.
Wizja eschatologiczna blizsza jest tej, jaka prezentuje Lukasz (,,od dzi$§ be-
dziesz ze Mna w raju” — Lk 23, 43; czy tez przypowie$¢ o bogaczu i Lazarzu
— Lk 16, 19-31), niz bardziej typowej dla judaizmu, podkreslajacej rolg zmar-
twychwstania na koficu czaséw. Ten drugi typ eschatologii dochodzi do glosu
zdanie péZniej: ,, Ty przyjdziesz jako Sedzia”

INWOKACJA KONCOWA

Te ergo quaesumus. Po anamnezie nastgpuje pro$ba. Odkupieni przez
Krew (por. 1 P 1, 18 n.: , nie ztotem lub srebrem [...], ale drogocenng Krwia
Chrystusa”) prosza o udziat w chwale, ktéra juz dzi§ wyS$piewuja.

TE DEUM - A LAUDATORY SONG
Summary

Te Deum is a song of glory whose historical beginnings are not known to us. The theo-
logical fact is worth noticing that in the origin and use of this hymn its connection with the
Paschal liturgy is in various ways revealed.

The first place where the hymn is found is the Liturgy of the Hours. With time il finds a
broader liturgical use, especially in the Eucharist, and further, it exceeds the limits of liturgy
to become the hymn of thanksgiving in mundane circumstances of life.

The basic scheme of the hymn is classical, the one we alrcady know from the berakorh:
laudation, anamnesis and request. Although in the past Te Deum has sometimes been separated
from liturgy, owing to this scheme the hymn is close to the Eucharistic Prayer. Despite being
directed to various Divine Persons, the unity of its form and contents is clearly seen. Not only
giving God noble titles but also mentioning the salutary acts and submitting trustfully a request
constitute one act of worship.

Translated by Tadeus: Kartowicz



