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MISTERIUM BOGA OJCA W LITURGII

I. WPROWADZAJACE STWIERDZENIA

W znanej i rozpracowanej przez benedyktyna Cipriano Vagagginiego dia-
lektyce trynitarnej uwyrazniona jest Tréjca Swigta: A Patre per Filium Jesum
Christum, in Spiritu Sancto ad Patrem' Majac to w pamigci, rozpocznijmy
od zasadniczej wagi stwierdzen oczywistych w wewnetrznym porzadku cele-
bracji liturgicznej. W liturgii, tak jak i w Objawieniu, BSg jest prapierwszy
1 w stowie, i w czynie. Inicjatywa wychodzi od Boga. Jego mitos¢ jest uprze-
dzajaca, pierwsza, bezinteresowna, a dziatanie Kosciota ma zawsze charakter
odpowiedzi. Zapoznanie tej rzeczywisto§ci oznaczatoby odejscie od Przy-
mierza, ktdére stanowi serce liturgii. Liturgia jest celebracja przymierza
z Bogiem we Krwi Chrystusa, tj. w calej Osobie Jezusa Chrystusa, nie przez
jeden tylko czyn dokonany. Meliton z Sardes wtozyt w usta Chrystusa stowa:
»T0 Ja jestem waszym przebaczeniem, Ja pascha zbawienia, Ja Barankiem
zamg¢czonym dia was, Ja wasza zaplata, Ja wasze Zycie, wasze zmartwych-
wstanie, wasza Swiatio§é, Ja wasze zbawienie™?

Druga zasadnicza sprawa to walor anamnezy liturgicznej. Jak cate chrze-
$cijaristwo jest anamnetyczne, tak sercem liturgii jest anamneza uobecniajaca
wielomozne czyny Boze. Bez anamnezy liturgia bytaby sprawa prywatna.
Wszystko w liturgii jest w stuzbie tego przeniknigtego dzigkczynieniem
»Wspomnienia” Analiza anamnezy, jej korzenie zikkaron uzupetnia sig¢ wspét-
cze$nie o zrédlosléw pqd, pagad, ktéry poszerza i pogiebia jej znaczenie.
Wyraznie to widaé¢ w ,,Benedictus” Lukaszowym (1, 72 i 78). Pgd znaczy

U Initiation théologique a la liturgie. T. 2. Paris 1963 s. 135-175.

2 Hom. de pascha 103. SCh 123, 123. Zob. F. X. Durre w e | |. Le Pére. Dieu en son
mystére. Paris 1987 s. 60.



24 BOGUSLAW NADOLSKI TChr

»nawiedzié” Bég wspomniat na przymierze i nawiedzit swéj lud. Pierwszym
nawiedzeniem bylo stworzenie: ,,Czymze jest cztowiek, ze 0 nim pamietasz,
i czym syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz” (Ps 8, 5). W stworzeniu, w na-
wiedzeniu Bég zlozyt swéj depozyt w czltowieku, swoja kabod, swoja wtasna
obecnos§é. Ono jest zZrédlem kolejnych dzialari. Liturgia jest obrzedem, ry-
tem wspomnienia nawiedzenia ze strony Boga. Ciagle musi si¢ broni¢ przed
zapomnieniem®

Liturgia jest tez wydarzeniem taski, dlatego musi honorowac¢ jej pierwszen-
stwo, uznanie dla jej Autora, ktéry réwnoczesnie umozliwia odpowiedz®
W stynnej scenie stworzenia w kaplicy Sykstyriskiej autorstwa Michata Anio-
ta mozna widzie¢ ilustracje tresci Stuzby Bozej. Bog dotyka palcem Adama.
Liturgia jest swoistym stykiem tych dwéch palcow. Ojcowie Kosciota widzieli
w liturgii najwyzsza ekspresj¢ oikonomia lub commercium zrealizowanego
w Synu Boga, ktéry buduje (archégds) most pomiedzy Bogiem a nami®

Ostatnia wstepna uwaga dotyczy faktu, ze Duch Swiety z woli Boga Ojca
inauguruje chrzescijanka liturgie. Z ,reszty” ubogich w duchu w dniu Pigé-
dziesiatnicy Duch Swiety uczynit Kosciét — duchowe Ciato. I w tej nowe;j
wspélnocie Duch Pana zmartwychwstalego udziela zycia, gromadzi, posyta,
prowadzi. Przez Wniebowstapienie Chrystus wszedl do Ojca, ale przez Pigé-
dziesiatnice przenika ciato calej ludzkoéci. Przez Ducha Swietego liturgia
staje sie ciatem w Kosciele®

Obraz Boga takze w liturgii stal si¢ przedmiotem refleksji z réznych punk-
tow widzenia, w réznych kategoriach. Sa one oczywiscie niedoskonate, nie-
mniej wnosza pewne cenne elementy. Jest to najpierw kategoria hermeneutyki
przestrzeni sakralnej, a wiec sztuka, architektura sakralna, muzyka, $piew,
o$wietlenie itp. Drugi nurt to inclusive language, kategorie jezyka, nurt moc-
no rozwinigty w USA. Obraz Boga zaposredniczany jest takze przez sytuacj¢
spoteczna, jej tendencje, dynamike. Zwraca si¢ uwage na zachowanie si¢
celebransa, angazowanie wszystkich w funkcje liturgiczne, poniewaz Bég jest
Ojcem wszystkich (Mt 5, 43 nn.). Kategorig te okresla si¢ jako social setting.

YP. R o | a n d. Les racines divines de la mémoire. ,Communautées et liturgies™ 68:1986
s. 118, 127.

.Y Quellec. La liurgie dans le Saint Esprit. ,Communautées et liturgics”
66:1984 s. 92.

*R. F. T a [\ Was leister die Liturgie [thum. z ang.]. .Communio™ Internationale katho-
lische Zeitschrift 22:1993 H. 3 s. 201.

) Corbon. Liturgie de source. Paris 1980 s. 56.
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W sprawowaniu liturgii zgromadzenie tworzy sobie obraz Boga, z drugiej
strony celebracja powinna ,tworzy¢” wtasciwy obraz. Wspélnota
tworzaca obraz Boga wykonuje stuzbe responsoryjna na uprzedzajace i pierw-
sze dziatanie Boga. Bez tej postugi Boga objawiajacego sig¢, odkrywajacego
swoje imi¢ istniatoby niebezpieczefistwo tworzenia obrazu na podobiefstwo
ludzkie. G. Beer zauwazyl w zwiazku z tym, Ze starotestamentalny zakaz
tworzenia obrazu Boga mial na uwadze ksztatltowanie pojmowania Boga jako
Ducha, a réwnoczes$nie formowanie czci Najwyzszego w Duchu i prawdzie
(J 4, 24). Zakaz byl takze przestroga przed nierozumna czcia, o ktérej mowa
w Liscie do Rzymian (12, 1)’

Problem obrazu Boga w liturgii zwyklo si¢ uyjmowaé z potréjnego punktu
widzenia: obraz Boga wertykalny, zwiazany z dziejami $wiata,
mozna powiedzie¢ — historiozbawczy (anamnetyczny), oraz
obraz taczacy wspomniane dwa, tj. k airolo gic zny. Aspekt kairo-
logiczny wynika z nakazu nauczania Chrystusa ,,az do skoficzenia §wiata”
(Mt 28, 20). Zawiera sic¢ w dwéch synonimicznych stowach: kerysein oraz
diddskein, realizujacych si¢ w celebracji.

Nie trzeba podkreslaé, jak wazny jest problem uwyrazniania obrazu Boga
we wspélczesnym spoleczeristwie, charakteryzowanym powiedzeniem Ditricha
Bonhoeffera: etsi Deus non daretur czy Charlesa Taylora: ,,§wiat splaszczo-
ny”, zamykajacy si¢ w immanencji i koncentracji na samym sobie, jak réw-
niez hasta: ,Bég tak, Jezus nie, Kosciél nie”

II. JAKI OBRAZ BOGA PREZENTUIJE LITURGIA POSOBOROWA

Petna odpowiedZ winna uwzglednié¢ caloksztatt dziatah liturgicznych, tj.
stowa, gesty i obrzedy. W ponizszym przedlozeniu chce zagadnienie ujaé
najpierw od strony syntetycznej (A), a nastgpnie ukonkretnié (B), natomiast
na zakoriczenie wskazaé na konsekwencje liturgii bez Boga Ojca (C).

A. Syntetycznie dziatanie Boga Ojca w liturgii ujmuje si¢ w trzech sto-
wach. Pierwszym z nich jest ,dar” — donum. B6g jest d arczy fica
wylewajacym przede wszystkim dar Ducha Swigtego na zgromadzenie. Duch
gwiety jest pierwszym darem dla wierzacych, dopetniajacym wszelkiego

7G. B cer. Exodus. Bd. 3. Tiibingen 1972 s. 100.
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uswigcenia (IV Modlitwa eucharystyczna). On przede wszystkim jest Ojcem
Syna, ktérego wysyta, On zaprasza do ,,stolu Ojca”, organizuje Eucharystie,
karmi Ciatem i Krwia Chrystusa. Jest obecny w swoim Jednorodzonym. Bég
Ojciec jest Zrodtem wszystkich skarboéw: Pater donorum omnium (Msza pro
ratiarum actione), Zrodlem wszelkiego dobra (Uroczysto$¢ Bozej Rodzicielki,
modlitwa nad darami), ktére staly si¢ udzialem Kosciota w Chrystusie, a kt6-
re Duch Bozy komunikuje w celebracji liturgicznej® ,,0d Ciebie pochodzi
wszelka doskonalo$¢” (22 niedziela w ciagu roku, kolekta). Wszystko jest
blogostawienstwem Bozym, przypomina Katechizm Kosciota Katolickiego
(nr 1079): ,,0d poczatké6w az do wypelnienia si¢ czaséw cate dzieto Boze jest
btogostawienstwem. Qd liturgicznego poematu o pierwszym stworzeniu az do
pieéni Jeruzalem niebieskiego, natchnieni autorzy glosza zamyst zbawienia
jako wielkie blogostawieristwo Boze” Rzeczywisto$é pierwszenstwa Boga
Ojca wyrazona jest przez charakterystyczne polaczenie wzgledne qui (,,ktory”)
z wymienieniem konkretnego dzieta zbawczego. Mszal wyraZnie zaznacza,
ze BoOg jest Mundi Condirtor (Blogostawierfistwo we Mszy pro sponsis), wie-
rzymy w Boga Creatorem coeli et terrae (Credo).

Bdg Ojciec w liturgii jest tym, ktéry przy jmu je. W dokonujacej
sig ,,Swiete) wymianie” dziala, przyjmujac pociaga ku sobie. Jezus Chrystus
jest zwr6cony ku Ojcu i w swoje oddanie si¢ Ojcu wlacza swoja Oblubienice
— Koscidt.

Boég w liturgii nieustannie dziala, trwa Jego actio w stowie i gestach Kos-
ciota. Zagadnienie ad altare semper ad Patrem dirigatur oratio — pomijam,
bo jest to zagadnienie dobrze znane, je$li uwzglednienié badania B. Fischera
i A. Gerhardsa. ,,Przyjmij, Ojcze Swigty, wieczorna ofiarg uwielbienia”
(Exulter), ,niech Pan przyjmie ofiare... (Suscipiat), ,,Tobie dzigki sktadamy”
i inne.

Bég Ojciec jest tez tym, ktéry o c z e k u j e. Jest oczekiwaniem, jako
Pater futuri saeculi — ,Ojciec przysziego wieku” — ,,Ojciec Wiecznosci”
(Uroczysto$é Bozej Rodzicielki). Caly czas Ko$ciola jest czasem adwentu,
czasem dlugiego czekania. Celebracja liturgiczna jest udzialem w liturgii
nieba i uwielbieniem Boga Ojca. Ta postawa Ojca oczekujacego swoich
dzieci w Synu jest Zrédlem dynamizmu liturgii.

Jezeli Bég Ojciec jest Zrédtem liturgii, Przyjmujacym i Oczekujacym,
oznacza to, ze liturgia winna by¢ §wiadkiem dla Transcendentnego w Swiecie

.Y Quellec. La liturgie et la gloire du Pére. ,Communautées ct liturgies”
66:1984 s. 318.
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przeniknietym immanentyzmem, dziatlaniem zbawiania calego §wiata w uwiel-
bieniu i dziekczynieniu i wreszcie zaproszeniem do podejmowania drogi’
Takiemu imago Dei winno odpowiadaé: ,,Ty$ jedynie Swiety, wielki”; chrzes-
cijafistwo jest doksologiczne, tzn. jest uznaniem chwaty Bozej — niezbywal-
nej, transcendentnej, uznaniem petnym mitosci i wiary: ,,Tobie wszelka czesé
1 chwata”

Obywatele rzymscy raz do roku zobowiazani byli do wypowiedzenia
stwierdzenia: ,,Cesarz jest panem” Gest ten polaczony byt ze spaleniem
kruszyny kadzidta. Chociaz wspomniany gest byt bardziej wyrazem lojalnosci
niz aktem kultu, chrzeécijanie zdecydowanie odmawiali spetnienia go — ich
confessio wyrazata sie w stwierdzeniu: ,,TyS Panem (Tu solus altissimus)”
Wydaje sig, ze wspéiczesne kianianie sig technicznym bogom (,,Komputerze,
pPrzeméw”) kaze tym mocniej akcentowal ,Jedynie Ty$ Panem” Trzeba
dowartosciowaé ,,Chwata na wysokosci Bogu”, nieporozumieniem jest
odmawianie hymnu.

Imago Dei jako przyjmujacego sugeruje Tibi offerimus (Suscipe). ,, Tobie
samemu skladamy ofiar¢” Soli Deo - ofiara. Nalezy kontrolowaé
sformutowania we wprowadzeniach do Mszy we wspomnienia §wigtych.

Imago Dei to wreszcie wotanie ,,PrzyjdZ, Panie (Maran-atha)” Potrzeba
pilnie ukazywania zdrowej eschatologii, przyjécia Boga w Chrystusie. Ikono-
grafia ukazuje zwykle paruzj¢ jako Chrystusa przychodzacego na obtoku.
Obtok za§ oznacza dobroczynna obecno$¢ Boga jako chwaly, przychodzacy
ukazywany jest z ostentatio vulnerum czy arma Christi.

Wydaje sig, ze zatraca si¢ w §wiadomos$ci zgromadzenia eucharystycznego
fakt, ze liturgia jest dziatlaniem responsoryjnym, ze pierwsze zawsze jest
wejscie Boga w Chrystusie, w konsekwencji nastgpuje nierzadko koncentracja
na osobie celebransa, zjawisko okre§lane mianem ,,One Man Show”!?

Sprawowanie liturgii wielbi Boga, sktada Mu ofiare uwielbienia i ocze-
kuje dnia przyjscia Pana w chwale bez autonomizowania dziatania poszcze-
g6lnych Oséb Boskich. Takie oddzielanie wykrzywia widzenie chrzescijani-
Stwa, prowadzi do trudno$ci w interpretacji zbawienia, np. idei skiadania
przez Chrystusa okupu czy surowego obrazu Boga Ojca skazujacego swego
Jedynaka na $mieré. Powrécimy jeszcze do tego zagadnienia.

W.Hauner!land Weltdienst im Gottesdienst. »Pastoralblatt fiir die Diszesen:
Aachen, Berlin, Essen, Hildersheim, Kéln, Osnabriick” 48:1996 s. 133-140.

MR G.Schauflin g. De arte celebrandi et vivendi. ,,One Man Show und Sonn-
lagstreue” W Liturgia semper reformanda. Festschrift fiir K. Schlemmer. Hrsg. A. Bilgri,
B. Kirchgessner. Freiburg 1997 s. 193-208,
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Wielko$¢ Boga, uwielbienie Go nie konkuruje ze sprawami czlowieka,
z obowiazkiem czynienia sobie ziemi poddana. Autor Ja — Ty, Martin Buber,
charakterystycznie zauwazyl, ze czlowiek staje przed Bogiem nie po to, by
si¢ Nim zajmowa¢, lecz by podjaé¢ zamyst Boga, Jego plan mito$ci w od-
niesieniu do $wiata'' Mitujacy petni wole Umitowanego, wtedy rodzi si¢
prawdziwa relacja osobowa. W przypadku natomiast traktowania Boga jako
przedmiotu relacja ta jest przedmiotowa (Dieu-cela).

B. W drugiej czesci chece ukonkretnié obraz Boga odwotujac sie do Mod-
litw eucharystycznych. Czynie to z tego prostego powodu, ze Prex eucharisti-
ca jest modlitwa, a zarazem wyznaniem wiary. Jest ,,miejscem’” objawienia
si¢ Boga, a dla wiernych — poznania Boga, wyrazenia wdzigcznos$ci. Nieroz-
dzielne sg tu elementy poznania i uwielbienia, mitosci. Uwielbienie i milo§é
wzmacniaja poznanie.

1. Bég Ojciec, ktoéry stworzyl §wiat. Mowia o tym wszystkie modlitwy
eucharystyczne o charakterze historiozbawczym. Bég jest Stworzycielem: ,,On
wszystko stworzyl” — cuncta fecisti (IV), omnia opera tua in sapientia i cari-
tate fecisti. Stworzyl nie tylko $wiat, ale wszystko, co na nim istnieje: cuncta
creatura a Te condita. On jest zyciem (fons vitae). Stwierdzenia o stwo-
rzeniu: creatura a te condita polaczone sa charakterystycznie z okresleniami
Boga jako mieszkajacego w niedostepnej $wiattosci (IV) — inaccessabilem
lucem inhabitans. W konsekwencji refleksja dogmatyczna o Bogu rozpo-
czynala sie od traktatu De Deo Creatore. Tymczasem sprawa najpierwsza
w liturgii jest:

2. Bog jest Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa. Bog w swej istocie jest
Ojcem. Jego wszechmoc ojcowska ujawniata si¢ w zrodzeniu Syna, w milo-
éci, tj. w Duchu Swigtym. Wszystko, co Chrystus otrzymat od Ojca, otrzymat
przez zrodzenie!? Ale kazde inne dziatanie nie jest obok ojcostwa. Bég
stwarzajac rozciaga na inne byty swoja mito$¢ ojcowska, ktéra zrodzita Syna,
laczy je w jedno misterium'> Bég Stworzyciel jest Bogiem Ojcem. Swiat
powstal i istnieje w twérczym skierowaniu ku Synowi, Bég powoluje do
istnienia wzywajac. Akwinata celnie zauwazyl, ze ,klucz mitoéci otworzyt
rece, by pojawity sig stworzenia”'* Stworzenie w Synu oznacza, ze §wiat

" Ja i Ty. Wybér pism filozoficcnych. Thum. J. Doktér. Warszawa 1992 s, 122,

2 Por. Augustyn. InJoh Tractatus 106, 7. CCL 36, 612.
"Durrewel Le Péres. 11,

" Prol. in Il Sententiarum: ,Apeta enim manu clave amoris, creaturac prodicrunt”
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jest synowski — mundus filialis. Jeden jest Ojciec wszystkiego (Ef 4, 6). To
synostwo wynika nie z adopcji. lecz z faktu stworzenia w Synu, przez Syna
i dla Syna.

Stwarzajac §wiat w Synu, B6g wyszedt ze swojej ,,niedostepnej Swiattosci”
(I Tm 6, 16), nie wszedt na $wiat w swojej wiasnej osobie, lecz w swoim
Synu, gdy Jego imieniem stat si¢ Emmanuel.

Bég wchodzac w ten §wiat nie przestaje mieszka¢ w niedostgpnej $wiat-
tosci. Jest wielki, §wiety w pierwszym tego stowa znaczeniu, rzadzacym
wszelkim stworzeniem (III, IV), jest Ojcem — Sancte Pater. Transcendencja
Boga jest réwnoczes$nie nieogarniong synkatdbasis, jak méwit Jan Chryzostom
(In Gen. 3, 8. PG 53, 135). Bég Wielki jest réwnoczesnie nieskoriczenie blis-
ki, nieskoriczenie dobry (I), kochajacy: amantissime Pater, clementissime
Pater (modlitwy przygotowania do Mszy i kanonu), Jego obecnosé staje sig
pena, przyjmuje imie ,,Bég z nami” Przymioty Boga (wszechmoc, milosier-
dzie) s szczegélnie eksponowane w anaklezie kolekt. B6g wchodzi w stwo-
rzenie spetniajac swoje ojcostwo, stwarzajac rzeczywistosci synowskie.

3. Bég Modlitwy eucharystycznej jest Bogiem, ktéry méwit do Izraela
i nadal méwi, objawia, zbawia i wyzwala.

Zbawienie i pojednanie to centralne wydarzenia celebrowane w liturgii
(por. tytut pracy J. J. von Allmen Célébrer le salut). Pojednanie nie wychodzi
od cztowieka, jest dzielem Ojca przez Chrystusa — ,,wszystko pochodzi od
Boga”, ktéry nas pojednat ze soba w Jezusie Chrystusie. W konsekwencji
Jezus odwoluje sie do ,,Tego, ktéry Mnie postat” (Lk 9, 48; J 10, 36; 8, 29
i inne). ,,Ojciec, ktéry trwa we Mnie, dokonuje swojego dzieta” (J 14, 10; 5,
36; 17, 4). Kolekta z Mszy wielkanocnej stwierdza, ze Bég pokonat przez
swego Syna $mieré i otworzyt bramy zycia wiecznego. On postal Jezusa
Chrystusa jako Zbawiciela i Odkupiciela (ME II, prefacja). Caty dynamizm
zbawczy zawiera si¢ juz we Wcieleniu Stlowa Bozego, w zrodzeniu Syna,
W ojcostwie Boga, a to zrodzenie jest istota Ojca. Misterium paschalne nato-
miast jest szczytem paradoksu Wcielenia Stowa Bozego.

Dzieto pojednania, bedac ojcowskie i synowskie, jest réwnoczesnie peine
Ducha Swictego, poniewaz w Duchu Swietym w mitosci Bog jest Qjcem,
ktéry ,rodzi kochajac”'® W Nim tez Jezus jest Synem, w Nim ofiarowat
samego siebie i Duch Boga wskrzesit Chrystusa z martwych.

Chce powiedzieé, ze Boze ojcostwo jest klamra spinajaca dziatania litur-
giczne. Bég Ojciec w liturgii: obecny, nowy, zaskakujacy w mitosci, kazdego

“Durrewell Le Pere s. 143.
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ranka inny, kochajacy, odwiecznie rodzacy Syna. Syn jest rodzony w mitosci,
czyli w Duchu Swigtym. Mistrz Eckhart odwazyt si¢ napisaé, ze ,,najwigksza
aspiracja Boga jest rodzenie”

Rozumowanie to nalezy uzupelnié¢ stwierdzeniem, ze cate dziatanie Boga
Ojca w swoim Synu mialo na uwadze dobro §wiata — Cialo wydane za was,
Krew wylana na zbawienie. Jezus zostal zrodzony dla ludzi, do nich postany.
Wskrzeszajac Jezusa z martwych — w zmartwychwstaniu, nie po zmartwych-
wstaniu — Bég wysyta Go do §wiata: ,,Dla was w pierwszym rzedzie wskrze-
sit Bog Stuge swego i postat Go, aby btogostawit wam w sprawie odwrécenia
si¢ kazdego z was od swoich grzech6w” (Dz 3, 26; por. takze 2 Kor 5, 15).

Wskrzeszajac Jezusa Bég zrodzit Koscidt, ktéry jest Jego Ciatem. Chrys-
tus nie powraca do tej rzeczywisto$ci, ktéra opuscit, On przychodzi do lu-
dzi, sprawia, aby przychodzili, wzywa, gromadzi (ecclesia) tych, ktérzy
wchodza w tacznosé z Nim: ,,Wierny jest Bég, ktéry powotal nas do wspdl-
noty z Synem swoim Jezusem Chrystusem” (1 Kor 1, 9). Laska wezwania
pochodzi od Boga Ojca, jest ojcowska w swoim poczatku, synowska w za-
mierzeniu i w skutkach'® Caty sens sprawowanej anamnezy, caly sens li-
turgii to wejscie w laski usynowienia — jest to domena sakramentéw, znakéw
boskiej bliskosci i1 przyjaZni synéw w Synu.

Chcemy nieustannie pamietaé, ze chociaz Bég jest nieogarniony, nieprze-
nikniony do kofica, to jednak pomigdzy sercem cztowieka, ktéry mituje, i Du-
chem Swietym, ktéry jest miloscia, istnieje gleboka zgodnosé. Mitosé Boza
rozlana jest w sercu cztowieka przez Ducha, ktéry jest nam dany (Rz 5, 5).
Ta mito$¢ jest zblizeniem taski Boga, misterium Ojca. ,,Kto mituje, zrodzony
jest z Boga” (1 J 4, 7). Ona jest kluczem do misterium Ojca. Réwnoczes$nie
nie mozna zapominaé, ze misterium Boga Ojca jest petne paradokséw'’:

— transcendencja, ktéra jest rOwnocze$nie immanencja,

— potega, ktéra ujawnia si¢ w stabosci,

- $wieto§¢ wynoszaca Boga ponad wszystko jest bliska mizerii grzesznika,

— sprawiedliwo$¢ objawia si¢ w mitosci.

Szczytem paradokséw jest Wcielenie: Bég, ktory staje sig cztowiekiem.
W konsekwencji ,,wydanie Syna” zrealizowane zostatlo w zrodzeniu, miste-
rium §mierci w zmartwychwstaniu: ,,Bég wskrzesit Chrystusa z martwych, jak
jest napisane w drugim psalmie: «Ty jeste§ moim Synem, jam ciebie dzi§

J.Guillet Grace. W: Vocabulaire de théologie biblique. Red. X. Leon-Dufour.
Paris 1970 s. 514 —cyt. za; Durrewe ll Le Péres. 83 przyp. 9.
"Durrewell La Péres. 63.
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zrodzil»” (Dz 13, 33). Misterium paschalne jest szczytem misterium Wciele-
nia. W gloriosa passio, blogostawionej mece, dziala w pelni Ojciéc, rodzac
Jezusa w petnosci synowskiej. Syn przychodzacy z daleka ludzkiej egzysten-
cji faczy sie z Ojcem w komunii. W tén sposéb stworzenie jest w petni do-
koriczone, staje si¢ w pelni synowskie. Rado$§é paschalna realizuje si¢ prymar-
nie u Ojca, a dla wierzacych staje si¢ radosna nowina'®

Majac na uwadze kairologiczny obraz Boga Ojca, sadze, ze prawda o Bo-
gu Stworzycielu winna by¢ wspéiczesnie mocno akcentowana. Wiara stworze-
nia (Schopfungsglaube), uznanie swojego statusu przez czlowieka, swego
miejsca, prowadzi do odpowiednich relacji z Bogiem. BSg Stworzyciel byt
szczeg6lnie podkre$lany w judaizmie. E. Munk, ktéry przeanalizowat modlit-
wy judaistyczne, zauwazyl, ze ,usunaé te prawde znaczyloby znie§¢ ju-
daizm”'® Caly judaizm jest oparty na stwierdzeniu: ,Na poczatku stworzyt
Bég...” Uwielbienie Boga za stworzenie powraca nieustannie w berakot. Mé-
wigc o stworzeniu, modlitwy judaistyczne czesto kadly nacisk na $wiatlo —
Ono jest principium vitae, ozywia materi¢, przynosi dynamizm wszelkim si-
tom. , Kazdego poranka — pisze autor - Bég odnawia universum przez pierw-
szy promien storica”®® To rozumowanie musi byé uzupetnione kontynuacja,
nowa creatio, nowa genesis — poczynajac od chrztu, a na rransitus konczac.

Kairologiczny obraz Boga miesci w sobie takze Jego ,biografie”, i to
niezwykle bogata. Jest to historia stworzenia, dzieje zawieranych i odnawia-
nych przymierzy, historia objawienia. Taki wymiar patrzenia na Boga jest
coraz mocniej wspétcze$nie podkreslany u teologéw, biblistéw, jak tez pisa-
rzy — np. u Franco Ferrucciego — i eseistow. Ferucci opublikowat utwér pod
znamiennym tytutem: ,.Stworzenie — zycie Boga opowiedziane przez Niego
samego”?' Ten doskonaly znawca Biblii, jak i kultury Zachodu rozpoczyna
zycie ,,obrazu” Boga w przestrzeni §wiata, mgtawicach gwiazd, §wietle i cie-
mnosci, z kolei zstepuje na ,,ziemig”, by ukazaé obraz Boga w opuszczonych,
zniewazonych w swej godnosci, a takze w prostocie i jasnosci oczu dziecka,
radosci rodzicielki u§miechajacej si¢ do nowo narodzonego. Bég w ujeciu
Ferrucciego, objety szescioma dniami biblijnego stworzenia, sprzecza sie
z Mojzeszem, rozmawia serdecznie z Heraklitem, spekulujacym teologom
wskazuje gtodne dzieci, niewolniczo traktowanych ludzi. Nierozumiejacemu

" Tamze s. 164.

" E. M u n k. Le monde des priéres. T. 1. Paris 1958 s. 113. Istnicje takze tlumaczenie
niemieckic i angiclskic.

* Tamze s. 114.

2 Die Schipfung — Das Leben Gottes von Thin selbst erziilt. Miinchen 1988,
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tych spraw biskupowi z Hippony powiedzial: ,Ja jestem tym wszystkim,
Augustynie” Tomaszowi z Akwinu wyjadnia, ze nie jest primus novens, lecz
dynamiczna sila dajaca i promujacg zycie. Pan dziejéw rozmawia z Dantem,
z Franciszkiem z Asyzu, z Freudem, chce rozmawia¢ z innymi ludZmi kultury
i sztuki. Wyznaje, ze ,,wpadl w rece teologéw” , Prawdziwa teologia — po-
wiedziat Einsteinowi — nie boi si¢ ani zycia, ani §mierci” Biografia Boga,
wyjatkowo gieboko i nieustannie sympatyzujaca z czlowiekiem, w ktérego
On nie zwatpit mimo wszystko??

C. Liturgia bez Boga Ojca to troche tak jak wychowanie czlowieka bez
ojca. To wprawdzie tylko poréwnanie, ale kryjace w sobie duzo prawdy.
Zapoznanie dzialania Boga jako Ojca pociaga za soba szereg konsekwencji,
ktére w catosci, niekiedy nieuswiadomione, tworza klimat celebracji. Liturgia
staje si¢ albo ideologia, albo zgromadzeniem celebracji ludzkich spraw, kiedy
w sprawowaniu liturgii wspélnota ,,odbija” i §wigtuje samga siebie. Brak Boga
Ojca, ktéry z mitosci, tj. w Duchu Swigtym, rodzi Syna, czyni bardzo trud-
nym ,poznanie” Jezusa Chrystusa jako umilowanego Syna, a w konsekwencji
do$wiadczenie usynowienia. WejScie natomiast w usynowienie jest istota
chrzedcijaiistwa. Jezeli §w. Jan stwierdza: ,,Bog jest milosécia™ (1 J 4, §), to
nie w znaczeniu filozofé6w méwiacych o Bogu jako absolutnym bycie. Jest
to jezyk Biblii, jezyk liturgii, deskryptywny, definicja narratywna. B6g udo-
kumentowat swoja mito§¢ posylajac swego Syna jako Zbawiciela (1 J 4, 14).
Bég liturgii jest Bogiem Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa. Stowo ,,.Bég”
stato si¢ synonimem Ojca Jezusa Chrystusa. B6g charakteryzuje si¢ przez
0JCOStwo.

Zapoznanie wej$cia w synostwo Boze, synostwo w Synu jest groZne, czyni
bowiem z liturgii swoistg ideologig, spiritualizuje chrze$cijanistwo. Kto nie
odnajdzie si¢ w Chrystusowym ,,Ojciec Mnie kocha” (J 10, 17; por. 3, 35;
15, 9; 17, 24-26), ten szuka braterskosci, ekspresji uczuciowosci w propago-
waniu obrazu Boga — Ojciec-matka. Zjawisko traktowania liturgii jako ,,One
Man Show” ze strony celebransa, a ze strony uczestnikéw absolutyzowanie
kryterium: liturgia musi by¢ przyjemna, nie jest nam obce. Trzeba by¢ wraz-
liwym na ideologizowanie liturgii. Wspétczesno$é odrzuca ideologie. Nie
potrzeba przypominaé, ze usynowienie nie jest ze strony Boga Ojca aktem
prawnym, aktem adopcji. Co prawda §w. Pawel uzywa okre$lenia hviothesia,
ktére w codziennym jezyku oznacza adpocje, ale rozumie je w sensie etymo-

22 . :
== Tamze passim.
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logicznym. Wierny jest rzeczywiscie ustanowionyn synem (Rz 8, 15; Ga 4,
6). Kiedy Bég czyni czlowieka synem, nie dziala jurydycznie, lecz bosko,
tzn. stwarza. Cala liturgia jest celebracja nowego stworzenia.

Liturgia zagrozona jest tez pewnym prowincjonalizmem i manipulowa-
niem! Odgradza si¢ od uniwersalizmu, czy moze lepiej — katolickosci, od
powszechnosci zbawienia. Tymczasem obecno$¢ Ojca ustawicznie przypomi-
na, ze Jego milo$é jest koekstenzywna z catym §wiatem. Chociaz liturgia jest
sprawowaniem opus Dei, to przeciez zawsze w konkretnym topos i genius
loci. Genius loci jest i bogaty, i zaskakujacy.

Doswiadczenie Boga jako Ojca w liturgii oznacza poczatek ruchu w kie-
runku Boga, ktéry jest szczg$ciem cztowieka i Absolutna Nadzieja.

Niech wolno bedzie zakoficzyé odwotaniem sie do stwierdzenia Zbigniewa
Herberta, pozostawionym w wierszu Dziesiec sciezek cnoty: ,Nalezy mitowacé
Boga, bo to oczyszcza serce”

THE MYSTERY OF GOD THE FATHER IN LITURGY
Summary

The article undertakes the issue of presenting the image of God the Father in liturgy. First
it does so from the synthetic point of view by showing God the Father as the Primeval Source
of liturgy from which the inconceivable river of God’s lite flows. God the Father is not only
the Donor of all, but at the same time the one who awaits a “return” of this river of life
enriched by man’s cooperation. In the second part of the article the author makes the image
of God the Father more precise by quoting the definitions from the Eucharistic Prayers. Liturgy
is directed towards God the Father who is most gracious and full of charity and constantly acts
in Christ. Emphasizing the concern of liturgy that the congregation should create a proper
image of God, and concentrating the imago Dei on God’s parental role that becomes the key
o understanding the Salvation and Adoption, should be considered valuable. The remarks
concerning improper attitudes in liturgy without the proper image of God the Father that are
made in the final part of the article are worth reflecting upon.
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