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OSOBOWE DOSWIADCZENIE BOGA OJCA
U PROROKOW AMOSA, OZEASZA, JEREMIASZA
I DEUTEROIZAJASZA

Prorocy od samego poczatku byli uksztaltowani przez wychowanie religij-
ne, tradycj¢, prawdy wiary 1 ide¢ Boga, ktore to wartosci byly przekazywane
w Srodowisku rodziny, pokolenia oraz podczas wielkich swiat. Odkrywali Go
w swoim zyciu, kazdy z nich w innych okolicznoSciach. Czterej prorocy
Amos, Ozeasz, Jeremiasz 1 Deuteroizajasz ukazuja rézne sposoby poznania
1 doS§wiadczenia Boga: Amos poprzez sprawiedliwo$é, Ozeasz poprzez mitos$é
1 przebaczenie, Jeremiasz poprzez trudnosci w wypelnianiu misji prorockiej,
a Deuteroizajasz przez doznanie aktu stworzenia.

1. BOG SPRAWIEDLIWOSCI - AMOS

Brak postepowania wedlug zasad sprawiedliwosci stanowi gtéwny temat
krytyki proroka Amosa' skierowanej przeciwko Izraelowi. Bég objawil si¢
jako sprawiedliwy krél Izraela (Rdz 18, 15; Pwt 32, 4; So 3, 3; Ps 111, 7),
wyzwoliciel (Rdz 12, 1-4; Wj 1-15), ktéry ukazuje swoja potege (Rdz 49, 24;
Wj 1, 24; 49, 26; 60, 16) i swoja czujnosé (Rdz 20, 6 n.; 28, 15). Bég dat
Izraelowi Dekalog (Wj 20; 24, 3-15; Pwt 5, 6-21) w celu praktykowania
sprawiedliwo$ci. Mitosé Boga przez Jego dzialanie odkupiericze i zbawcze,
w uwolnieniu bedacego w niewoli i uci$nionego narodu widaé na kazdej
stronicy Pisma $wigtego: ,,Przedstawcie i przytoczcie dowody, owszem, na-

! Dziatalno$é proroka Amosa miala miejsce w drugiej potowie VIII wieku przed Chrystu-
sem w Izraelu. Zob. G. Witas z ek, Moc stowa prorockiego, Lublin 19962, s. 65-84.
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radzcie si¢ wspolnie: kto zapowiedzial to juz od dawna i od owej chwili
objawil? Czyz nie Ja jestem Pan, a nie ma innego Boga précz Mnie? Bog
sprawiedliwy i zbawiajacy nie istnieje poza Mna” (Iz 45, 21). Podobna mysl
o Bogu wyraza inny tekst Ksiggi Izajasza (51, 6-8): ,Podniescie oczy ku
niebu i na dét popatrzcie ku ziemi! Zaiste, niebo jak dym sig¢ rozwieje 1 zie-
mia zwiotczeje jak szata, a jej mieszkaricy wyging jak komary. Lecz moje
zbawienie bedzie wieczne, a sprawiedliwo$¢ moja zmierzchu nie zazna. Stu-
chajcie Mnie, znawcy sprawiedliwosci, narodzie bioracy do serca moje Pra-
wo! Nie lekajcie si¢ zniewagi ludzkiej, nie dajcie si¢ zastraszy¢ ich obelgami!
Bo robak stoczy ich jak odziez 1 mole zgryza ich jak welng; moja za$ spra-
wiedliwosé przetrwa na wieki i zbawienie moje z pokolenia w pokolenie”
Bég jest panem ziemi danej Izraelowi, a nar6d wybrany jest tylko dzierzawca,
ktéry musi zawsze pozostaé ,,obcym i gosciem” (Kpt 25, 23; Ps 119, 19).
Dlatego Izrael powinien okazywaé Bogu swoja chwate i wdziecznosé?.

B6g objawia sie jako potepiajacy kazdy rodzaj niesprawiedliwosci uczynio-
nej ludowi. Oddaje sprawiedliwo$¢ uci$nionym, tym, ktérzy cierpia z powodu
niesprawiedliwosci (Iz 41, 10 n.: 54, 17; Ps 129, 4 n.). B6g stoi na czele
wojsk Izraela (Wj 12, 41), jest wojownikiem, ktory daje zwycigstwo swojemu
ludowi (Wj 15, 12 nn.; 1 Sm 17, 45), czyniac go mocnym (Pwt &, 17 n.)
i zapewnia swoja obecnos$¢ (2 Sm 6, 2; Ps 132, 8) bedac silg swojego ludu
(Ps 144, 1 n.; 28, 7 n.; 68, 34 nn.). Bég zawsze dziala na korzy$¢ swojego
narodu. Jest wierny danym obietnicom, jest skala Izraela (Pwt 32, 4). Poza
tym Jego sprawiedliwo$¢ okazuje si¢ w Jego wielkich dzietach.

Od kiedy Izrael ma kréla, to jego krolewskos$¢ jest podporzadkowana
krolewskosci Boga. Teokracja opierala si¢ na przymierzu zawartym przez
Boga z ludem wybranym. To mialo miejsce w przypadku wyboru Saula na
kréla (1 Sm 10, 24), w przypadku Dawida (1 Sm 16, 12) i calej dynastii
Dawidowej (2 Sm 7, 12-16). Krélestwo jest przede wszystkim promieniowa-
niem najwyzszej zwierzchnosci wladajacego Boga. Ta zwierzchno$¢ przejawia
si¢ szczegOlnie w uprzywilejowanej relacji z ubogimi, uci$nionymi, matymi,
biednymi 1 slabymi. Ubodzy Boga (Ps 74, 19; 149, 4 n.) byli przedmiotem
Jego milosci (Iz 49, 13; 66, 2) i stanowili pierwociny ,ludu pokornego

2 Takze $wieta rolnicze (Wj 23, 14 n.) odpowiadaja rytmowi natury: $wicta chlebéw
pokladnych, zbioréw, pierwocin (Wj 23, 16). Réwniez korzystanie z plonéw ziemi miato swoje
reguly: nalezalo pozwoli¢ ubogim i obcym na zbieranie klosow (Pwt 14, 29; 24, 19-21);
nast¢pnie, aby nie wyczerpaé ziemi, co siédmy rok nie zbierano plonéw (Wj 23, 11). To prawo
ziemi w kontekscie religijnym i spotecznym oznacza autorytet Boga, do ktérego nalezy prawo
nad t3 ziemia.
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1 umiarkowanego” (So 3, 12 n.). We wszystkich tych przypadkach krél spra-
wiedliwy jest opiekunem i gwarantem sprawiedliwosci. Krél nie tyle jest
arbitrem pomiedzy dwiema stronami (Bég—lud), ile ochrania stabego przed
silnym. Stad tez Izrael jako wspdlnota i jako poszczegdlni czlonkowie jest
wezwany do uczestniczenia w sprawiedliwosci Boga (Ps 24, 5), zwlaszcza w
nasladowaniu ubogich i matych braci, poniewaz sa oni w szczegdlny sposéb
ukochani przez Boga. Sa oni bardziej narazeni na grozby ze strony innych,
dlatego Bog sprawiedliwy bardziej ich ochrania. Prorok Amos ubolewatl nad
upadkiem sprawiedliwos$ci 1 przeobrazaniem jej w trucizne (Am 5, 7; 6, 12).
Jego uwage przyciggaly cierpienia ukryte za fasada luksusu i splendoru wyz-
szych klas. Kto posiada wladze, ten depcze i1 upokarza, a takze wykorzystuje
innych. W Kroélestwie Izraelskim tworza si¢ relacje spoleczne korzystne dla
tych, ktérzy maja wiladzg. Wyrazato si¢ to w korupcji 1 przemocy.

Problemy spotecznoS$ci izraelskiej wynikaly z upadku spotecznych norm
wspolnoty. Dezintegracja spotecznos$ci nie oznacza, ze relacje pomigdzy Izrae-
litami zostaly jedynie zachwiane, ale ze zostaly one zniszczone. Zauwaza si¢
nie tylko kryzys struktur, ale takze brak zachowywania prawa i wzrost prze-
mocy, zwlaszcza w stosunku do biednych oraz wzrastajacy wyzysk ekono-
miczny ze strony grup rzadzacych. Amos wiedzial, ze spoleczno$é na pozér
pokojowo nastawiona, w rzeczywisto$ci jest podzielona z powodu chciwosci
niektérych. Bég nie moze tolerowac takiej sytuacji. W ten sposéb dochodzi
si¢ do waznego doS§wiadczenia Boga, ktdéry stoi po stronie ubogich, pokor-
nych i tych, ktérzy cierpia.

Nad podzielona i skidécona spolecznoscia Bo6g wypowiada surowy wyrok,
poniewaz mowi 0 mozliwosci zerwania przymierza ze swoim ludem® Zerwa-
nie przymierza moze nastapi¢ na skutek grzech6w spotecznych narodu wybra-
nego. Istnieje jednak jeszcze nadzieja na nawrbcenie (Am 5, 14-15), jezeh
Izrael zacznie przestrzegaé sprawiedliwosci 1 zy¢ wedlug prawa®. Niespra-
wiedliwo$¢ nie moze panowaé. Bég udziela ostatniej szansy zbawienia: ,,Szu-
kajcie Mnie, a zy¢ bedziecie” (Am 5, 4). Nie chodzi o szukanie Boga w wiel-

3 Fakt przymierza nie polega tylko na darze ziemi obiecanej, ale takze na petnieniu spra-
wiedliwosci ze strony ludu. Izrael moze przyczyni¢ si¢ do post¢pu historii zbawienia, przestrze-
gajac wymogdw sprawiedliwej wspdlnoty, jednakze te wymogi Boga sa czg¢sto lekcewazone
w réznych wymiarach zycia spolecznego Izraela.

4 J. M. Berridge (Zur Intention der Botschaft des Amos. Exegetische Uberlegungen zu Am.
5, ThZ 32 (1976), s. 321-340) podkresla, ze Amos proklamuje wyroki Smierci, jak réwniez
proponuje zycie. Uzaleznia to od zgody pomigdzy Bogiem a Jego ludem. Zob. takze J. Ve r
m ey len, Les prophétes de la conversion face aux traditions sacrales de I'Israél ancien,
RTL 9(1978), s. 5-32.
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kich sanktuariach ani o pozyskiwanie jego taskawosci poprzez réznego rodza-
ju skladane ofiary 1 akty kultu. Bog powinien by¢ szukany w sagdach, gdzie
biedni bezskutecznie dochodza swoich praw (Am 5, 15).

Prawo wskazuje na konkretne normy, ktére reguluja relacje wynikajace ze
sprawiedliwosci wewnatrz ludu Bozego. Prawo sklada si¢ z praw przekaza-
nych przez pokolenia, ktére otrzymaly je od Boga. W rzeczywistosci mispa-
tim dane przez Boga swojemu ludowi stanowia prawo Izraela, ktdre mozna
okresli¢ jako §wigte, poniewaz wyrazaja wolg Boga. Wediug Amosa wymogi
stawiane przez prawo i sprawiedliwos¢ zakladaja potrzebg nalezytej Swiado-
mosci (Am 5, 7. 24; 6, 12). Sprawiedliwo$¢ jest norma og6lna, ktora reguluje
rozwdj ludzkich relacji’> Czlowiekiem sprawiedliwym jest ten, kto potrafi
wlasciwie ukladaé¢ sprawy, to znaczy ma pelng zdolnos¢ zycia z Bogiem i
z ludZmi. Sprawiedliwy w swoim postgpowaniu powinien opiera¢ si¢ na fak-
cie wybrania przez Boga. Wymagania, jakie stawia Bég, zwiazane z faktem
wybrania i przymierza, powinny sta¢ przed oczyma narodu wybranego. Spra-
wiedliwo$¢ nie polega jedynie na postgpowaniu, ktére respektuje normy gwa-
rantujace réwnosé, ale na liczeniu sig z prawdziwymi potrzebami kazdego
czlowieka. Dotyczy to szczegdlnie ludzi, ktérzy zyja w warunkach ubdstwa
lub ucisku. Amos uwaza, ze poprawny zwigzek pomigdzy Bogiem a czlowie-
kiem zalezy od poprawnych relacji pomiedzy ludzmi®. Gdy relacja z bliznim
jest niewlasciwa, podobnie dzieje si¢ w relacjach z Bogiem. Jedyny sposéb,
wedlug Amosa, mogacy polepszyé zycie spolecznodci izraelskiej polega na
petnieniu sprawiedliwo$ci 1 prawa, ktére biorag swéj poczatek od Boga. Nie
oglasza on nowego programu spolecznego, ale zachg¢ca, aby zaczaé realizowac
dawny, to znaczy program przestrzegania sprawiedliwos$ci i zachowywania

prawa’

> Méwiac o sprawiedliwo$ci Amos ma na mysli czlowieka we wszystkich aspektach jego
zycia, a wigc réwniez w aspekcie religijnym i spotecznym. Stownik biblijny méwi o sprawiedli-
woSci w ten sposéb: ,,Biblia nie zna ogélnej koncepcji sprawiedliwosci, waznej dla wszystkich,
na bazie ktérej mozna oceni¢ postgpowanie ludzi i samego Boga. Kazda osoba posiada swoje
specjalne zadanie sprawiedliwosci wobec innych oséb, wedtug jej szczegdlnej sytuacji. Jako
ze taka sytuacja zostala stworzona przez przymierze, sprawiedliwos¢ oznacza praktycznie
wierno$¢ przymierzu i dlatego ma w Biblii znaczenie prawie wylacznie religijne™ (Dizionario
biblico, red. G. Miegge, Milano 1968, s. 300).

®T.Brzegowy,Prorocy Amos i Ozeasz w walce o czysty kult, [w:] Dzieci Jednego
Boga, red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 94-126.

"TG.Witaszek, Wspdinota izraelska w swictle spotecznej krvivki proroka Amosa,
RBL 43(1990), s. 105-111.
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Amos poglebil doswiadczenie Boga w takim stopniu, w jakim widziat cier-
piacych sobie wspélczesnych Izraelitow. Rolnik pozbawiony swojej ziemi,
dziecko sprzedane jako niewolnik, biedny, ktéry do§wiadcza niesprawiedli-
wosci w sgdzie. Wszyscy oni s3 wielkimi mistrzami proroka, poniewaz po-
zwalaja mu coraz bardziej odkry¢é Boga. Amos odkryl Boga poprzez do$wiad-
czenie sprawiedliwosci. Wszystko to realizuje si¢ poprzez doswiadczenie tych,
ktérzy cierpia, sa wykorzystywani i upokarzani.

Doswiadczenie Boga sprawiedliwego u Amosa jest zwigzane z otrzymanym
wychowaniem oraz tradycja religijng i charakteryzuje si¢ gleboka krytyczng
postawa w stosunku do wszelkiego rodzaju niesprawiedliwo$ci spolecznej w
[zraelu.

II. BOG MILOSCIA I PRZEBACZENIEM — OZEASZ

Kilka lat po zakonczeniu dzialalnoSci Amosa w Krélestwie Izraelskim
wystapil prorok Ozeasz, ktéry dokonal analizy przyczyn kryzysu krélestwa
u schyltku jego istnienia. Stowa proroka odzwierciedlajg stan anarchii w Kro-
lestwie Izraela po 746 roku przed Chr., kiedy to jeden krél nastgpowat po
drugim, a kraj byl pelen przemocy (Oz 5, 1; 7, 3-7; 9, 15; 13, 10-11). Po
smierci Jeroboama II, na przestrzeni lat 743-724 przed Chr. na tronie izrael-
skim zasiadato kolejno az szeSciu krolow, z ktdrych pigciu przejeto wiadze
w wyniku spisku i zamordowania swego poprzednika (Oz 7, 3-7; 2 Krl 15,
13-31; 17, 1-5). Niejednokrotnie ci slabi wladcy zawierali niebezpieczne
przymierza z Egiptem, badZ z Asyria, uzalezniajac si¢ nierozwaznie od ob-
cych poteg (Oz 7, 8-11). Przyjmujac zwyczaje i pojecia religijne Kananejczy-
kow, nar6d wybrany odstepowal od zasad jahwizmu. Rozpowszechniony byt
wowczas szeroko kult Jahwe pod postacig zlotego cielca (Oz 8, 4-6; 13, 2)
oraz nierzad sakralny (Oz 4, 13 n.). Religijno$¢ sprowadzata si¢ do czystego
formalizmu. Obrzedom nie towarzyszyly uczynki wymagane przez Jahwe (Oz
8, 13; 10, 1. 5; 12, 12)® Kaptani zamiast przeciwstawié¢ si¢ temu stanowi
rzeczy patrzyli nan pobtazliwie (Oz 4, 4 nn.). Do problemoéw wewngtrznych,
zwigzanych z czestymi i gwaltownymi zmianami kroléw i1 rozpowszechnia-
niem sie kultu kananejskiego, doszla jeszcze walka z Juda. Najwigkszymi
niesprawiedliwos$ciami byly: $mieré¢, zabdjstwa, niepokoje polityczne i nadu-

8B rzegowy, Prorocy Amos i Ozeasz w walce o czysty kult, s. 94-126; G. W i t a-
s z e k, Prorocy VIII wicku przed Chrystusem wobec dewiacji kultowych, RTK 42(1995), z. 1,
s. 27-43.
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zycia zwiazane z zyciem spolecznym® Sytuacja spoteczna Izraela ulegla

pogorszeniu, rozluznity si¢ wiezy spoteczne, a trescia zycia staly si¢ wzajem-
ne krzywdy. Za taka sytuacj¢ byli odpowiedzialni wszyscy. Na pierwszym
miejscu ponosili wing przywddcy polityczni pafistwa, krélowie, kaptani,
a takze lud, ktéry réwnoczesnie byl ofiara (Oz 7, 3-7)10,

Wobec takiej postawy ludu rodzi si¢ pytanie, jakie stanowisko zajmie
B6g? Prorok Ozeasz wykazuje optymizm. Zatriumfuje milos¢ Boga, ktéry
ponownie zawrze zwiazek ze swoja ,zong”, ofiarujac jej dary, ktérymi bedzie
zyé: sprawiedliwosé, prawo, milo$¢é, wiernos¢ i poznanie Boga. Ozeasz anty-
cypuje to, co powie p6zniej Jeremiasz odnosnie do nowego przymierza (Jr 31,
31-34). Definitywne stowo Ozeasza jest zawarte w 2, 21-22 i stanowi glos
nadziei. Zdradzony maz pokonuje niewierno$¢ swojej matzonki dzigki mitosci
(Oz 2, 4-25). Historia malzenstwa Ozeasza reprezentuje niewierno$¢ Izraela

°G. Witaszek, Prorocy Amos i Micheasz wobec niesprawiedliwosci spotecznej,
Tuchow 1992, s. 28-33.

19 Ozeasz polozyt akcent na brak wilasciwych relacji dotyczacych zycia publicznego:
niesprawiedliwosci, walki bratobdjcze, daremne przymierza z obcymi i intrygi polityczne.
Prorok Ozeasz szukal takze przyczyn takiego stanu rzeczy. Wedtug niego wina Izraela wyply-
wala przede wszystkim z zaniedbania bezposrednich relacji z Bogiem, ktére zostaty utrwalone
w biegu historii.

Kierujacy krélestwem zaniedbali ,,poznanie” Boga, poniewaz zignorowali Jego przykazania.
Znaé Boga, to znaczy odpowiedzieé¢ peilna mitoscia Jemu samemu i réwnocze$nie szanowa¢
braci. Bez poznania Boga cztowiek pozbawiony jest wlasciwego zrozumienia catej stworzonej
rzeczywistosci, co z kolei uniemozliwia osiagniecie wtasciwych relacji migdzy ludzmi (Oz 4,
6). Gdy przywddcy religijni zaniedbuja nauczanie ,poznania Boga”, ignorujac Jego przepisy,
wtedy naréd chyli si¢ ku upadkowi, zapominajac o mitosci i wiernosci (Oz 4, 1), i usiluja
zastapi¢ te wartoSci ofiarami (Oz 6, 6). Jednak nie stuzy to niczemu, jezeli nie ma miejsca na
praktykowanie sprawiedliwosci i prawa. B6g i naréd sa zwiazani wymogami przymierza, co
stanowi jeden z kluczowych tematéw przepowiadania Ozeasza. Jak méwi prorok: ,Posiejcie
sobie sprawiedliwos¢, a zbierzecie mitosé [...]. Nadszedl czas, by szukaé Pana [...]” (Oz 10,
12). Lub jak méwi nieco péZniej: , Ty za§ powrdé¢ do Boga swojego — strzez pilnie mitosci i
prawa i ufaj twojemu Bogu!” (Oz 12, 7).

Kaptani ze swej strony nie nauczyli w sposéb nalezyty prawa i dopuscili do rozpowszech-
niania si¢ w kraju kultéw kananejskich. Poprawnos¢ doktryny i etyka spoleczna sg wewnetrznie
zalezne. Naréd patrzy na przywddcéw oraz kaplanéw i wzorujac si¢ na nich zapomina o wier-
nosci przymierza z Bogiem (Oz 4, 1).

Majgc to na uwadze, mozna zrozumie¢ ciggle odwotywanie si¢ proroka do ideatu zycia
pustynnego. Przed narodem otwiera si¢ tylko jedna droga — powrdt na pustyni¢ jako symbol
nowego poczatku (Oz 12, 10). Ozeasz widzi w pustyni idealny czas wiernosci dla Jahwe. We
wspomnieniach z lat mtodosci, szczerej mitosci i wiernosci przymierzu, prorok zauwaza zbiez-
no$é z ideatem pustyni. Wygnanie i niewola, wspomniane w Ksi¢dze Ozeasza. sg jakby szcze-
gélng forma powrotu na pustyni¢ i stanowia zarazem narz¢dzie oczyszczenia dla narodu
(Oz 2, 1-3; 3, 1-5; 5, 15-6, 5; 11, 8-11; 12, 7; 14, 2-10).
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wobec Boga pod postacig cudzoldstwa kobiety wobec prawowitego meza.
Matzenstwo Ozeasza z prostytutkg przywotuje na pamigé relacje, jakie lacza
Boga z ludem, ktéry adoruje Baala. Méwigc o relacjach miedzy Bogiem a
Izraclem prorok postuguje sie¢ obrazem matzeristwa (Oz 1-3), jako symbolem
bliskosci Jahwe ze swym narodem'' W obrazie tym Ozeasz traktuje ziemie
obiecang jako osobe, ktéra Jahwe przez jej zdobycie na pewnym etapie histo-
rii zbawienia bierze w swoje posiadanie. Ona staje si¢ niejako zong Jahwe.
Izraelici sg natomiast dzie¢mi niewidzialnego, lecz rzeczywistego matzeristwa
pomi¢dzy Jahwe a Ziemia. Malzenstwo to okazuje si¢ jednak nieszczeSliwe
z powodu niewiernoSci malzonki 1 dzieci wobec Ojca. Powr6ét Gomer, zony
Ozeasza, z zycia niemoralnego (Oz 3, 3) symbolizuje puryfikacj¢ ludu pod-
czas niewoll. Milo$¢ Ozeasza do malzonki oznacza mitosierdzie Boga wobec
swojego ludu 1 oznajmia odnowe¢ dobrych stosunkéw pomiedzy Izraelem a
jego Bogiem. Zagniewany Ojciec czuje, ze nie chce utraci¢ Efraima (Oz 11,
1-9). Stwierdzenie: ,Ulecz¢ ich niewierno$¢ i1 umiluj¢ ich z serca [...]”
(Oz 14, 5) streszcza postawg Boga w Ksigdze Ozeasza, ktéra znajdzie swoj
kulminacyjny punkt w przypowiesci o synu marnotrawnym (£k 15, 11-32).
Nadejdzie dzien, w ktérym ,[...] Luk, miecz i wojng¢ wyniszcze z jej kraju,
1 pozwole jej zy¢ bezpiecznie” (Oz 2, 20). Jako uprzedni warunek Ozeasz
méwi o procesie puryfikacji: ,,Wiele dni bowiem synowie Izraela bg¢da bez
krola 1 bez zwierzchnika, bez ofiary 1 bez steli, bez efodu 1 posazkéow™ (Oz
3, 4). Ozeasz jest przekonany, ze spolecznos$¢ Izraela skierowana przeciwko
blizniemu i Bogu zmieni swoje postgpowanie i nie uczyni tego z wilasnej ini-
cjatywy, ale na skutek daru Bozego. Postanie Ozeasza zaktada calkowicie
nowe doswiadczenie Boga. Logika religijna innych ksigg Starego Testamentu,
ktéra w duzym stopniu wptyneta na duchowos$¢ chrzescijanska, jest nastepuja-
ca: grzech—nawrécenie—przebaczenie. Gdy czlowiek grzeszy, powinien si¢
nawrécié¢ 1 wtedy Béog mu przebacza. Natomiast Ozeasz widzi ten problem
nieco inaczej i przez to jest prekursorem Nowego Testamentu — odwraca
porzadek: przebaczenie poprzedza nawrdcenie. Bog przebacza zanim lud sig¢
nawroci. S\vigty Pawel piszac do Rzymian powtarza t¢ idee¢: ,,Bég zas okazu-
je nam swojg mito$¢ [wlasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdySmy
byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8). Do tej samej idei nawigzuje Swiety Jan
Apostol w Pierwszym Liscie: ,,W tym przejawia si¢ mitos¢, ze nie my umito-
waliSmy Boga, ale ze On sam nas umitowal i postal Syna swojego jako ofiarg

' Ozeaszowy obraz milosci matzeriskiej podjat Chrystus nazywajac siebie Oblubiericem
(Mk 2. 19-20). a Swiety Pawel ukazat Zbawiciela jako Oblubierica kochajacego bezgranicznie
Kosciét — Oblubienicg (Ef 5. 25).
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przebtagalng za nasze grzechy” (1 J 4, 10). Z tego nie wynika, ze nawrocenie
jest bezuzyteczne, ale ze jest odpowiedzia na mito§é Boga, a nie jako wczes-
niejszy warunek przebaczenia. B6g interweniuje oznajmiajac przebaczenie na
podstawie samej taski (Oz 14, 5). W piesni Zachariasza Benedictus cale dzie-
lo zbawienia jest ukazane jako owoc milosierdzia Bozego (Lk 1, 78). Rozu-
mienie Boga jako milosci miltosiernej stalo si¢ jednym z giéwnych Zrédet
encykliki Jana Pawta II Dives in misericordia. Na tym intymnym pojmowaniu
Boga Ozeasz buduje swoje nauczanie. Wyrazem przekonania Ozeasza o wiel-
kiej mito$ci Boga do narodu sg stowa Boga w Oz 11, 8-9: ,Jakze ci¢ mogg
porzuci¢, Efraimie, i jak opu$ci¢ ciebie, Izraelu? Jakze ci¢ moge¢ réwnaé
z Adma i uczynié¢ podobnym do Seboim? Moje serce na to si¢ wzdryga i roz-
palaja si¢ moje wngtrznosci. Nie chcg, aby wybuchnat plomienn mego gniewu
i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bogiem jestem, nie czlowiekiem;
posrodku ciebie jestem Ja — Swiety, i nie przychodze, zeby zatracaé” Prorok
przypomina ludziom, ze B6g ich kocha, a niewierno§¢ wobec Boga oznacza
zdrade¢. Surowe potepienie narodu tagodzi Ozeasz zapowiedziami odnowienia
przymierza 1 opiekunczej obecnosci Boga posréd narodu. Mitosé ludzka staje
si¢ w ten sposéb paradygmatem mitoSci Boga do czlowieka i odpowiedzi
ludzkiej na milo$¢ Boza (1 J 4, 8. 16). Punkt wyjscia stanowi to, co ziemskie
1 ludzkie: ,,[...] jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak Bog twdj toba
si¢ rozraduje” (Iz 62, 5). Piesnn nad Pie$niami, niewypowiedziany poemat o
mitoSci, obraca si¢ wokoét tej logiki. W mitosci ludzkiej odczytuje si¢ obja-
wiong mito$¢ Boga. Jezeli istnieje milo§é, to tam jest Bog. W zyciu ziemskim
kto kocha, ten zna Boga (1J 4, 8) i méwi o Nim calej ludzkosci, ktéra Go
szuka.

III. BOG WSPIERAJACY POWOLANIE - JEREMIASZ

Ksigga Jeremiasza jest pamigtnikiem wewngtrznego dramatu proroka, kté-
rego zycie bylo wielkim znakiem ,niezgody dla calego kraju” (Jr 15, 10).
Z zawitych doswiadczen osobistych wylania si¢ jego do$wiadczenie Boga.
Jeremiasz 2yt w bardzo trudnej epoce. Znalazlszy si¢ w jednym ze zwrotnych
punktéw historii, przezyl dramat zmierzchu i upadku swej ojczyzny. Byt to
okres brzemienny w wydarzenia w skali §wiatowej w kontekscie starozytnego
Bliskiego Wschodu. Do przodujacej roli na 6wczesnym starozytnym Bliskim
Wschodzie wysuneli sie Babiloriczycy z ich przywddca Nabuchodonozorem
(605-562 przed Chr.), ktérzy zajeli miejsce Asyrii. Trzykrotnie wyruszal on
znad Eufratu, aby zgotowaé zaglade Judzie (Jr 4, 7; 5, 6; 25, 38).
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Jeremiasz zostal powolany na proroka w trzynastym roku panowania kréla
Jozjasza (626 przed Chr.) i dzialal dalej po jego $mierci'?. Towarzyszyl na-
rodowi wybranemu swoja postuga prorocka przez czterdziesci lat, pelen en-
tuzjazmu dla reformy Jozjasza, az do upadku Jerozolimy w roku 586 przed
Chr. 1 korica istnienia Krélestwa Judzkiego. Misja Jeremiasza zostala wyraz-
nie zarysowana w scenie powolania, w ktérej przywotuje on do opamietania
nar6d kroczacy ku zagladzie i grozi mu zblizajacym sie sadem za niezliczone
winy (Jr 1). Prorok w swoich pierwszych wystapieniach przedstawia oblubiefi-
czg milos¢ Jahwe do Izraela i strofuje wiarolomng prostytucje narodu wybra-
nego, przejawiajacg si¢ w kulcie obcych bostw (kult Baala) i przymierzach
z obcymi narodami (przymierze z Egiptem i Asyria) (Jr 2, 1-6, 30)"® Jere-
miasz w imieniu Boga przypomina Jerozolimie dzieje jej apostazji: ,,Niebo,
niechaj ci¢ na to ogamie oslupienie, groza i wielkie drzenie! — wyrocznia
Pana. Bo podwéjne zlo popelnit méj naréd: opuscili Mnie, Zrédlo zywej
wody, zeby wykopaé sobie cysterny, cysterny popgkane, ktore nie utrzymuja
wody” (Jr 2, 12-13). B6g pamigta wiemo$¢ miodosci i mito$¢ narzeczeristwa
narodu wybranego z okresu pustyni. Wprowadzil On Izraelitow do ziemi
urodzajnej, ktéra oni potem zbezczescili. Zarzut odnosi sie¢ do uczonych w
PiSmie, kaplanéw, prorokédw i pasterzy. Jeremiasz przedstawia szerzace si¢
balwochwalstwo, ktérego nie powstrzymaty kary Boze ani napomnienia proro-
kéw, ktorzy stali si¢ pastwa miecza (Jr 2, 33-37). Pociaga ono za soba depra-
wacje moralna, czego wyrazem jest niewinnie przelana krew zabitych proro-
kow 1 ofiar sktadanych bozkom. Nie pomogla Asyria, nie pomogt Egipt, gdyz
Jahwe odrzucit tych, w ktérych Izrael pokladal nadziejg. W Judzie polityka
byla prowadzona przez niezr¢gcznych wladcoéw, kitérzy proponowali narodowi
ztudny nacjonalizm, ukazujac jego mityczne przeznaczenie wielkoSci. Wszys-
cy czlonkowie spolecznosci byli przesigknigci euforia, ktéra Jeremiasz syste-
matycznie obnazal ukazujac koszmar potegi babiloniskiej stojacej u bram
Jerozolimy. Jeremiasz wiedzial, ze od strony politycznej jedyna mozliwoscia

12 Jeremiasz urodzit si¢ w Anatot, malej miejscowosci odleglej o szes¢ kilometréw od
Jerozolimy. Nalezal do pokolenia Beniamina. Pokolenie to bylo w politycznej jednosci z Judg,
ale posiadalo silne zwiazki plemienne z pokoleniami pétnocnymi. Dlatego Jeremiasz przypisuje
takg wage tradycjom z péinocy (Rachela, Efraim, Szilo, wyjScie, marsz przez pustyni¢, ziemia
obiecana), podczas gdy tradycje typowo judzkie (wybranie Jerozolimy i dynastii Dawidowej)
nie odegraly szczegéinej roli w nauczaniu proroka. Jednym z innych Zrédet duchowosci Jere-
miasza byl wplyw proroka Ozeasza. Zob. T. Brz e g o w y, Prorocy lzraela, cz. 1, Taméw
1994, s. 99-102.

31. L. Sicre, Los dioses olvidados. Poder y riqueza en los profetas preexilicos,
Madrid 1979, s. 68-71.
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ratowania panistwa judzkiego jest zachowanie spokoju i ulegtos¢ Babilorniczy-
kom. Jego stanowisko wobec grozby babiloriskiej wydaje sig¢ by¢ skandaliczne
dla mieszkancoéw Jerozolimy, poniewaz zamiast zacheca¢ do oporu, propono-
wal poddanie si¢'* W miejsce oczekiwanego cudu od Boga, oznajmial kata-
strofe i wzywal wiernych do nawrdcenia si¢. Stowa Jeremiasza maja charakter
duchowy, ale jednocze$nie obejmuja rzeczywisto$é polityczna. Nic wigc dziw-
nego, ze wywotuja one sprzeciw kréla, wtadz wojskowych i fatszywych pro-
rokéw. Taka postawg proroka ttumaczy nie tylko sytuacja polityczna w naro-
dzie, ale takze niesprawiedliwo$ci spoteczne, ktore do tego doprowadzily.
Szuka on kompromisu pomigdzy sprawowaniem wladzy przez krola a prak-
tykowaniem sprawiedliwosci.

To, kim dla Jeremiasza byl B6g, wida¢ bardzo wyraznie w opowiadaniu
o powotaniu (Jr 1, 4-10). Jeremiasz przed Bogiem nie czuje si¢ uprzedmioto-
wiony. Dyskutuje z Bogiem i opiera si¢ Jego poleceniu, aby szedl 1 glosil
stowo. Tlumaczy si¢ mlodym wiekiem i brakiem przygotowania. Musi jednak
na wyrazne polecenie Boga wypelni¢ misje prorocka w jednym z bardziej
trudnych momentéw historii Judy, gdy krélestwo chylito si¢ ku upadkowi.
Jest krytyczny w stosunku do tradycji, w ktoérych zyt, 1 do instytucji religij-
nych. Przyniesie mu to liczne cierpienia lgcznie z uwig¢zieniem. Sytuacja
religijna narodu byla taka, ze Jeremiasz musial wcigz gromi€ 1 grozi¢ sagdem.
Nic wigc dziwnego, ze jego stowa nikomu si¢ nie podobaly, lecz budzily
powszechny opor. Jeremiasz czul si¢ zdradzony i przesladowany ze wzglgdu
na wierno$S¢ Bogu. Poprzez niepowodzenia w dzialalnos$ci prorockiej Jere-
miasz coraz glgbiej bgdzie do§wiadczal Boga. W szczegdlny sposdéb wyrazil
to w wyznaniach (Jr 12, 1-5; 15, 10-11. 15-21; 17, 12-18; 20, 7-13; 23, 9-
29). Jak pisze T. Brzegowy: ,,[Wyznania] Stanowia [...] rodzaj dziennika
ujawniajacego wspotzycie Proroka z Bogiem i zapewne nie byly przewidziane
do publicznego wgladu. Wyznania pokazuja jak bardzo Jeremiasz byt czlo-
wiekiem, ktéry swoje zycie zwigzal z Bogiem. Wszystkie sprawy Bogu po-
wierza i od Niego oczekuje pomocy”!’

W pierwszym momencie Jeremiasz uwazal, ze wszystkie trudnos$ci pocho-
dza od ludzi, podczas gdy B6g w pelni jest po jego stronie. Jednak okazato
sig, ze Bog go opuscil. Bylo to tragiczne doswiadczenie, ktére kontrastuje
z poczatkowymi chwilami, gdy stowa Pana byly radoscia jego serca. Wing

14 Jeremiasz musial przemawia¢ w imieniu Boga, nie zawsze w pelni rozumiejyc dlaczego
ma to czyni¢. Chwilami tracit wszelka odwagg i cheiat si¢ wycofac, ale pomimo wewnetrznych
oporéw, przekazywal wiernie postanie otrzymane od Boga.

15 Prorocy Izraela, cz. 1, s. 108.



OSOBOWE DOSWIADCZENIE BOGA OJCA 73

za swoja sytuacje prorok obarcza nie tylko ludzi, ale takze Boga. Prorok
pozbawiony sil, aby opiera¢ sie, zada radykalnej zmiany, chce aby Bég poja-
wit si¢, a znikneli jego nieprzyjaciele (Jr 15, 15). W rzeczywistosci pojawia
si¢ BOg, ale tym razem nie wedlug oczekiwar Jeremiasza. Nie przychodzi,
aby go pocieszy¢ ani ukaracd, ale zeby go oskarzyé, poniewaz Jeremiasz tro-
szczy si¢ bardziej o samego siebie niz o szerzenie slowa Bozego i dlatego
powinien si¢ nawrécic. Jezeli to uczyni, to Bég obiecal mu, ze zostanie jego
stuga 1 bedzie mu stuzyl. Jest to paradoksalna obietnica, poniewaz odnawiajac
powotanie Jeremiasza, B6g odnawia prze§ladowania i trudnosci. Nieprzyja-
ciele proroka dalej beda walczy¢ przeciwko niemu (Jr 15, 20). Jeremiaszowi
powinno wystarczyC to, ze Bog pozostanie u jego boku, w tajemniczej obec-
nosci, roznej od tej, ktorej chciatby prorok. Bég zamiast respektowaé jego
niewinnos§¢ 1 prostote ,,zwodzi go” Podobnie jak zwiedziona dziewczyna, tak
samo Jeremiasz naraza si¢ tylko na zarty innych (Jr 15, 7b) 1 nosi ciezar
hanby. Wydaje si¢, ze Jeremiasz nie narzeka na swoje powolanie, ale na
postanie, ktore powierzyl mu Bég, aby demaskowat ,ucisk” i ,przesladowa-
nie” Jeremiasz jest Swiadom tego, ze prorok musi zawsze glosi¢ wymagajace
i twarde postanie. Jest prorokiem, poniewaz Bég go wybral do tego zadania.
Bog, ktory pozornie milczy, w rzeczywistosci jest ogniem pozerajacym, nie-
mozliwym do opanowania. W duchowym doswiadczeniu Jeremiasza Bég nie
stol juz wigcej na jego poziomie 1 nie krytykuje go, ani nie moéwi spoza. Jest
On ukrytym slowem. Jeremiasz nie koncentruje si¢ juz wiecej ani na Bogu,
ani na ludziach. Zamyka si¢ sam w sobie, w absurdzie swojej egzystencji:
,P0 co wyszedlem z lona matki? Czy zeby ogladaé nedz¢ i utrapienie i doko-
na¢ dni moich wsréd hanby?” (Jr 20, 18). Jedynym wyjSciem, jakie mu pozo-
stato, jest zlorzeczy¢ 1 zyczy¢ sobie Smierci od chwili narodzin. Wszystko to
zamyka si¢ w milczeniu Boga. Odtad nie rozmawia z Nim nawet wewnetrz-
nie, nie ma pocieszenia ani wyrzutow. Jednak Jeremiasz nie zostat zniszczony
w tej walce. Do konca swojego zycia proklamowal stlowa Boga. Cierpiente,
ktéore stalo sie udzialem Jeremiasza, oczyScilo jego dusze 1 otworzylo go na
przyjecie Bozych tajemnic.
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IV BOG STWORZYCIELEM I ZBAWCA - DEUTEROIZAJASZ

Deuteroizajasz16 jest jednym z pierwszych myslicieli Starego Testamentu,
ktéry poswiecit duzo uwagi nauce o Bogu jako Stwércy. W swojej ksigdze
prorok szesna$cie razy postuguje sig¢ w odniesieniu do Boga czasownikiem
bara’, zarezerwowanym na okre§lenie czynnosci wtasciwych samemu Bogu,
dzieki ktérym powstaje co§ nadzwyczajnego, co dotychczas nie istnialo i
czego poza Bogiem nikt nie potrafi dokonaé!” Jahwe jest Stwércg, ktéremu
podlegaja wszystkie rzeczy i wszystkie potegi §wiata (Iz 40, 14-16. 21-23).
W rozdziale 48, 13 Ksiegi Deuteroizajasza Jahwe oSwiadcza: ,,Moja to reka
zalozyla ziemi¢ i moja prawica rozciagneta niebo. Gdy na nie zawolam, sta-
wig si¢ natychmiast”'® Deuteroizajasz przypisuje Bogu jako Stwércy zwy-
cigstwo nad wodami pierwotnego chaosu (Iz 51, 9-11), stworzenie Swiatla
i ciemnoS$ci (Iz 45, 7), cial niebieskich, nieba i ziemi (Iz 40, 12. 26; 44,
24)!% Jest On suwerennym wladca §wiata, gdzie wszystko odbywa sie zgod-
nie z Jego wola. Wszelkie usilowanie ksztaltowania dziejow niezaleznie od
Boga jest daremne, podobnie jak przeciwstawianie si¢ Jego planom (Iz 43,
13). Wykladnikiem mocy Bozej jest ,rami¢ Jahwe” lub Jego ,prawica”
(Iz 41, 10. 13). Wedlug Deuteroizajasza Jahwe jest sprawcg tego wszystkiego,
co dzieje sie¢ w historii ludzkosci (Iz 48, 3-11). Zycie jest darem i prezentem
Stwoércy. Stworzenie nie jest bowiem wytworem przymusu i nie ma zadnej
innej przyczyny jak tylko milo§¢ Boga. Poczatek wszystkiemu wyznaczyl

18 Dzialalnosé Deuteroizajasza ma miejsce w latach, ktére poprzedzaja wejscie Cyrusa do
Babilonii. £atwo sobie wyobrazié rado$¢ uprowadzonych Izraelitéw. Od pierwszego momentu
deportacji w roku 597 przed Chr., mieli oni nadziej¢ na szybki powrét do Palestyny. Iluzje te
zostaly rozwiane w 586 roku przed Chr., gdy nowg grupg Izraelitéw rozlokowano wzdluz
kanatéw Babilonii (Jr 50; 51, 34-35; Ps 137; 1z 13; 21, 1-10). Uczuciom odwetu, nienawisci
1 tgsknoty za ziemig obiecang towarzyszy!t kryzys wiary i nadziei (Iz 49, 14). Naréd pozbawio-
ny S$wiatyni, z dala od ojczystej ziemi, dziedzictwa Jahwe, zwracal si¢ do slowa Bozego,
szczegllnie zas do méw prorokdéw, ktérych przestanie stalo sig rzeczywistoscig. Zob. W i t a-
s z e k, Moc stowa prorockiego, s. 205 n.

7 Juz Ksigga Rodzaju bardzo wyraZznie méwi o Bogu Stworzycielu. Melchizedek btogosta-
wi Abrahama stowami: ,Niechaj B6g Najwyzszy, Stwérca nieba i ziemi, udzieli tobie, Abraha-
mie, débr wszelkich” (Rdz 14, 19). Abraham réwniez bierze sobie na swiadka ,,Boga Najwyz-
szego, ktory stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz 14, 22).

'® Por. Pwt 32, 6. Poréwnajmy jeszcze w tym miejscu stowa Psalmu 95, 4-5: | Glebiny
ziemi sq w Jego reku i szczyty gér naleza do Niego. Morze jest Jego wiasnoscig: bo On sam
je uczynit i staty 1ad uksztattowaly Jego rece”

¥ Do tej koncepcji stworzenia odnosza si¢ takze inni prorocy: Jeremiasz 10, 1-5: Amos
4,13;5,8n,;9,5n.
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Jego akt stwérczy. Bég z przeogromnej mitosci stworzyl §wiat i po ojcowsku
troszczy si¢ o to, by zycie mialo szanse zmienno$ci, zarbwno u czlowieka,
jak 1 we wszech§wiecie. Kazde tchnienie zycia pochodzi od Boga, ktéry dat
poczatek istnienia wszechs§wiata, a przyrodzie dopomoégt by rozwingla sie
samoistnie za pomocg stworzonych potencjatéw. Stojacy za tymi energiami
samoutrzymania 1 rozwoju akt stworczy jest tym, ktéry utrzymuje wszystko
w istnieniu, dajagc mu podstawy i sens. Fakt stworzenia zaklada zaleznos$¢ i
wskazuje na istniejace granice. Potgga, jaka Jahwe okazal stwarzajyc $wiat,
stanowi dla proroka podstawg do wiary, Ze jest On panem dziejow, ktéry
niezawodnie realizuje swoje zamiary (Iz 42, 9; 43, 11-13; 46, 10) i dlatego
moze pomdc swojemu ludowi (Iz 40, 27-31). Deuteroizajasz widzi w stworze-
niu Swiata przede wszystkim punkt wyj$cia dla planéw Boga i calej historii
zbawienia. Jest to pierwsze z wielkich dziet Bozych, ktérych z czasem za-
istnieje cala seria w dziejach Izraela. Z przekonaniem Deuteroizajasza o Bogu
jako stwdrcy 1 wladcy Swiata taczy si¢ SciSle jego mysl, ze Jahwe ,,uksztalto-
wal” (Iz 45, 11) i ,stworzyl” Izraela (Iz 43, 1) oraz ,,wybral” go na swéj lud
(Iz 41, 8; 43, 10; 44, 1 n.)20 Ten, ktéry stworzyl Swiat, stworzyl tez Izraela
i go wybral: ,Bo malzonkiem twoim jest twdj Stworzyciel, ktéremu na imig¢
— Pan Zastgpow, Odkupicielem twoim — Swietym Izraela, nazywaja Go Bo-
giem calej ziemi” (Iz 54, 5). Wiara w stworzenie tgczy si¢ w jedno z wiarg
w zbawienie. Kierowany taka SwiadomoS$cia wiary nieznany redaktor umie$cit
obydwie relacje o stworzeniu na poczatku historii zbawienia. Ksiege Rodzaju
otwieraja dwa uzupelniajace si¢ wzajemnie opisy stworzenia Swiata. Stanowia
one rodzaj wstepu do przymierza zawartego z Noem, Abrahamem 1 Mojze-
szem, s3 jakby pierwszym aktem dramatu, ktory przez rézne przejawy dobroci
Boga i niewierno$ci ludzi tworzy histori¢ zbawienia. Historia §wigta nie za-
trzymuje si¢ na terazniejszo$ci, ale zmierza do swojego wypetnienia. Sa to
perspektywy rozlegle, w ramach ktérych kres Bozych planoéw osiaga doskona-
lo§¢ pierwotng po dlugiej parenezie, spowodowanej przez grzech ludzki.
Biblijna nauka o stworzeniu nie ma charakteru abstrakcyjnych spekulacji.
Stworzenie jest pojeciem religijnym, ktére domaga si¢ okreSlonej postawy
czlowieka.

Pierwszym przejawem obecno$ci Boga w historii jest Jego zwierzchnos¢.
Drugim elementem obecno$ci Boga w historii jest stosowna chwila: nie anty-

20 Jak pisze Alice Baum: ,Na okreslenie stworzenia $wiata przez Boga uzywa si¢ réznych
stéw: uczynié, zalozy¢, uksztatltowaé, uformowad, przy czym te ostatnie oznaczaja formowanie
przez garncarza — wyobrazenie, ktére z biegiem czasu zostato uduchowione” (Stworzenie, [w:]
Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, kol. 1240 n.).
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cypuje, nie dziata w opéZnieniu, ale rozstrzyga w momencie stusznym. Boég
ustalil doktadny moment swojej interwencji, bo tylko On zna dogodna chwilg.
Trzecim elementem dziatania Boga w historii jest nadzwyczajnos¢ i zaskocze-
nie. Kara za przewinienia nie nastgpuje bezposrednio; przestepcy maja jeszcze
czas na kontynuowanie kradziezy, ucisk czy dewastacje. Kara nastapi wtedy,
gdy zostanie zakofczone prze§ladowanie i wyzysk. Réznicg pomigdzy sposo-
bem dzialania Boga a dzialaniem cztowieka bardzo dobrze wyrazil Deutero-
izajasz w nastepujacych stowach: ,Bo mysli moje nie sa myslami waszymi
ani wasze drogi moimi drogami [...]” (Iz 55, 8). Dzialanie Boga wydaje si¢
by¢ nieraz skandaliczne. Pozorny skandal moze narodzi¢ si¢ z konkretnej
decyzji Boga, np. uwolnienie wygnaicow za pomocg obcego krola. Patrzac
na histori¢ ma sie wrazenie, ze wiele wydarzen stanowi przeszkode dla wiary
w Boga. Z drugiej strony ta sama historia wedlug Deuteroizajasza wzmacnia
wiare w Niego. Historia narodu wybranego jawi si¢ w oczach ludzi jako
miejsce dziatlania Boga, gdyz nic nie uwolni si¢ spod Jego panowania.

Deuteroizajasz jest §wiadomy zadania, jakie ma do speinienia we wspol-
nocie przebywajagcej w niewoli babiloniskiej. W tym celu postuguje si¢ sto-
wem, ktére zostalo mu powierzone przez Boga. G. von Rad podkresla donio-
stoS¢ zwigzku pomigedzy prorokiem a slowem Bozym?' Prorok ma §wiado-
mos$¢ owego zwiazku ze stowem, przez ktére jest uwarunkowany od pierwszej
chwili powotania do dzialalnoSci prorockie;.

W Izraelu slowo Boze posiadalo moc twoércza. Wystarczy przypomnieé
pierwszy rozdziat Ksiegi Rodzaju, gdzie B6g mowi, a wszystko powstaje do
zycia. To samo potwierdza si¢ w powotaniu Jeremiasza (Jr 1, 10). Jedynym
Srodkiem, ktérym dysponuje prorok celem zrealizowania powierzonego mu
zadania, jest stowo, ktére B6g wklada w jego usta. Bog uwaza je za ogien,
ktory kruszy skaty (Jr 23, 29), a jego dynamizm niszczy kazdy opér. Bog
angazuje si¢ w historyczne przemiany. Dokonuje tego nie tylko za posrednic-
twem stowa gloszonego, ale takze spisanego. Twoérczy aspekt stlowa wyrazit
w doskonatly sposob Ezechiel mowiac: ,,gdyz Ja, Pan, przemawiam, a to, co
mowig, to stanie si¢ niechybnie [...]” (Ez 12, 25a). Rowniez Deuteroizajasz
w dobitny spos6b podkreslit moc stowa, jako jedynej rzeczy posiadajacej sile,
wobec ktorej wszystkie rzeczywistos$ci sa przemijalne (Iz 40, 6-8). Natomiast
Tritoizajasz ukazuje jak slowo dziatla w historii (Iz 55, 10-11). Sa to jasne

2 Das Wort Gottes und die Geschichte im AT, [w:] Gottes Wirken in Israel. Neukirchen
1974, s. 191-212.
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Swiadectwa dzialania stowa Bozego jako twércy historii i nie jest to tylko
stwarzanie poczatkdw, ale twércza kontynuacja rzeczywistosci.

Prorok w konkretny sposéb, za pomoca stowa, wprawiat w ruch dynamike
potepienia lub zbawienia, ktére realizowaly si¢ z absolutna pewnoscia. Stowo
prorockie moze by¢ grozbg lub obietnica, mogaca urzeczywistnié sie na rézne
sposoby. Na pierwszy rzut oka dostrzegano tylko karg realizujaca si¢ poprzez
rézne naturalne formy, a pod pojeciem zbawienia rozumiano jedynie dzialanie
Boze 1 ludzki wysitek. Deuteroizajasz zwrécit wigkszg uwage na element
interpretacji historii.

Ruch prorocki wywart ogromny wptyw na bieg dziejéw narodu wybranego.
Prorocy tkwili w gléwnym nurcie tradycji Izraela i przystosowywali j3 do
nowej sytuacji. Charakter badanych ksigg podkresla taczno$¢ doswiadczenia
ludzkiego 1 doSwiadczenia wiary, objawienia Bozego 1 odpowiedzi czlowieka,
poznawania Boga i rozumienia czlowieka. Punktem wyjdcia prorockiego do-
Swiadczenia Boga Ojca jest Jego zbawczy plan. W §wiadomosci i postaniu
prorokdéw przewaza wymiar wertykalny, gdyz sg zainteresowani znalezieniem
Boga w zyciu cztowieka. DoSwiadczenie Boga, ktére mieli Amos, Ozeasz,
Jeremiasz i Deuteroizajasz nie wyczerpuje si¢ w wyzej wspomnianych uwa-
gach. Relacj¢ z Bogiem mozna poglgbi¢ wychodzac od réznych okolicznosci
personalnych i wspolnotowych. Prorocy nie mieli szczegdlnego doswiadczenia
Boga, wlasciwego tylko prorokom. Mozna natomiast powiedzied, iz zyli w
prze§wiadczeniu, ze zostali zaproszeni do gloszenia stowa. Prorocy Amos,
Ozeasz, Jeremiasz i Deuteroizajasz byli zawsze przekonani, ze Bég znajdowal
si¢ blisko nich, w tajemniczym kontakcie, animujgc ich, dodajac im odwagi.
Sprawiedliwo$¢ jest jedng z cech charakteryzujacych Boga, ktéry walczy o
nig nie tylko za po$rednictwem stowa prorockiego, ale ukazuje si¢ jako spra-
wiedliwy krél i sedzia. W teokratycznej spotecznosci Izraela krél reprezentu-
jacy Boga powinien by¢ krélem sprawiedliwym. Na fundamencie przymierza
Izrael powinien nasladowaé Boga — kréla sprawiedliwego. Praktykowanie
sprawiedliwo$ci Bozej jest zadaniem dla narodu wybranego. Sprawiedliwos¢,
ktéra Bég manifestuje w odniesieniu do swojego ludu uwalniajac go z Egiptu
i spod panowania obcych poteg, w szczegdlny sposéb wyraza si¢ w stosunku
do ubogich. Dlatego mdéwiac o interwencji Boga w histori¢ Izraela nalezy
podkresli¢ Jego sprawiedliwos¢. Dzieta Boga — kréla sprawiedliwego, zwla-
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szcza w stosunku do ubogich 1 uci$nionych, sa imperatywem moralnym dla
narodu wybranego, aby je nasladowat i wprowadzal w zycie.

Dla Ozeasza poznanie Boga, wiernos¢ i mitos¢ sa pojeciami, ktore oddajg
istotg relacji pomiedzy ludzmi (Oz 6, 6). Postgpowanie Izraelitbw powinno
wyplywaé z refleksji nad natura Boga. W obliczu narastajacych wplywow
religii kananejskiej na religi¢ Izraela, prorok chce przywréci¢ w narodzie
prawdziwy obraz Boga. Naréd chcialby zastapi¢ prawdziwe zycie religijne
ofiarami, lecz cztowiek ze swej natury powinien odczuwac potrzebg¢ szczegol-
nej relacji z Bogiem, pelnié¢ sprawiedliwos$¢ i szuka¢ Pana (Oz 10, 12).

Ozeasz wskazal na niezréwnana mito$¢ Boga w stosunku do narodu izrael-
skiego??. Jahwe zwiazal sie wedlug niego z Izraelem mitoscia podobna do
milosci, jaka me¢zczyzna laczy si¢ w malzenstwie z kobietg lekkich obycza-
jow. Te mysl wyrazit prorok z woli Jahwe poprzez zawarcie malzeristwa z
Gomer (Oz 1, 2-8). Zgodnie ze swa nauka o miloSci Boga do Izraela, Ozeasz
uczyl, ze poprawna postawa Izraela wobec Boga powinna odznaczaé si¢ mi-
loscig 1 wierno$cia, podobng do mitosci i wiernoSci, jakimi dobra malzonka
darzy swojego meza (Oz 3, 1-5). Ozeasz nie miat jednak watpliwosci, ze Bég
mimo grzechéw Izraela, nadal darzy go mitoscig. Dlatego zapowiadal, ze
narod uniknie zupelnej zaglady, poniewaz po doSwiadczeniu, jakie go spotka,
nawrdci si¢ do Jahwe (Oz 2, 29; 5, 15), ktéry uleczy go z jego niewiernosci
(Oz 14, 5), po czym nastapi odrodzenie religijne i czasy wyjatkowej po-
myS$Inosci.

Stosunek cztowieka do Boga jest jednym z najbardziej charakterystycznych
tematow teologicznych Jeremiasza. B6g jest daleki (Jr 23, 23) i wolny w
swoich poczynaniach wobec proroka. Jeremiasz natomiast nie chce przyjaé
bez pytania Jego wyrokdw, chce zrozumie¢ Boze nakazy, stad jego spotkanie
z Bogiem z koniecznoS$ci przeradza si¢ w dialog.

Bog stworzyt caty Swiat (Iz 40, 28) i podtrzymuje go swoja nieograniczo-
ng mocg. Jest On w stanie spelni¢ swoje zbawcze obietnice dla wlasnego
narodu. Dla Niego, zwycigzcy zlowieszczych prazywiotéow (Iz 51, 9-10), nie
ma dziet zbyt wielkich i1 nieprawdopodobnych. Moc stwércza Boga wyraza
si¢ w historii i w zbawczym dzialaniu. Stworzenie jest pierwszym cudem
Bozym w historii, a zarazem wspanialym Swiadectwem zbawczej woli Jahwe.
Stwdrcze i zbawcze dzialanie Boze odnosi si¢ nie tylko do Izraela. Wiaze si¢
ono z przekonaniem o ogélnoswiatowym zasi¢gu dziatania Bozego w nowej

2T.Brze g o Wy, Oblubiericza mitos¢ Boga do cZtowieka w nauczaniu proroka O=ea-
sza, , Tamowskie Studia Teologiczne™, 11(1992), s. 53-69.
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rzeczywistosci, a takze z rolg, jaka przypada w udziale Izraelowi wobec in-
nych narodéw.

LESPERIENZA PERSONALE DI DIO
DEI PROFETI AMOS, OSEA, GEREMIA E DEUTEROISAIA

Sommario

[ profeti erano condizionati dalla loro idea su Dio, da un’educazione religiosa, tradizioni,
verita di fede, trasmesse nell’ambito della famiglia, della tribd, del culto e delle grandi feste.
Essi hanno riscoperto Dio nel corso della loro vita, ciascuno a seconda delle circostanze. I pro-
feti Amos, Osea, Geremia e Deuteroisaia rappresentano diversi modi di conoscere e sperimen-
tare Dio: Amos attraverso la giustizia, Osea attraverso 1’amore ¢ il perdono, Geremia attraverso
I"aiuto ricevuto da Dio nelle difficolta della vocazione e Deuteroisaia tramite le opere della
creazione.

Riassunto da Gabriel Witaszek CSSR



