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KS. PIOTR JASKOLA

PNEUMATOLOGIA W KATECHIZMIE HEIDELBERSKIM

Na terenach objetych reformacja nie uksztaltowal si¢ nigdy jeden,
caloSciowy Kosciét. Istnial caly szereg narodowych, terytorialnych,
lokalnych Kosciotow, ktérych ambicja bylo nie tylko stworzenie wiasnej
struktury ko$cielnej, ale takze wypracowanie wtasnej nauki. Tak powstaly
liczne reformacyjne 1 poreformacyjne wyznania wiary, ktérych podmiotami
byly nowe wspdlnoty koscielne.

[. KONTEKST POWSTANIA KATECHIZMU HEIDELBERSKIEGO

W luteranizmie ksztaltowanie si¢g wyznan wiary zostalo zamknigte For-
mutq Zgody z 1577 r. 1 Ksigga Zgody z 1580 r. Prawdy wiary wspélne
wszystkim luteranom, wypracowane w warunkach polemiki z kalwinistami,
kryptokalwinistami 1 katolikami, starano si¢ zebra¢ razem, by mogly
stanowi¢ norm¢ jednos$ci zwolennikéw Lutra w ich przepowiadaniu 1 nau-
czaniu. Po stronie reformowanej takze nie brakowalo préb stworzenia
jednego, wspélnego wyznania czy tez zebrania pism wyznaniowych, ktdre
bytyby w jakim$ stopniu wiazace dla wszystkich nalezacych do tego kregu
reformacji. Konsolidacja luteran w tym wzgledzie byla nawet pewnym
dopingiem dla przedstawicieli Ko$ciotéw reformowanych. W 1581 r. ukazata
st¢ w Genewie Harmonia Confessionum Fidei, Orthodoxarum et Reformato-
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rum Ecclesiarum. Oficjalnie uznana 1 przyjeta zostata jedynie przez na-
rodowy synod hugenotéw obradujacy w 1583 r. w Viuré' Tego reformowa-
nego dzieta osiagnigtej jedno$ci nie mozna jednak poréwnywaé z uzgodnie-
niami osiagnietymi przez luteran w Ksigdze Zgody. Juz bowiem nowe wyda-
nie Harmonii z 1612 r. ukazalo si¢ pod zmienionym tytulem: Corpus et
Sentagma Confessionum Fidei i zostalo rozszerzone o siedem, a w 1654 r.
jeszcze o trzy nastepne wyznania, przy czym unionistyczna wersja zaktadata
przyjecie nawet prywatnego wyznania prawostawnego patriarchy Cyryla Lu-
karisa (1631). Nie uwzgledniono natomiast niektérych wyznan pozostajacych
pod bezpo§rednim wplywem Zwingliego, podobnie jak 1 calej niemieckore-
formowanej i purytariskiej tradycji. Dopiero pierwszy prywatny zbior refor-
mowanych wyznafi opracowany w 1827 r. przez J. Ch. W Augusti zawiera
niemiecko-reformowane wyznania, H. A. Niemeyer za§ w Collectio confes-
sionum in ecclesiis reformatis publiciarium® zamie$cit takze wyznania
zwinglianskie i purytanskie. Kilkadziesiat lat pézniej E. F. K. Miiller wydat
ponownie wczesnoreformowane wyznania wiary pod tytulem sugerujacym
pewna cato$é: Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche® Ostatni
zbidér — Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen der nach Gottes Wort
reformierten Kirche wydal W Niesel* Rozwéj wczesnoreformowanych
wyznan wiary bierze, wedlug niego, swéj poczatek u Zwingliego w latach
dwudziestych XVI w., a konczy si¢ pod koniec XVII w., kiedy razem
z nurtem ortodoksji zantkata réwniez zamknigta, S$cisle konfesyjna
samoSwiadomo§$¢. Do pierwszych wyznaf wiary zalicza sig¢ tezy Zwingliego,
ktére w 1523 r. pokierowaly reformacja w Zurychu, natomiast Helwecka
Formuta Zgody z 1675 r. uchodzi za ostatni dokument wéréd wczesnorefor-
mowanych wyznan.

Wedlug J. Rohlsa mozna wyréznié siedem faz rozwoju reformowanych
wyznan. Na samym poczatku byly to niemiecko-szwajcarskie wyznania,
bedace pod silnym wplywem nauki Zwingliego, nastepnie widoczny jest
rozw0j tradycji genewskiej, do ktérej uksztattowania przyczynit sie Kalwin.
Za Bullingera obydwie te tradycje zblizyty sie do siebie, cho¢ zadna z nich

"Por. J. Rohls, Theologie reformierter Bekenntnisschriften. Von Ziirich bis Bar-
men, Gottingen 1987, s. 13 n.; H . Steubing, Bekenntnisse der Kirche. Bekenntnis-
stexte aus zwanzig Jahrhunderten, Wuppertal 1985, s. 119.

? Leipzig 1840.

3 Leipzig 1903.

4 Miinchen 1938.
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nie utracita swej specyficznosci. Trzeci okres charakteryzowal si¢ roz-
szerzeniem kalwinizmu w Europie Zachodniej i Wschodniej. Dla czwartego
okresu charakterystyczne jest stopienie si¢ kalwinizmu z filipizmem”, ktére
ugruntowato specyficznie niemieckoreformowana tradycje wiary. Na piatym
miejscu wymienia si¢ rozstrzygnigcia z Dordrechtu®, ktére odznaczaty sie
7 Sz6sty
okres to oddzielenie sig¢ purytanizmu od panstwowego KoSciota anglikan-
skiego. Na koncu stoi tzw. kalwiriska ortodoksja, ktéra sprzeciwiata si¢
wszelkim nowoSciom, wychodzacym gtéwnie ze szkoty z Saumur, i broniaca
wspomnianej juz Helweckiej Formuty Zgody®

Juz sam powyzszy krotki historyczny przeglad pokazuje, iz w sumie nie
zaistniat zaden oficjalny, majacy w Kosciotach reformowanych zobowiazu-
jacy 1 bardziej uniwersalny zasigg, reformowany symbol wiary Wszystkie
symbole miaty poniekad charakter prywatny czy lokalny, byly wyrazem
wiary danego Kosciota’ Reformowane wyznania wiary z XVI i XVII w
byly wyrazem réznokierunkowego rozwoju teologii reformatorow. Mozna
je rOwniez uwazaé za najlepsza syntez¢ wiary 1 teologii Srodowisk koSciel-
nych tradycji reformowanej w tamtym okresie. Tworzac wtasne wyznania

zwyciestwem rozstrzygnieé $ci§le kalwinskich nad arminianizmem

wiary, Koscioly protestanckie pragnety wobec innych ukaza¢ swoja specy-
ficzno§¢ w nauczaniu 1 strukturze Ko$ciota oraz przy tej okazji da¢ wyraz
wiasnej ortodoksji 1 dystansu wobec nauczania réznych sekt. Niniejsze
studium, badajac wymiar pneumatologiczny, ograniczy si¢ do analizy Ka-
techizmu Heidelberskiego z 1563 r., ktéry reprezentuje niemiecka tradycje
reformowana. Obok Drugiej Konfesji Helweckiej z 1556 r., kt6ra reprezen-

Filipisci byli zwolennikami Filipa Melanchtona. Uwazali si¢ za obroiicow
protestanckiego humanizmu. Szerzej zob.J. G ry ni a k o w, Filipisci, [w:] Encyvklopedia
Kaiolicka, t. V, pod red. L. Bierikowskiego, P. Hemperka, S. Kamiriskiego [i in.]. Lublin
1989. kol. 218.

® Trwat w latach 1618-1619.

7 Byt to kierunck teologiczny w kalwinizmie, zainicjowany przez J. Arminiusa (1560-
1609), odrzucajacy kalwinska lez¢ o predestynacji. Wybranie czlowieka przez Boga uza-
lezniali od uczynkéw i wiary, ktéra daje Duch Swiety. Szerzej zob. Cz. Bartnik,
Arminianizm, [w:] Encvklopedia Katolicka, t. 1, pod red. F. Gryglewicza, R. Lukaszyka,
Z. Sutowskiego, Lublin 1973, kol. 936 n.

* Szerzej zob. R o h I's. dz. cyt..s. 15-33.

Y Tamze. s. 5.
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tuje tradycje szwajcarska'’, uwaza si¢ go za najbardziej reprezentatywne
i najbardziej wptywowe wyznanie reformowane.

Katechizm Heidelberski obok Matego katechizmu Marcina Lutra jest naj-
bardziej znaczacym katechizmem okresu reformacji. Nie zostal on przygo-
towany przez jednego autora, ale jest prawdopodobnie dzielem szerszego
kregu oséb. Wykorzystywano przy tym katechizmowe opracowania m.in.
M. Bucera, H. Bullingera, J. Kalwina 1 J. Laskiego. Najwigksze zastugi
w jego skonstruowaniu mieli obok ksigecia Fryderyka III, ktory zlecit
wydanie dokumentu majacego wprowadzi¢ jasnoS¢ 1 jednoS¢ na plaszczyznie
reformacyjnego nauczania, dwaj milodzi teologowie: Kasper Olevianus
z Trewiru, uczen Kalwina, i Zachariasz Ursinus z Wroctawia, uczen Me-
lanchtona. Ten pierwszy byl prawdopodobnie odpowiedzialny za ujecie
praktycznej strony Katechizmu, drugi natomiast za sformutowania teo-
logiczne. Katechizm nie ukazat si¢ od razu w wersji ostatecznej. Dopiero
trzecie wydanie, z listopada 1563 r., zostalo przyjete jako miarodajne "’

W Katechizmie znalazly si¢ pytania dotyczace kolejno: sensu zycia.
grzechu, sadu i taski Bozej, usprawiedliwienia, Boga Ojca, Boga Syna,
Boga Ducha Swietego, wiary, sakramentéw, chrztu §w., Wieczerzy Pariskie;j.
karnoSci kosScielnej, dobrych uczynkéw, prawa Bozego, czci dla Boga,
mitosci do czlowieka, szcze$cia czlowieka 1 modlitwy Interesujace, iz
brakuje typowo reformowanego pytania dogmatycznego o predestynacje.
Specyficznie reformowane ujecia zdaja si¢ nie odgrywaé w Katechizmie
znaczacej roli. W niewielkim stopniu widoczne sa one jedynie w odpowie-
dziach dotyczacych chrystologii (pytania 47-52) oraz sakramentologii
(pytania 66-79). Katechizm odzwierciedla uwarunkowania czasu jego po-
wstania, zwlaszcza w ostrej krytyce Rzymu (zob. pytania: 30, 80, 94, 98,
102).

W zalozeniu redaktoréw Katechizm skonstruowany z pytai 1 odpowiedzi
miat funkcjonowa¢ w zyciu parafialnym, stuzac lokalnemu Kosciotowi,
szkole, rodzinom, dorostym i dzieciom. By rzeczywiscie osiagnaé zamie-
rzony cel, czytanie Katechizmu zwiazano z niedzielnymi nabozenstwami.
Przed kazaniem czytano jego fragmenty, a kazania tez miaty by¢ oparte
m.in. na przeczytanym materiale. Wszystkie pytania (129) podzielono na 52

' Duze znaczenic ma takze Westminsterskie Wyznanie z 1647 r. bedace $wiadectwem
wiary 1 teologii szkockoreformowane;j.

S, W Hollweg Neue Untersuchungen zur Geschichie wnd Lehre des
Heidelberger Katechismus. Neukirchen—Viuyn 1968, s. 9-37
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niedziele tak, by w ciagu kazdego roku od nowa przyswaja¢ sobie katechi-
zmowe tre$ci. Katechizm Heidelberski oddzialywal na terenach objetych
wpiywami reformowanymi — nie tylko w Niemczech, Szwajcarii 1 Holandii,
ale takze w Polsce, na Wegrzech, w Czechach 1 w Siedmiogérze. Zostat
przettumaczony na ok. 40 jezykow.

Katechizm opréocz Wstepu (pytania 1 1 2) zawiera trzy czeSci noszace
tytuty: ,,Niedola cztowieka” (pytania 3-11), ,,Zbawienie cztowieka” (pytania
12-85), ,,Wdzigczno$¢é cztowieka” (pytania 86-129). Juz same tytuly pozwa-
laja si¢ zorientowaé, iz tre$ci teologiczne oraz ich struktura uwidaczniaja
historiozbawczy charakter. Katechizm zdaje si¢ postugiwa¢ metoda induk-
cyjna. Najpierw w punkcie wyjscia zostaje scharakteryzowane potozenie,
nastepnie zostaja wyprowadzone teologiczne zasady. Antropologiczny punkt
wyjscia 1 antropologiczny charakter ujgcia szczegdlnie przyczynia si¢ do
zaakcentowania zbawczej ekonomii'? Historiozbawcze ukierunkowanie
sprawia, iz Duch Swiety w Katechizmie — podobnie jak to mialo miejsce
w przypadku pism Kalwina i Zwingliego — bardziej ukazany jest od strony
Jego dzialania niz od strony Jego Osoby jako takiej.

[1. MIEJSCE PNEUMATOLOGI1 W KATECHIZMIE HEIDELBERSKIM

Katechizm prezentuje szeroki zakres dziatania Ducha Swigtego. Juz
w pierwszym pytaniu o sens chrze$cijaniskiego Zycia ukazana jest instru-
mentalna rola Ducha Swigtego. W pytaniu: ,,W czym znajdujesz jedyna po-
cieche w zyciu i wobec $mierci?” Duch Swiety ukazany jest jako Ten,
przez ktérego Chrystus daje pewno$¢ zycia wiecznego i pragnienie zycia
w tacznosci z Nim!® Duch Swiety odradza tez skazona ludzka nature.
Pytanie 8 stwierdza, ze skazenie ludzkiej natury sigga tak glgboko, ze nie
jesteSmy w stanie czyni¢ dobra i sktonni jeste§my wytacznie do zta. Jedynie
przez Ducha Swigtego jestesmy w stanie wyzwoli¢ sie z tego zniewolenia.

2 Por. O. Wecber Analvtische Theologie. Zum geschichtlichen Standort des

Heidelberger Katechismus, [w:]1 t e n z e. Die Treue Gottes in der Geschichie der Kirche,
Neukirchen-Vliuyn 1968, s. 131-146.

3P Jakobs (Theologie reformierter Bekenntnisschriften in Grundziigen, Neukirchen
1959, s. 98) twierdzi, zc pytanie pierwsze Katechizmu Heidelberskiego mozna uwazaé za
pneumatologiczne wyznanic wiary.
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Wsréd pytar zwiazanych z zagadnieniem usprawiedliwienia znalazla sig
problematyka wiary, ktéra ma swoje pneumatologiczne podioze. Pytanie
o prawdziwo$é wiary znajduje odpowiedz: , Polega ona zar6wno na pewno-
§ci poznania, dzieki ktéremu uznaje za prawde wszystko, co Bog objawit
w swoim stowie, jak tez na glebokim zaufaniu, ktére stwarza we mnie
Duch Swiety przez Ewangelie” (21). Duch Swiety wymieniony jest réwniez
w odpowiedziach na pytania: 23, 24 1 25. OdpowiedZ na pytanie 23 przy-
tacza tekst Symbolu Apostolskiego, odpowiedZ na pytanie 24 mowi, ze
jedna z czeSci Wyznania Apostolskiego dotyczy Boga Ducha Swigtego,
natomiast pytanie 25 stwierdza jedyno$¢ Boga i Jego istniente w Osobach
Ojca, Syna i1 Ducha Swietego.

OdpowiedZ na pytanie 31 ukazuje zwiazek Jezusa Chrystusa z Duchem
Swietym. Syn Bozy nazwany jest Chrystusem, tzn. namaszczonym, ponie-
waz z postanowienia Boga Ojca zostal namaszczony Duchem Swietym i wy-
znaczony do petnienia funkcji prorockiej, nauczycielskiej, kaptanskiej
i krélewskiej. Syn Bozy jako wieczny krél ,,rzadzi nami za poSrednictwem
stowa 1 Ducha i strzeze nas, bySmy nie utracili zdobytego przezen zba-
wienia” Do Symbolu Apostolskiego nawiazuje tez pytanie 35 o poczgciu
Syna Bozego z Ducha Swietego i narodzeniu z Maryi Panny Trwata obec-
no$¢ Jezusa Chrystusa w §wiecie ma swoje pneumatologiczne ugruntowanie:
,Jezus Chrystus, prawdziwy cztowiek 1 prawdziwy Bég, nie jest obecny na
ziemt w swojej ludzkiej naturze, natomiast w swej boskoS$ci, majestacie,
tasce 1 Duchu nigdy si¢ od nas nie oddala” (pytanie 47). Wstawiennictwo
Chrystusa, ktéry wstapit do nieba i wstawia si¢ za nami przed obliczem
Ojca, dajac nam pewnoS$¢ nadziei przebywania z Nim, ma réwniez pneu-
matologiczne uzasadnienie. Dzieki Zestaniu Ducha Swietego i Jego mocy
szukamy juz nie tego, co jest na ziemi, lecz tego, co w gérze, gdzie siedzi
Chrystus po prawicy Boga. Do tego faktu nawiazuje tez pytanie 51 ,Jakie
znaczenie ma dla nas chwala Jezusa Chrystusa jako Glowy Kosciota?” i od-
powiedZ: ,Po pierwsze, Jezus za posrednictwem Ducha Swietego obdarzyt
nas, tj. swe czlonki, darami niebios; po drugie — moca swoja chroni nas
1 broni przed wszystkimi wrogami” Chociaz Katechizm Heidelberski nie
zawiera rozdzialu po$wigconego pneumatologii, to przynajmniej jedno
pytanie (53) wprost odnosi si¢ do Ducha Swietego'?

14 Szerzej na ten temat w nastgpnym punkcie.
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Pneumatologia Katrechizmu ma takze swéj eklezjologiczny kontekst. ,,Syn
Bozy od poczatku az do korica Swiata wybiera sposrdd calej ludzkosci swoj
Kos$ci6t 1 przeznacza go do wiecznego zycia; Duchem swoim i Stowem gro-
madzi go, chroni i utrzymuje w jedno$ci prawdziwej wiary” (pytanie 54).

Duzo miejsca zajmuje pneumatologia w odpowiedziach zwiazanych z py-
taniami o sakramenty. Duch Swiety jest tym, ktéry w naszych sercach budzi
wiar¢ przez gloszenie Ewangelii 1 potwierdza ja przez przyjmowanie sa-
kramentéw (pytania 65 i 67). We wszystkich pytaniach dotyczacych chrztu
§w. wspominany jest Duch Swiety. Jezus Chrystus ustanowil chrzest §w.
jako zewnetrzna kapiel, obiecujac jednocze$nie, ze ,Jego krew 1 Duch
w sposOb rownie rzeczywisty obmywaja dusz¢ z wszelkich nieczystosci, tzn.
z grzechdéw, jak woda, ktéra usuwa brud z ciala 1 obmywa nas zewngtrznie”
(pytanie 69; zob. tez pytanie 73). OdpowiedZ na pytanie 70 mowi, Ze na-
stepstwami obmycia krwia i Duchem Chrystusa sa: ,,po pierwsze — uzyska-
nie z laski Boga odpuszczenia grzechéw ze wzgledu na krew przelana za
nas na krzyzu przez Jezusa Chrystusa; po drugie — odnowienie cztowieka
przez Ducha Swigtego i uswiecenie go jako wtasnosci Jezusa Chrystusa, by
dzigki temu cztowiek coraz mniej podlegat wtadzy grzechu, zyt nienagannie,
zgodnie z wola Boza” Obietnica Jezusa Chrystusa, ze Jego krew 1 Duch
obmywaja nas w sposéb réwnie rzeczywisty, jak woda podczas chrztu, za-
warta zostala w stowach ustanowienia sakramentu chrztu: ,Idzcie tedy
1 czynficie uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imig¢ Ojca i Syna,
1 Ducha Swictego” (Mt 28, 19); podobnie Mk 16, 16: , Kto uwierzy i ochrz-
czony zostanie, bedzie zbawiony, ale kto nie uwierzy, bgdzie potepiony”
(pytanie 71). Pytanie 72 zdaje si¢ podkres§la¢ potrzebe wyraZznego zwiazku
zewnetrznego chrztu woda ze zbawczym dzietem Jezusa Chrystusa: ,,.Czy
zatem zewnetrzny chrzest woda oczyszcza nas z grzechéw?” Odpowiedz
brzmi: ,Nie. Z grzechu oczyszcza nas wylacznie krew Jezusa Chrystusa
i Duch Swiety” Pytanie 74 odnosi si¢ do chrztu niemowlat. Niemowle¢ta
nalezy chrzci¢, gdyz ,,objete sa Przymierzem, naleza do KoSciota Bozego
jak dorosli i w nie mniejszym stopniu niz dorostym obiecane jest im
odpuszczenie grzechéw przez krew Chrystusa, a takze dar Ducha Swigtego,
twércy wiary”

Pneumatologia ma takze swoje miejsce w kwestiach odnoszacych sie do
Wieczerzy Painskiej. Instrumentalna i posredniczaca rola Ducha Swigtego
ujeta jest w odpowiedzi na pytanie o spozywanie ukrzyzowanego Ciata
Chrystusa 1 picie Jego Krwi: ,,Wierzacym sercem przyjmujemy cata m¢ke
i Smier¢ Chrystusa, dzigki czemu otrzymujemy odpuszczenie grzechdw
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i zycie wieczne. Co wigcej — za posrednictwem Ducha Swigtego, ktory jest
w Jezusie Chrystusie i w nas, jednoczymy si¢ w coraz wigkszym stopniu
z Jego $wietym cialem. Chociaz wiec On jest w niebie, a my na ziemi, to
jeste§my cialem Jego ciala i koscia Jego kosci, a zyjemy kierowani zawsze
jednym Duchem, jak czlonki, ktére dzigki jednej duszy tworza jedno cialo”
(pytanie 76). Dzigki dziataniu Ducha Swietego mamy tak realny wspéiudziat
w Ciele i Krwi Chrystusa, jak realnie przyjmujemy ustami Swigte znaki
chleba i wina (pytanie 79). Pytanie 80 dotyczy réznicy migdzy reformowana
Wieczerza Pariska a katolicka Msza §w. OdpowiedZ brzmi: ,,Wieczerza Pan-
ska jest zapewnieniem o catlkowitym odpuszczeniu naszych grzechow dzigki
ofierze Jezusa, jaka On sam - raz jeden i1 raz na zawsze — zlozyt na krzyzu.
Ponadto zapewnia ona o tym, ze dzigki Duchowi Swietemu zostajemy
wszczepieni w Jezusa Chrystusa, ktéry w ciele swoim przebywa teraz
w niebiesiech, po prawicy Ojca, i chce, abySmy Go — jako takiego — wiel-
bili. Tymczasem, wedlug (nauki o) mszy, zywi i1 umarli dostepuja odpusz-
czenia grzechéw przez meke Chrystusowa, jesli Chrystus jest jeszcze
codziennie ofiarowywany za nich przez kaptanéw. Ponadto za§ - bedac
cieleSnie obecny pod postacia chleba i wina — w nich tez powinien by¢
uwielbiany. Msza (tak pojmowana) jest wigc w gruncie rzeczy zaprzecze-
niem jednorazowej ofiary i meki Jezusa Chrystusa, 1 godnym potgpienia
batwochwalstwem”!”

'> Pytania 80 nie zawieralo pierwsze wydanie Katechizmu Heidelberskiego z 1563 1.
Wprowadzono je dopiero do wydania drugiego (z tegoz samego roku) jako reakcje
ewangelikow reformowanych na postanowienia Soboru Trydenckiego (1562) w sprawie nauki
0 Mszy Sw. Podczas korekty drugiego wydania dodano zdanie: ,Msza jest [...] godnym
potgpienia balwochwalstwem™ Trzecia edycja Katechizmu (réwniez z 1563 r.) stata si¢
podstawa przektadéw na inne jezyki i wraz z pytaniem 80 uznana zostala za ksiege
wyznaniowa prawie przez wszystkie krajowe Ko$cioty Ewangelicko-Reformowane w Europie.
a potem i na swiecie. Wszystkie pozostate sformutowania Katechizmu byty bardzo starannie
rozwazane i poprawiane przez specjalna komisjg, w skiad ktdrej oprécz autora Katechizmu,
Zachariasza Ursyna, wchodzili profesorowie teologii. Komisja poddata efekt swej pracy pod
rozwage i krytyke konferencji superintendentéw, stad sformutowania Katechizmu celnie
oddaja istote nauki Kosciotéw reformowanych.

OdpowiedZ na pytanie 80 nie oddaje wiernie mys$li Soboru Trydenckiego. Wydawcy
polskiego wydania Katechizmu z 1988 r. pisza: ,.Sformutowanie ostatniego cztonu odpo-
wiedzi na pytanie 80 wzbudza dzi§ nasz sprzeciw wewnetrzny. W polskich wydaniach
Katechizmu z tego stulecia bylo ono po prostu pomijane. My pozostawiamy je, aby z jedne;j
strony uprzytomni¢ czytelnikom, jak jezyk przenosit emocje, ktérym podlegaly w czasach
walk wyznaniowych przeciwne sobic strony, z drugiej za§ — aby unaocznié¢, jak bardzo od
tamtych czaséw zmienity si¢ stosunki migdzy chrzescijanami i miedzy Kosciotami. Ponadto
nie czujemy si¢ uprawnieni do tego, by zmienia¢ lub pomija¢ stformutowania ksiggi
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O ile odkupienie Katechizm wprost przypisuje Jezusowi Chrystusowi, to
w odniesieniu do naszego odnowienia na Jego podobienistwo stwierdza, iz
dokonuje sie ono przez Ducha Swietego (pytanie 86). Wiréd pytan odnosza-
cych si¢ do Dekalogu wymogi zwiazane z czwartym przykazaniem wspomi-
naja Ducha Swigtego jako Tego, przez ktérego dziala Bég dla naszego
rozwoju. OdpowiedZ na pytanie 109 przypomina fundamentalna prawdg
biblijna o tym, ze cialo i dusza sa Swiatynia Ducha. Stad tez Bozym
przykazaniem jesteSmy zobowiazani do zachowywania ich w czystosci
1 SwigtoSci. Tekst ten jest wyraznym nawiazaniem do | Kor 6, 18-20.

Pytania zwiazane ze szczg¢Sciem czlowieka wspominaja modlitwe jako
najwyzszy wyraz wdzigcznodci, jaka czlowiek moze okazaé Bogu 1 ktdrej
Bég od nas wymaga. Modlitwa okazuje si¢ niezbedna chrzescijaninowi takze
dlatego, ze BOg chce ,,swa taske i Ducha Swigtego da¢ jedynie tym, ktérzy
nieustannie 1 goraco o to Go prosza 1 za to Mu dzigkuja” (pytanie 116).
Wyjasniajac w teksScie Modlitwy Panskiej prosbe ,,Przyjdz Krélestwo Two-
je” Katechizm stowu Bozemu i1 Duchowi przypisuje moc, dzigki ktérej
w coraz wigkszym stopniu stajemy si¢ podatni na dzialanie Boga (pytanie
123). Takze prosba: ,,Nie wédz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode ztego”
(pytanie 127) moze zostal zrealizowana, jezeli ochrania¢ i wzmacnia¢ nas
bedzie moc Ducha Swietego. Jedynie dzieki Niemu mozemy skutecznie
opiera¢ si¢ naszym $miertelnym wrogom: diabtowi, Swiatu 1 wiasnemu ciatu,
az do petnego zwycigstwa.

wyznaniowej, jaka jest Katechizm heidelberski. Mozemy tylko przez umieszczenie tego
komentarza wyrazié nasze stanowisko wobcc omawianej odpowiedzi katechizmowej”
Powyzsze wydanie Katechizmu zamieszcza w przypisie odpowiedni tekst Soboru
Trydenckiego na temat Mszy §w., fragment z Konstytucji o liturgii swietej (z nru 47) Soboru
Watykanskiego Il oraz krétka wyktadni¢ nauki Kosciota rzymskokatolickiego zredagowana
przez S. C. Napidrkowskiego OFMConv. Zamieszczony w przypisie odpowiedni tekst Soboru
Trydenckiego (sesja XXII) brzmi: ,,Chociaz ten B6g i Pan nasz raz tylko mial ofiarowac
siecbie Bogu Ojcu, umierajac na ottarzu krzyza dla dokonania ich f{ludzi — przyp. P J.]
wickuistego odkupienia, jednak kaptaistwo nie miato si¢ skonczy¢ z Jego Smiercia (Hbr 7,
24 1 27). Przy Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany (1 Kor 11, 23), chciat
pozostawi¢ Kosciotowi, swej ukochanej Oblubienicy, ofiarg widzialna, wedlug wymagan
natury ludzkiej. Wyobrazaia ona t¢ ofiarge krwawg, ktéra miata raz dokonaé si¢ na krzyzu.
utrwalita jej pamigé na wszystkie wieki, a jej (tj. ofiary krzyza) moc zbawcza miata by¢
stosowana dla odpuszczenia grzechow, ktére codziennie popelniamy™ (tamze. s. 51 nn.).
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I1I. GRLOWNE PNEUMATOLOGICZNE TEMATY
1 OSOBA DUCHA SWIETEGO

Jedynym pytaniem, jak to juz wspomniano w poprzednim punkcie, ktore
wprost odnosi si¢ do samego Ducha Swigtego, jest pytanie 53. Brzmi ono:
,,JJak rozumiesz stowa «wierz¢ w Ducha Swietego?»” Odpowiedz: ,Wierzg,
ze Duch Swiety wraz z Ojcem i Synem jest Bogiem wiecznym. Wierze tez.
ze i ja Go otrzymalem, a dzigki prawdziwej wierze przyjmuj¢ od Niego dar
zycia z Chrystusem i korzystam z wszystkich Jego dobrodziejstw. To On
mnie pociesza i nigdy nie opusci” Zgodnie z ta odpowiedzia Duch Swiety
jest — po pierwsze — wiecznym Bogiem, réwnym Ojcu 1 Synowi, po drugie
— Duch Swiety ukazany jest jako wigz miedzy Chrystusem a czlowiekiem.
Te dwa spojrzenia pokrywaja si¢ zupetnie z opinia Kalwina. Duch Swiety
nie jawi si¢ jednak jako niezalezny, jako podmiot, nie méwi si¢ o Nim w
sposéb aktywny, ale zostaje powiedziane: ,,On [Duch Swiety — przyp. P 1]
zostaje takze mnie dany” Tym samym odnosi si¢ wrazenie, ze Duch Swiety
zostaje ujety jako dar'®

Karl Barth, ktéry napisal komentarz do Katechizmu Heidelberskiego,
zinterpretowal powyzsze pneumatologiczne miejsce w kategorii ,,Deus in
nobis”: ,,Bég nie chce by¢ tylko nade mna, Bég jest we mnie” W tym kon-
tekécie méwi tez, by tego ,,.Boga w nas” tego ,,danego mi Ducha Swigtego”
absolutnie nie interpretowaé w kategoriach statycznych, lecz dynamicz-
nych'” Doktadnie zostaje to wyrazone juz w pytaniu pierwszym, gdzie
Duch Swiety jako ,,Deus in nobis” jest Tym, ktéry umozliwia subiektywny
udzial w obiektywnej tasce'® Mysl ta koresponduje z odpowiedzia na
pierwsze pytanie Katechizmu, gdzie najpierw zostaje ujgta obiektywna taska
Chrystusa, by nastgpnie mogta ona zosta¢ przez Ducha Swi@tego przydzie-
lona subiektywnie: ,,To On [Chrystus — przyp. P J.] swa droga krwia dat
catkowite zado§éuczynienie za moje grzechy, wyzwolil mnie z mocy diabta,
to On strzeze mnie tak dobrze, ze nawet wtos z glowy mi nie spadnie bez

16 por, H. S ¢ h m i d, Die Dogmatik der evangelisch-lutherischen Kirche, Gutersloh
1979, s. 111.

7 Dieses Deus in nobis, dieses mir Gegebenscin des Hciligen Geistes kann keinen
Augenblick statisch verstanden werden” (K. B a r t h, Die christliche Lehre nach dem
Heidelberger Katechismus, Zirich 1948, s. 78 n.).

' Tamze, s. 79.
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woli Ojca niebiariskiego, co wigcej — wszystko musi stuzy¢é mojemu dobru.
Datego — przez Ducha Swigtego — daje mi On pewno$é zycia wiecznego
i pozwala, abym od tej chwili z calego serca pragnat zyé¢ dla Niego”
Dynamiczna interpretacja Bartha ukazuje tym samym aktywny aspekt dzia-
tania Ducha Swietego'®

Duch Swiety, wedtug nauki Katechizmu Heidelberskiego, jest nie tylko
dany, ale takze postany. On zostaje postany przez Chrystusa, jak to
przedstawia pytanie 49. Poza tym o Jezusie Chrystusie zostaje powiedziane,
ze jest On przez Ojca namaszczony Duchem Swietym?® i dziata przez Du-
cha Swigtego?' Nie jest przy tym jasne, czy Duch Swiety jest rzeczywi-
§cie podmiotem, czy tez tylko darem. To wyrazenie pewnej niejasnosci
powstaje prawdopodobnie stad, ze akcent polozony na dziatanie Ducha
Swictego jest wigkszy od akcentu potozonego na sama Jego Osobe. Jezeli
podmiot dzialania nie jest analizowany na réwni z samym dziataniem, to
sama Osoba Ducha Swigtego pozostaje jakby w cieniu. Chociaz Katechizm
nie zajmuje si¢ szczegélowo pojeciem Osoby Ducha Swigtego, to jednak
pytanie 25 nawiazuje do tego problemu: ,Jes§li Bég jest jeden, dlaczego
wymienione sa trzy Osoby: Ojciec, Syn i Duch Swiety?” Odpowied? dana
na to pytanie méwi: ,,Bo w taki wlasnie sposéb Bdog nam si¢ objawit
w swoim Stowie: Jedyny, prawdziwy, wieczny Bég w trzech Osobach!™ Ale
czym rézni sie Osoba Ducha Swietego od pozostatych Oséb w Tréjcy Swie-
te)? Niestety, Katechizm nie wprowadza Scilejszych rozréznien. By¢é moze
ma to swoje wyttumaczenie w braku rozréznien migdzy osoba Ducha a Jego
dziataniem, stad tez i relacje miedzy Ojcem i Duchem Swietym oraz miedzy
Synem i Duchem Swietym nie zostaja $cisle sprecyzowane.

Wedtug Herrenbriicka trynitarne zatozenia sa dla Katechizmu o wiele
wazniejsze niz pojecie Osoby??> To tlumaczy pewna nieobecno$é tematu

' Por. K. Barth, Einfiilhrung in den Heidelberger Katechismus, Zirich 1960,
s. 17 n. H. Berkhof (The Catechism as an Expression of Our Faith, [w:] Essays on the
Heidelberg Catechism, ed. R. V. Moss, Philadelphia 1963, s. 94 n.) w pylaniu pierwszym
dostrzega punkt wyjscia pneumatocentryzmu w Katechizmie.

* Zob. pytanie 31.

' Zob. pytania: 1, 51, 54.

.Uber den Personbegriff in der trinitarischen Definition brauchen wir nicht zu
diskutieren. weil er keine Besonderheit des Katechismus darstellt und zum Allgemeinen
in den dogmatischen Lehrbiichern alles Wissenswerte nachgelesen werden kann” (W H e r-
renbric k. Dertrinitdatstheologische Ansatz des Heidelberger Katechismus, [w:] Warum
wirst du ein Christ genannt?, hrsg. von W Herrenbriick, U. Schmidt, Neukirchen 1965,
s. 54).
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Osoby Ducha Swigtego. Z drugiej strony uwaza on. ze Katechizm przy swo-
ich trynitarnych zalozeniach z cala pewnoscia rozréznia pomigdzy bytem
Boga a Jego objawieniem, chociaz obydwu tych rzeczywistosci nie oddzie-
1a** Jezeli za$§ byt Bozy rézni si¢ od Jego objawienia, to mozna powie-
dzie¢ to samo o Duchu Swietym — Jego byt tez rézni si¢ od Jego obja-
wienia, poniewaz wedlug pytan 25 1 53 Duch Swiety réwniez jest Bo-
giem?* Uznajac wiec Ducha Swietego za prawdziwego Boga, trzeba takze
uznaé, iz nie mozna Go pojmowaé czysto funkcjonalnie, mozna i trzeba
wprowadzi¢ rozréznienie pomigdzy Jego Osoba a Jego dzialaniem.

2. DUCH JEDNOCZACY Z CHRYSTUSEM

Katechizm Heidelberski, ktéry mial stuzyé reformowanemu nauczaniu
i wychowaniu, stara si¢ przede wszystkim odpowiedzie¢ na pytanie: dla-
czego jest sie chrzesScijaninem? Takze i tu, na wzor wielu dawnych
1 wspétczesnych katechizméw, wskazuje si¢ przede wszystkim na Chrystusa.
Jestem chrze$cijaninem, nosze¢ imi¢ Chrystusa, poniewaz ,na podstawie
mojej wiary nalez¢ do Chrystusa” (pytanie 32). W tym samym zdaniu Ka-
techizm poSrednio méwi takze o Duchu Swietym. Wspomina bowiem na-
maszczenie Chrystusa, ktére byto namaszczeniem Duchem Swietym. I jak
nalezenie do Chrystusa, bycie chrzeScijaninem, oznacza udzial w na-
maszczeniu Chrystusa, tak tez nie mozna by¢ chrzescijaninem bez Ducha
Swigtego.

Powotanie si¢ na Ducha Swietego okresla w decydujacy sposéb nasza
relacj¢ do Chrystusa. Mie¢ udzial w namaszczeniu Chrystusa znaczy miec
udzial w mocach, ktére Chrystus otrzymal dla speinienia swojej misji.
Wierzacy otrzymuje te uzdolnienia, by mégt mieé udziat w misji Chrystusa.
Zdaniem Niesela bycie chrzedcijaninem nie oznacza jednak w tym wypadku.
ze ze wzgledu na Chrystusa trzeba speini¢ pewne wymagania. W tworzeniu
kazdej innej ludzkiej spolecznosci, kiedy osoba kierujaca, stojaca na czele,
stawia pewne wymagania, ma to miejsce” Chrzescijanin przeciwnie,
zostaje obdarowany ta sama moca, ktéra Chrystus w Swojej misji zostat
uzdolniony. My nie tyle zostajemy przyttoczeni zadaniami, ile o wiele

* Por. tamze, s. 53.

* Pytanie 25 w catosci przytoczono w poprzednim akapicie.

¥ Por. W Niesel Das Zeugnis von der Kraft des Heiligen Geistes im Heidel-
berger Katechismus, {w:] Warum wirst du ein Christ genanni? s. 80.
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bardziej obdarzeni bogactwem daréw, ktére maja stuzy¢é pozytkowi i zba-
wieniu innych (pytanie 55). Darem, ktéry nas umacnia w stuzeniu innym,
jest Duch Swi¢ty. Nim byt namaszczony Jezus dla speinienia Swojej
mesjanskiej misji. Od niego tez my otrzymujemy tego samego Ducha,
zebySmy nie dla samych siebie zyli, ale potrafili sluzy¢ innym. Bycie
chrze$cijaninem opiera si¢ na organicznym, zywym zwiazku, jaki istnieje
migdzy Chrystusem a nami.

Dzieki Duchowi Swietemu, ktéry réwnoczeS$nie mieszka w Chrystusie
i w nas, nie tylko otrzymujemy $rodki pomocne naszej wierze i stuzace
codziennemu zyciu, ale jednoczymy si¢ tez w coraz wigkszym stopniu
z uwielbionym Chrystusem. ,,Chociaz wigc On jest w niebie, a my na zie-
mi, to jesteSmy cialem Jego ciata 1 koscia Jego kosci, a zyjemy kierowani
zawsze jednym Duchem, jak cztonki, ktére dzigki jednej duszy tworza jedno
ciato” (pytanie 76). Kiedy Katechizm Heidelberski méwi o Duchu Swigtym
w perspektywie naszego bycia chrzescijaninem, to kaze nam spogladaé na
Chrystusa, ktérego imi¢ nosimy, na Jezusa z Nazaretu, ktéry nie tyle jest
odlegla postacia historyczna, postacia z przesztosci, ile jako Pan przebywa
w niebie (pytanie 52). To pozwala zywié przekonanie, ze ,,w Chrystusie
mamy juz cialo w niebiosach i ze On (jako Glowa) weZmie 1 na< jako
cztonki swego Ciala do siebie” a réwnocze$nie porgczenie tego faktu
otrzymujemy ,,przez Zestanie Ducha, dzigki mocy ktérego szukamy juz nie
tego, co jest na ziemi, lecz tego, co w goérze” (pytanie 49). Dzigki Duchowi
Swietemu zostajemy wszczepieni w Jezusa Chrystusa, ktéry w ciele Swoim
przebywa teraz w niebiosach, po prawicy Ojca (pytanie 80). Duch Swiety,
ktéry réwny jest wiecznemu Ojcu i Synowi, realizuje Swe panowanie nad
nami i w nas. Katechizm to panowanie okre$§la pojeciami ,zjednoczenie
z Chrystusem”, ,wszczepienie w Chrystusa” (pytania: 20, 64, 80). Duch
Swiety tworzy Scista taczno$¢ miedzy wywyzszonym Panem a ludZmi zyja-
cymi na ziemi, ludZmi zyjacymi w oddaleniu od Boga, w grzechu. Wedtug
Katechizmu te¢ stworzona przez Ducha wspdlnote najlepie; wyraza obraz
ciata. Przez Ducha Swietego grzesznik staje si¢ odnowionym i u§wigconym
cztowiekiem (pytanie 70). I nawet jezeli obecnie jako cztonki Ciala
Chrystusowego zyjemy jeszcze na ziemi, to w Osobie Jezusa Chrystusa,
ktéry zasiada po prawicy Ojca, mamy gwaranta naszego ostatecznego
wybawienia (pytanie 49). W kazdym wypadku jesteSmy juz teraz z cialem
1 dusza wtasnoScia Chrystusa (pytanie 1). W pytaniu 32 uzyto obrazu:
podobnie jak pani mloda nalezy do pana miodego, tak 1 my mozemy mieé
udzial w ostatecznym panowaniu Chrystusa nad calym stworzeniem.
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Méwiac o zjednoczeniu z Chrystusem poprzez Ducha Swigtego, nie moz-
na mie¢ na my$li tylko zjednoczenia z odwiecznie istniejacym Synem
Bozym czy tez z sama idea Chrystusa. Wedlug Katechizmu chodzi przede
wszystkim o nasze zjednoczenie z ,Posrednikiem - prawdziwym Bogiem
i w pelni sprawiedliwym czlowiekiem” (pytanie 18). Zapowiedzia dzi-
siejszego dziatania Ducha Swietego na nas bylo Jego dziatanie w prze-
sztosci, gdy odwieczny Syn Bozy przyjal prawdziwie ludzka natur¢ z ciala
i krwi, z Maryi (pytanie 35). Z ciata Kobiety narodzil si¢ Czlowiek, ktéry
cala Swoja egzystencje zawdzigczal Bogu. Syn Bozy, ktéry stat sig
czlowiekiem, po spelnieniu Swojej ziemskiej misji nie unicestwil swego
czlowieczenstwa, ale w naszym ludzkim ciele przebywa w niebie, zasiada
po prawicy Swojego Ojca (pytanie 49). Innymi stowy: Ten, kt6ry taczy nas
z Jezusem Chrystusem przebywajacym w niebie, nie wyklucza Jego istnienia
i dziatania na ziemi. Wprost przeciwnie — Duch jest sprawca tejze obec-
nos$ci 1 tegoz dzialania.

Stwércze dziatanie Ducha Swigtego na nas dzisiaj poprzedzone zostato
w historii wielkimi czynami Boga w Jezusie Chrystusie. To historyczne
dziatanie Ducha Swietego w tajemnicy Wcielenia stanowi niezbedny waru-
nek Jego dzialania dzisiaj. O Duchu Swietym nie mogliby$§my niczego
powiedzie¢, gdyby nie zbawcza tajemnica Jezusa Chrystusa, gdyby Jezus
Chrystus nie przyjal na Siebie grzechéw catego rodzaju ludzkiego 1 nie
wystuzyl nam taski Bozej, sprawiedliwos$ci i wiecznego zycia (pytanie 37).
Historyczny Jezus, dzi§ siedzacy po prawicy Ojca, jest Zrédiem Ducha
Swi¢tego dla nas. Bez Niego nie otrzymalibySmy Ducha, a tym samym
takze 1 wysluzonego przez Chrystusa zbawienia.

Jak dzigki Duchowi Swietemu czyny Boga w Jezusie Chrystusie w prze-
sztoSci nie byly bez znaczenia, tak réwniez Duch nadaje znaczenie naszej
dzisiejszej ludzkiej egzystencji, taczac nas z Chrystusem. Duch Swiety nie
zniewala nas przy tym, kiedy taczy nas z Chrystusem. Kiedy On buduje
pomost migdzy Chrystusem a nami, stajac si¢ ogniwem taczacym, to nie
mamy do czynienia ze zjednoczeniem, ktére zniewala cztowieka. To Ogniwo
Laczace nie jest tez zadna bezposrednioscia, ktéra by z Jezusa Chrystusa
i nas samych tworzyta jaki§ nowy byt. Jezus Chrystus pozostaje dla naszego
zbawienia Tym, Kim On jest — naszym Pog$rednikiem 1 Tym, ktéry w niebie
przed obliczem Ojca wstawia sie za nami (pytanie 49). My natomiast pozo-
stajemy takze tymi, ktdrymi jeste§Smy: grzesznymi 1 dlatego S$mierci od-
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26 Wiemy jednak, ze ,,dzigki Duchowi Swietemu zostajemy

wszczepieni w Jezusa Chrystusa” (pytanie 80). Wazno$¢ tej wypowiedzi
zostaje potwierdzona przez odpowiedZ zawarta w pytaniu 53: ,Wierze tez,
ze 1 ja Go [Ducha Swietego — przyp. P J.] otrzymaltem, a dzigki praw-
dziwej wierze przyjmuj¢ od Niego dar zycia z Chrystusem 1 korzystam ze
wszystkich Jego dobrodziejstw” Stad tez nawet wtedy, kiedy Duch Swiety
nie jest wyraznie wspomniany, prawdziwe jest stwierdzenie, ze ocaleni
przez Chrystusa sa ci, ktérzy przez prawdziwa wiarg tacza si¢ z Nim
i przyjmuja wszystkie Jego dobrodziejstwa (pytanie 20).

danymi ludZmi

3. DUCH WIARY

Prawie w duchu Wspdlnej deklaracji o usprawiedliwieniu, podpisanej
w Augsburgu 31 X 1999 r., Katechizm Heidelberski méwi, ze niemozliwe
jest, aby ci, ktérzy dzigki prawdziwej wierze zostali wszczepieni w Jezusa
Chrystusa, nie przynosili owocoéw wdzigcznosci (pytanie 64). W kazdym
wypadku Duch Swigty ukazany jest jako Ten, ktéry jest sprawcza przyczyna
wiary (pytanie 74). Uwielbiony Chrystus posyta nam Swojego Ducha, abys-
my mieli wspdlnot¢ z Nim (pytanie 49). Duch Swiety obejmuje kazdego
z nas i otwiera na Jezusa Chrystusa. Cztowiek nie jest stworzeniem jak
kazde inne, on zostal stworzony, zeby ,,mégt w petni poznaé¢ swego Stwor-
c¢, aby mégt Go kocha¢ i zy¢ z Nim w wiecznym szczeéciu, nieustannie
chwalac Go 1 blogostawiac” (pytanie 6). Istota czlowieka jest jego po-
wolanie do Swiadomej wspélnoty z Bogiem. Gdyby si¢ z tej prawdy zre-
zygnowalto, to wtedy zabrakloby wtlasciwego teologicznego rozumienia
cztowieka. Nie kazdy oczywiscie na takie rozumienie cztowieka moze si¢
zgodzié. Protestanckie rozumienie grzechu pierworodnego sprawia, ze
o ludzkiej naturze mozna méwié tylko w kategoriach zta i grzechu. W czlo-
wieku jest ,naturalna sktonno$¢ do nienawi$ci Boga i cztowieka” (pytanie
5). Jednakze nawet wtedy, gdyby cztowiek chcial zaprzeczy¢é swemu prze-
znaczeniu, to jego los jest w rgkach Boga. Wierno$¢ Boga triumfuje ponad
nasza niewierno$cia. Milosierdzie Boga stwarza tg¢ mozliwo$é, ze dzieki
Duchowi Swietemu zostajemy odrodzeni (pytanie 8). Sam Boég, a wlaSciwie
Duch Swiegty, ukazuje si¢ jako Stwérca tego nowego zycia. On w Swojej
stwérczej wielkodusznoSci nie rezygnuje z nas. Chociaz jesteSmy grzesz-

2 Akcentuje to O. Weber w swoim wydaniu Katechizmi: Der Heidelberger

Katechismus, Hamburg 1963, s. 7 n.
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nikami, nie wybiera na nasze miejsce innych istot, ktére jako Pan wszel-
kiego stworzenia mégiby nawet z kamieni powotaé do zycia. O wiele bar-
dziej jawi sie jako Ten, ktéry nas wyzwala z negacji Boga i otwiera na
Boga, na Chrystusa. To nowe, przez Ducha stworzone ukierunkowanie
naszego zycia na danego nam przez Boga Posrednika, Karechizm utozsamia
z pojeciem wiary?’

W duchu mysli Katechizimu mozna powiedzieé¢, iz Duch Swiety, ogarnia-
jacy nas Swoja stwércza mocg, sprawia, ze juz wigcej nie poddajemy sig
sekularyzmowi i ateizmowi, ale przez wiarg jesteSmy zlaczeni z Jezusem
Chrystusem. W szczegdlach oznacza to, ze zostajemy wezwani do poznania
Boga, ktére bylo pierwotnym zamiarem Stworcy. Czlowiek, ktéry przez
swoje niepostuszeristwo zostat pozbawiony tego daru (pytanie 9), na powroét
zostaje obdarowany pewnos$cia poznania; odtad ,,uznaje za prawde wszyst-
ko, co Bég objawil w swoim Stowie” (pytanie 21).

Warto zauwazyé, ze Katechizm Heidelberski — podobnie jak Jan Kalwin
czy Filip Melanchton — zwraca uwage¢ na poznawczy moment wiary Wspdl-
nota z Jezusem Chrystusem, do ktérej prowadzi nas Duch Swiety, nie jest
zadnym tajemnym przezyciem, ale jest spotkaniem osoby z Osoba. Chry-
stus ,,w pelni objawil nam ukryty zamyst i wole Boga, dotyczaca naszego
zbawienia” (pytanie 31). Obydwie prawdy naleza do siebie: zaréwno to, ze
Bég w Posredniku Jezusie Chrystusie zbliza si¢ do czlowieka, objawia si¢
w Swoim stowie, jak 1 réwniez to, ze B6g poprzez Ducha Swigtego otwiera
nasze uszy i umysty na to stowo, ,,dzigki ktéremu uznaj¢ za prawdg wszyst-
ko, co Bég objawil” (pytanie 21). To stwierdzenie Katechizmu Heidel-
berskiego jest niestychanie wazne. Sami, dzigki wlasnym zdolnoSciom, nie
jesteSmy w stanie zrozumiec¢ stowa Bozego. Reformacja na nowo odkryta.
ze do zrozumienia stowa objawionego potrzebny jest dar Ducha Swietego.
Redaktorzy reformowanego Katechizmu dokladnie wiedzieli, ze Pismo Sw
jest w zupetnoSci dzietem Bozym 1 narzgdziem wiary, ktérym postuguje si¢
Posrednik, by nas zbawié. Réwnoczednie jednak byli przekonani, ze Bog
mus! oddziata¢ na czlowieka, by ten mégt zrozumieé Boskie stowo zawarte
w PiSmie §w. Konsekwencje sa daleko idace. Biedne byloby mniemanie, ze
za pomoca dostepnych nam ludzkich §rodkéw jesteSmy w stanie ostatecznie,
raz na zawsze poznaé, co Pismo §w. ma nam do powiedzenia. Ludzkie na-
rz¢dzia poznania sa potrzebne i pomocne zaréwno naukowcom, jak i zwy-

Por. Niesecl dz cyt,s 84.
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czajnym wiernym, ktérzy pragna wnikna¢ w biblijne prawdy. Jezeli jednak
Duch Swiety nas nie zainspiruje, nie rozja$ni naszych wtadz poznawczych,
jezell nas wewnetrznie nie odnowi, to wtedy wszelkie nasze ludzkie sta-
rania, by zrozumieé stowo Boze, niezaleznie, czy sa bardziej lub mnie;j
naukowe, okaza si¢ daremne. Wprawdzie Ducha Swietego nie mozna trakto-
wac¢ jako pomocniczego narzedzia w pracy naukowej, to jednak niebezpiecz-
ne byloby wyciaganie wniosku, iz Duch Swiety w interpretacji Biblii
w ogoéle moze nie by¢ brany pod uwage. Bez Niego, bez Jego $wiatla nie
mozna bowiem w zaden sposéb poznaé autentycznego stowa Bozego?®

Katechizm Heidelberski opr6cz momentu poznania zwraca rowniez uwage
na drugi charakterystyczny moment wiary, jakim jest zaufanie. Tekst
niemiecki méwi o ,serdecznym zaufaniu” (herzliches Verstdhen), polskie
ttumaczenie oddaje to jako ,,glgbokie zaufanie” Okre§lenie wiary oparte na
zaufaniu moze wydawaé si¢ slabe ze wzgledu na mozliwodé pomytki czy
nawet samooszukiwania si¢. Tego rodzaju podejrzenia czy krytyka bytyby
w pelni uzasadnione. Pytanie 21 méwi jednak wyraznie, ze nie chodzi
o zwyczajne ludzkie zaufanie, ktérego Zrédtem jest ludzkie serce; chodzi
o zaufanie, ,ktére stwarza we mnie Duch Swi@ty przez Ewangeli¢” Duch
Swigty poprzez Ewangeli¢ jest wigc sprawca wiary. On wzbudza w naszych
sercach nie tyle jakie§ religijne uczucia, ile t¢ wiarg, ktéra ratuje cztowieka
z nedzy grzechu i §mierci. Duch Swiety zapisuje w naszych sercach Rados-
na Nowing o przebaczeniu grzechow, wiecznym usprawiedliwieniu 1 uswie-
ceniu, ktére otrzymujemy od Boga dzigki zastugom Chrystusa. On réwniez
jest Zrodtem naszego zjednoczenia z Chrystusem. Tymi okre$leniami, ktére
podkres$laja pneumatologiczny charakter pojecia wiary, stara si¢ Katechizm
uwolnié okreslenie wiary od podejrzen o subiektywizm, a zarazem zachowac
jej wymiar indywidualny i osobowy.

Katechizm méwi o Bogu jako przedmiocie ludzkiego zaufania (pytania
95, 25). Pierwotnym przeznaczeniem czlowieka byto nie tylko poznanie
Boga, ale takze Jego milowanie 1 zycie z Nim w wiecznym szczeSciu
(pytanie 6). W czym bytaby dla nas pomocna prawda o Jezusie Chrystusie,
ktérego Bég postal nam jako Swojego Posrednika, jezeli réwnoczeénie nie
mogliby§my mieé¢ pewnoSci, ze ,nie tylko inni, ale takze 1 ja otrzymalem
od Boga odpuszczenie grzechéw, dar sprawiedliwoSci 1 wiecznego szczg-
Scia” (pytanie 21).

R .
* Tamze. s. 85.
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Znaczace jest, ze Katechizm nie méwi ogélnie o PisSmie §w. czy 0O Ewan-
gelii, ale méwi o ,gloszeniu Ewangelii” (pytanie 65). Wilhelm Niesel
zauwaza, ze stowo ,Pismo” w calym Katechizmie wystepuje tylko dwa ra-
zy*® Wyrazenie ,Ewangelia” od samego poczatku czyni jasnym, 0 cO
w Pi§mie §w. chodzi: nie tyle o objawione intelektualne prawdy, ktore nie
moga poméc cztowiekowi, ile o rzeczywisto§é Bozej taskawosci w stosunku
do czlowieka, ktéra wypetnit przez Swojego jedynego, umilowanego Syna
(pytania 18, 19). Ewangelia jako Radosna Nowina zostalta nam dana do
przepowiadania i to przepowiadanie staje si¢ narzedziem w rgkach Ducha
Swietego, by w cztowieku wzbudzaé wiare. Specyficznoscia Katechizmu
Heidelberskiego jest podkreSlenie, ze Duch Swiety jest twérca wiary
w naszych sercach poprzez gloszona Ewangeli¢. Katechizm nie upraszcza:
gloszenie Ewangelii rodzi wiare. Pismo §w. i stowa kaznodziei nie maja
same w sobie zadnej wlasnej mocy, dopiero Duch Swiety sprawia, ze glo-
szone stowo Boze staje si¢ stowem rodzacym w nas wiar¢. On czyni nas
zupelnie zdanymi na Boga. Nie mozemy zadowoli¢ si¢ samym posiadaniem
Biblii, dopiero Duch Swiety poprzez Ewangelie rodzi w nas wiare i poprzez
nia wszczepia w Jezusa Chrystusa®®

Sposréd srodkéw, ktérymi postuguje sie Duch Swiety, Katechizm oprécz
Ewangelit wymienia takze sakramenty. Duch Swiety potwierdza wiarg przez
przyjmowanie sakramentéw (pytanie 65). Sakramenty maja wigc swoje
miejsce w zyciu wspdlnoty. One wprawdzie nie sa Zrédtem naszego zbawie-
nia, nie maja zadnej mocy same z siebie, nie dzialaja jako opus operatum,
niemniej ,Duch Swiety uczy i potwierdza §wigtymi sakramentami nasze
zbawienie” (pytanie 67). Srodkami, ktére wykorzystuje Duch Swiety, nie
jest wigc samo gloszenie Radosnej Nowiny, ale — zar6wno wedlug Kate-
chizmu, jak i calej protestanckiej teologii — takze chrzest §w. i Wieczerza
Panska, ktére rodza 1 umacniaja wiare jednoczaca nas z Chrystusem.

* Tamze, s. 87.

0 Wedtug L. Coenena (Wort Gottes und Heiliger Geist, [w:] Handbuch zum Hei-
delberger Katechismus, hrsg. von L. Coenen, Neukirchen 1963. s. 81-90) w procesic
rodzenia si¢ wiary Pismo §w. spetnia rolg obiektywny. Duch Swigly — subickiywng.
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4. DUCH USPRAWIEDLIWIENIA | USWIECENIA

Wspodlnota z Jezusem Chrystusem, ktéra powstata dzigki mocy Ducha
Swigtego, jest zrédtem wszelkich débr, ktére od Chrystusa mozemy otrzy-
mac. Bez zjednoczenia z Jezusem Chrystusem nie ma zadnego zbawienia.
On jest nie tylko sprawca, ale i udzielajacym zbawczych débr. Poniewaz
Chrystus jest Glowa Ciata, ktérego my jesteSmy czlonkami, stad tez
mozemy mie¢ pewno$¢, ze On przez swojego Ducha obdarza nas niebie-
skimi darami (pytanie 51). Poniewaz Duch Swiety faczy nas z Chrystusem,
taczy Jego zycie z naszym zyciem, stad tez dzigki prawdziwej wierze
przyymujemy dar zycia z Chrystusem 1 korzystamy ze wszystkich Jego
dobrodziejstw (pytania: 53, 65, 20). Podstawowe dobrodziejstwo polega na
tym, ze grzesznik — mimo iz oskarza go sumienie, poniewaz zgrzeszyt
przeciwko przykazaniom Bozym i skitonny jest do zta — moze stanaé przed
Bogiem jako usprawiedliwiony dzigki zado$cuczynieniu Jezusa Chrystusa.
Usprawiedliwiony czlowiek staje przed Bogiem, ,,jak gdyby nigdy nie mial
i nie popetnit grzechu” (pytanie 60). Pytanie 65, méwiace o wierze, zamyka
wyczerpujaco przedstawiona nauke o usprawiedliwieniu zawarta w pytaniach
59-64. Mozliwo$é przyjecia sprawiedliwo$ci Chrystusa, stanie si¢ dzieé¢mi
Bozymi (pytanie 33) jest tym najwigkszym dobrodziejstwem, ktdre otrzy-
mujemy od Ducha Swietego. Powyzsze przekonania sprawiaja, ze wielu
teologéw protestanckich takze dzisiaj daleko jest nawet od jezykowych
kompromiséw zwiazanych z nauka o usprawiedliwieniu®'

Wprawdzie podstawowym dobrem zdzialanym przez Ducha Swietego jest
nasze usprawiedliwienie przez wiarg dzieki zastugom Chrystusa, to jednak
w tym kontekScie Katechizm Heidelberski méwi o jeszcze innym dzialaniu
Ducha Swigtego. Cato$é dziatania Ducha Swigtego w stosunku do wierza-
cych zostaje nazwana krétko u$wigceniem (pytanie 24). To uSwigcenie
zdziatane przez Ducha Swigtego moze by¢ tez nazwane nowym stworze-
niem. My, ktérzy ,nie jestedmy w stanie czyni¢ dobra i sktonni jesteSmy
wytacznie do zta”, zostajemy odrodzeni przez Ducha §wi¢tego (pytanie 8).
Kiedy Duch Swigty obdarza nas sprawiedliwoScia Chrystusa, odradza nas,
czyni nas nowym stworzeniem, to ukazuje si¢ wtedy rzeczywiscie jako
Stwdérca. On odnawia nas (pytanie 70), i to nie tylko nasze poznanie,
o0 czym juz byla mowa, ale cate wnetrze cztowieka. Inaczej tez zreszta by¢

1 Zob.np.S.C.Napidrkowski OFMConv, Luteranie i katolicy podajq sobie
rece, ,,Gos¢ Nicdzielny™ 31 X 1999 (nr 44), s. 12.
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nie moze. Chrystus Pan, z ktérym Duch Swiety nas taczy. nie jest bowiem
martwa postacia z przeszto$ci. On jest zmartwychwstatym. zyjacym Panem.,
keéry dziata w nas przez Swojego Ducha (pytanie 103). Dzigki Jego mocy
podobnie jak Jezus takze my powstajemy do nowego zycia (pytanie 45).
Chrystus odnawia nas przez Swojego Ducha i na Swoje podobienstwo.
Dzieki mocy Ducha Swietego pierwotny zamyst Boga Stwércy w stosunku
do naszego zycia zostaje na nowo realizowany. Ta moc wyzwala cziowicka
ze zla. otwiera na Boga i bliznich. Czego zadna ziemska istota nie potrafi
uczynié, to czyni Bég, Duch. On fundamentalnie zmienia nasz stosunek do
siebie i do innych. On uwalnia nas od nienawiéci w stosunku do Boga oraz
innych i napetnia mitoscia. Chrystus przez Swojego Ducha sprawia, bySmy
z catego serca pragneli zyé dla Niego. Swiadomo$é otrzymanych lask
wymaga — co jest czgsto w teologii reformowanej stosowanym wezwaniem
— aby$Smy calym naszym postgpowaniem okazywali Bogu wdzigczno$¢ za
Jego dobrodziejstwa i oddawali Mu chwale (pytania 86, 32). Zwlaszcza
w trzeciej cze¢Sci Katechizm rozwija aktualna 1 potrzebna dzisiejszemu
cztowiekowi etyke wdzigcznosci. Katechizm daleki jest od pesymizmu Lutra,
dla ktérego ludzkie dzialanie czy nawet najlepsze zycie jest daremne.
Redaktor tegoz wyznania wierzy, ze skoro Duch Swicty dziala w nas, to
wezwani jesteSmy ,,w sposéb odpowiedzialny zy¢é wedlug wszystkich, a nie
tylko niektérych przykazan Bozych” (pytanie 114). Jezeli przez Ducha
mozemy by¢ w Chrystusie, to 1 nasze dziatanie ,,w Chrystusie” nie jest bez
znaczenia.

Na zakonczenie tych analiz warto przytoczyé kilka podsumowujacych
opinii. W Niesel*> w swoim komentarzu do Karechizmu dochodzi do prze-
konania, iz moc dziatania Ducha Swigtego zostala w Karechizmie wystar-
czajaco po§wiadczona. W Herrenbriick jeszcze bardziej zdecydowanie méwi
0 Katechizmie jako ,teologii Trzeciego Artykutu” badz ,trynitarnej teologii
z silnym pneumatologicznym akcentem”*® Podobnie wedtug K. Bartha
mamy w tym wyznaniu do czynienia w sposéb nie budzacy watpliwosci
z teologia Trzeciego Artykulu, teologia Ducha Swigtego, zbudowana
w szczegblnej perspektywie Bozego dziatania na cziowieka®™ Podobnie

2 Art. cyt., s. 79-93.

3 Dz. cyt., s. 58.

Dz. cyl..s. 19. Por. H. T r a u b, Der Heidelberger Katechismus, [w:] Bekenntnisse
des Glaubens. 3000 Jahre Bekenntnis von der Bibel bis zur Gegenwart, Stuttgart 1980,
s. 102 n.
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wiec jak J. Kalwin ze wzgledu na pneumatologiczny wymiar swojej teologii
nazywany byt ,teologiem Ducha Swigtego”, tak tez chyba Katechizm Hei-
delberski mozna by nazwaé , Katechizmem Ducha Swi@tego”

PNEUMATOLOGIE IM HEIDELBERGER KATECHISMUS

Zusammenfassung

Nach Calvins Reformation die reformierte Theologie entwickelte sich vielfaltig in den
verschiedenen Gebieten und hat eine Reihe von verschiedenen Bekenntnissen hervorgebracht.
Die verschiedenen reformierten Bekenntnisse des 16. Und 17. Jahrhunderts bieten die beste
Zusammenfassung der reformierten Theologie wihrend diese Periode. Der Heidelberger
Katechismus von 1563 repriasentiert die deutsch-reformierte Theologie. Aus dem Titel der
drei Teile, ,von des Menschen Elend” ,von des Menschen Erlésung” und .von der
Dankbarkeit” kann man erkennen, daB der Brennpunkt dieses Katechismus die
Heilsokonomie ist. Wegen des Interesses an der Heilsokonomie ist das Wirken des Heiligen
Geistes viel mehr als die Person des Heiligen Geistes betont. Der trinitarische Ansatz in dem
Katechismus ist wichtiger als der Personbegriff, und das ist ein Grund der Verborgenheit der
Person des Heiligen Geistes.

Die einzige Frage nach dem Heiligen Geist selbst ist die Frage 53 als ein Teil der
Erkldrung des Apostolischen Glaubensbekenntnisses. Das Wirken des Heiligen Geistes ist
aber im Katechismus vielfiltig dargestellt, z.B. im christlichen Leben (Frage 1), in der
Wiedergeburt (Frage 8). im Glauben (Frage 21), im Regieren (Frage 31 und 123), in der
Inkarnation (Frage 35), in den Gaben (Frage 51). in den Sakramenten (Frage 65 und 67).
in der Taufe (Frage 69-74), im Abendmah! (Frage 76 und 79), im Erneuern (Frage 86) und
im Einwohnen (Frage 109). Die Kraft des Heiligen Geistes ist im Katechismus deutlich
bezeugt. Man kann sagen, dall er eine Theologie des dritten Artikels, eine Theologie des
Heiligen Geistes, darstellt.
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