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,,P,RZYJMOWAC MILOSC” — NAUKA O LASCE
W SWIETLE PNEUMATOLOGII I PERSONALIZMU

W obrebie teologii dogmatycznej jeste§my §wiadkami taczenia niektérych
traktatow (np. chrystologii i soteriologii) badZ dzielenia (np. pneumatologia
wyszczegodlniona z trynitologii). Dokonuje si¢ 6w proces ze wzgledu na po-
trzeb¢ odnowienia teologii, uprzystgpnienia jej prawd wspdlczesnemu wie-
rzacemu, ale jest to przede wszystkim pozytywny efekt legitymizacji myS$le-
nia historycznego i personalistycznego przez Vaticanum II. Oprécz racji
pastoralnych zatem znamienne sa tez racje hermeneutyczne, przebudowa
bowiem i1 odnowienie niektérych dziatéw teologii i rozwdj filozofii po-
ciaggnely za soba konieczno$¢ reinterpretacji kolejnych dziatéw refleks;ji
teologicznej. W obrebie teologii dogmatycznej 10 traktatéw jest porzad-
kowanych parami wedlug zasady: na samoudzielenie si¢ Boga odpowiada
czlowiek poprzez wiarge. Wystepuje tu relacja: teologia—antropologia.
Wedlug tego schematu z pneumatologia koresponduje doktryna taski' Bez-
sprzecznym faktem jest uprawomocnienie si¢ personalizmu teologicznego
w nowym spojrzeniu na sakramentologi¢, eschatologi¢, antropologi¢, kon-
cepcje Objawienia, laski, eklezjologige oraz w temacie modlitwy, natchnienia
itp. Elementem sktadowym kultury jest jezyk, a ten odzwierciedla to, czym
zyje czlowiek danego czasu i czym opanowane jest jego mySlenie. Dlatego
odnowienie traktatu o tasce nie moze si¢ odby¢ przy pominigciu sfery poje-
ciowej jezyka. Odkrycie na nowo pneumatologii, wydanie waznej encykliki
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Dominum et vivificantem oraz rozwéj ruchéw charyzmatycznych spowodo-
waly, iZ w rzeczywistosci taski dostrzezono charakter i role Osoby Ducha
Swietego: jezyk stat si¢ bardziej personalistyczny Istota taski jest mitosc,
ktéra odzwierciedla immanentne zycie Tréjcy Swietej: ,W tym objawita si¢
mito$¢ Boga ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na Swiat, abys-
my zycie mieli dzigki Niemu [...] Poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On
w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha” (1 J 4, 9. 13). Personalizm teo-
logiczny ma wigc przede wszystkim swoje podstawy biblijne.

JesteSmy $wiadkami niejako samoczynnego sprzymierzenia nauki o Du-
chu Swietym z nauka o tasce i jest to wezwanie dla teologéw, by usystema-
tyzowali 6w proces. Niniejszy artykut jest pierwsza proba w tym wzgledzie.

W obrebie charytologii niektére tematy wychodza na plan pierwszy. sta-
jac si¢ punktami weztowymi dla charytologii i pneumatologii; Zagadnienia
daru tfaski, daru wolnosci i relacji natury do nadprzyrodzonoS$ci postuza
w scaleniu 1 syntezie problematyki obu traktatow.

I. ,DAWCA | DAR SA TOZSAME”

Wspétczesny cztowiek bardziej jest dumny z tego, co wypracowal, nizeli
z tego, co otrzymal. Teologia musi si¢ ,,uporaé” z ta postawa czlowieka, by
mowienie o darze taski moglo si¢ spotkaé¢ z odbiorem w kulturze stechnicy-
zowane] 1 konsumpcyjnej. Zdolno$¢ rozumienia jest uwarunkowana kultura.
ktéra uwrazliwia bardziej na pewne prawdy, a inne odsuwa z jgzyka, a tym
samym z ptaszczyzny rozumienia. Wobec owe] ,,samodzielnosci” wspotczes-
nego cztowieka irytujace jest méwienie o potrzebie taski, jakby cztowiek
z nawury byt niekompletny, jak gdyby zalezny od Stwércy Oczywiscie
teologia katolicka konieczno$§ci taski do zbawienia nie glost
w kontek$cie niedoskonatos$ci ludzkiej, lecz w konteks$cie grzechu 1 petni
odkupienia, jednakze wspéiczesny pelagianizm rodzi si¢ z blgdnego mnie-
mania, ze czlowiek jest réwnorzgdnym partnerem Boga, ze nie potrzeba mu
uprzednie] taski, przygotowujacej osobg ludzka na przyjecie Boga. Bog nie
wychodzi do czlowieka tylko wtedy, gdy ten jest w peini Swiadomy taski,
1 nie ze wzgledu na potrzebe dopetnienia ludzkich inicjatyw i przezyd.
Mitosci Tréjjedynego Boga nie mozna traktowac jako ,.kosmetyki™ wyzszych
stanow duchowych czlowieka. Uzywajac jezyka Kkomercyjnego, mozna
stwierdzi¢, ze cztowieka nie sta¢ na Boga. Duch, ktéry jest mitoscia Ojca
1 Syna, nie oznacza charis jako samej przychylnosSci, lecz oznacza zsta-
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pienie. Dlatego taska zbawienia nie moze byé nigdy pomyslana bez taski
odkupienia, a wigc ofiary i daru Chrystusa.

W Swiecie cywilizacji technicznej méwienie za pomoca jezyka personali-
stycznego o przychodzeniu Boga 1 przemianie czlowieka pod wptywem blis-
koSci Boga jest na czasie. Stad niezwykta popularno$¢ mdéwienia o ,.scho-
dzeniu” Ducha Swietego do naszych serc, o o§wieceniu ludzkich umystow
1 prostowaniu ludzkich drég, o przemianie rozpaczy w nadzieje poprzez Jego
mitosne dotknigcie. K. Rahner ujal to pigknie, taczac rzeczywisto§é taski
z charakterem dziatania Ducha Swigtego: ,,Dawca i dar sa tozsame™ M6-
wienie o darze taski poprzez analogi¢ z naszego zycia sugeruje, niestety, ze
laska jest czymS ,,odmiennym” niz sam Bég! Jest to jeden z powodéw, dla-
czego méwienie o tasce powinno sig spersonifikowaé. Duch Swiety jako taki
jest darem Boga, a Bog nie moze da¢ czego$ mniejszego niz On sam. Kiedy
powiemy za $w. Pawlem, ze Bég jest przyczyna chcenia i1 dziatania. to beg-
dziemy mie¢ w tym stwierdzeniu prawdg¢ o lasce uSwigcajacej 1 tasce uczyn-
kowej. Ow teologiczny podziat jest troche niejasny. Za §w Augustynem
powiemy, ze Duch Swiq:ty jest donum Dei (darem Boga), ale jest tez dona-
tum, czyli tym, Ktéry zostal nam dany. Ponadto Osoba Ducha sygnalizuje,
ze to Bog jest donabile (dajacym). W takiej perspektywie mozna juz stwier-
dzié, ze faska jest wyniesieniem istoty stworzonej do udzialu w Bozym
zyciu, a to przekracza mozliwosci cztowieka. Potrzebujemy w takim razie
Ducha Swigtego jako daru Boga, aby uczestniczyé we wtasnym zyciu Boga.
W ten sposob Boze Objawienie nie jest czyms$ znajdujacym si¢ poza nami,
ale dzieje si¢ w nas. O Duchu Swietym mozemy méwié jako o podmioto-
wym aspekcie Objawienia, gdyz dzigki Niemu ludzka podmiotowoS¢ sama
staje si¢ wydarzeniem Objawienia; Bég tak S$ciS§le wchodzi w zwiazek
z cztowiekiem jako stworzeniem. Zrozumiale w takim Swietle staje sig, ze
wiara jest dzielem taski, je§li jest ona egzystencjanym uczestnictwem
w samoudzieleniu si¢ Boga. Twierdzenia, ze . wiara jest taska” nie rozu-
miemy jednak tak, iz Bég jednym jej udziela, a drugim nie, bo byltoby to
oskarzenie Boga o niesprawiedliwos¢. Duch Swiety jest warunkiem umozli-
wiajacym przyjgcie przez nas daru, jest obdarowaniem, ale — obrazowo
moéwiac — czltowiek powinien si¢ nieco wspiaé na palcach. Miihlen propo-
nujac definicje Ducha Swigtego jako tego, Ktéry jest ,jedna Osoba w wielu
osobach”, podkresla, ze Osobe¢ Ducha mozna zidentyfikowac¢ przez odwotanie

K. R ahner, Podstavowy wyktad wiary, 4. T Micszkowski, Warszawa 1987
s. 104 n.
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si¢ do dwu pozostatych Oséb Boskich, bez ktérych Duch Swiety nie moze
by¢é Osoba. Jest On Osoba przez to, ze stanowi wigZ miedzy Ojcem 1 Sy-
nem. Mihlen korzysta z analogii malzenistwa, ktérego obiektywna istota
wykracza poza tych dwoje. Duch Swiety jest Boskim My”?

Teologowie opisuja Ducha Swigtego réwniez jako ekstazg Boga, jako
otwarcie si¢ Boga na stworzenie i historig, jest On bowiem znakiem po-
wszechnej woli zbawienia. Dotychczasowa doktryna taski koncentrowata sig
na tasce Chrystusa, ktéry poprzez Wcielenie i Pasche stal si¢ taska Boga
dla nas i wystuzyl nam dary. Atomizacji nie tylko ulegta charytologia, ale
i soteriologia poprzez wyliczanie sposob6w odkupienia. Chrystologia onto-
logiczna kreowata (i nadal kreuje) indywidualistyczny wzorzec poboznosci
i taski, izolujac istnienie Jezusa od Jego postannictwa w historii. Tym
samym stata si¢ abstrakcyjna, partykularystyczna i ahistoryczna. NieSmiaty
zwrot od chrystologii Logosu do chrystologii Ducha przyniést juz znaczne
efekty. Wedtug Balthasara nastgpuje soteriologiczne odwrécenie rél w Troj-
cy immanentnej i ekonomicznej. W zyciu Trdjcy immanentnej Ojciec 1 Syn
tchna na Ducha Swictego, natomiast w dziele ekonomii zbawienia Duch
Swigty staje si¢ aktywny, a Syn bierny. Natomiast dopiero po zmartwych-
wstaniu Chrystus wylewa Ducha na Kosci6t. We wspdlnocie wierzacych
Duch jest zwiazany z Chrystusem’

Pytanie o taske w chrystologii pneumatologicznej dotyczy zarazem uni-
wersalno$ci planu milosci, jak 1 specyficznoSci wydarzenia Chrystusa,
z czym nie moze sobie poradzié¢ ani klasyczne ujecie taski. ani chrystologia
ontologiczna. Laska, ktéra Jezus w peini posiadl poprzez doskonata odpo-
wiedZ postuszenistwa, zostaje poprzez Ducha udostgpniona wyznawcom
Chrystusa. Od tej chwili milo§¢ Boza poprzez Ducha staje si¢ mifoscia
jednoczaca, prowadzaca cale stworzenie z powrotem do Ojca. Widzac w
pryzmacie trynitarnym histori¢ Boga w §wiecie, dostrzegamy, ze taska Boza
ma zawsze charakter trynitarny i ze wraz z rozpoczgciem okresu Koéciota
to Duch Swiety ma pierwszeiistwo, kontynuujac dzieto Chrystusa, wiodac
Swiat do wystawiania Syna, aby przez Syna stworzenie mogto by¢ pro-
wadzone do Ojca. Laska Tréjcy Swietej ma charakter eschatologiczny. bo
na koncu czaséw, kiedy Bég bedzie wszystkim we wszystkich, Ojciec otrzy-

3 Por. A. Cz aja, Jedna Osoba w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia
Heriberta Miihlena, Opole 1997, s. 44-49,
“J.,O' D onnell, Tajennica Tréjcy Swietej, . P Wilczek, Krakéw 1993, 5. 96 n.
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ma wszystko w Duchu przez Syna. Wszystko od Ojca wychodzi i do Niego
powraca’

Przebdstwienie cztowieka - ulubiony temat teologii chrzescijanskiej —
zyskuje na znaczeniu w perspektywie pneumatologicznej; kim Chrystus jest
dzigki naturze, tym my jesteSmy dzigki tasce. Laska u$wiecajaca, ktéra
kazdy otrzymuje w chrzcie §w., jest poczatkowo taska niestworzona, bo jest
nia sam Duch Swic;ty. Faski stworzone (okre§lane dzi§ powszechnie jako
charyzmaty) sa bezpoSrednim nastepstwem taski niestworzonej i jako przy-
gotowanie do niej. W spolecznosci Kosciota nigdy nie brakowato stworzo-
nych daréw, ktére ujawnialy obecno§é Ducha. Duch Swiety przebywajac
w wierzacym jednoczy go z Chrystusem, a poprzez zjednoczenie z Chrystu-
sem, dana jest wierzacemu mozliwo$¢ péjscia do Ojca. Odtad idziemy do
Ojca przez Syna w Duchu Swigtym. Laska, w calosci, jest spotkaniem
Bosko-ludzkim®

II. PERSPEKTYWA PERSONALISTYCZNA

Juz przynajmniej od potowy XX stulecia zauwaza si¢ wptyw mysSh typu
historycznego 1 biblijnego w obrgbie teologii. Kategoria o s o by staje
si¢ dominujaca, réwniez w refleksji o tasce. Oczywiscie teologowie tej
miary, co Romano Guardini, H. Urs von Balthasar, K. Rahner, H. de Lubac
czy P Teilhard de Chardin korzystaja z precyzyjnych kategorii wypracowa-
nych przez scholastyke, ale nie jest to juz czas, kiedy podejmuje si¢ pole-
miki abstrakcyjne i zbyt przeracjonalizowane. W obrebie filozofii w miejsce
my$lenia metafizycznego wchodzi mys$lenie typu historycznego i egzysten-
cjalistycznego, dlatego tworzy si¢ szczegélna sytuacja dla teologii,
zwlaszcza dla doktryny o tasce. W Polsce w okresie posoborowym teolo-
gowie tej miary, co W Granat 1 Cz. Bartnik zauwazaja potrzebe tych
zmian. Granat zwraca si¢ ku teorii osoby jako rzucajacej nowe Swiatlo na
zagadnienia teologiczne, a Bartnik ku teorii historii, by polemizowac
z miejscowym marksizmem, tworzac stopniowo personalistyczna koncepcje
historii. Przy takim podejSciu priorytet uzyskuje rzeczywisto$¢ taski
niestworzonej. Przez to wigce) uwagi skierowano na tajemnic¢ usynowienia
czlowieka, podczas gdy wcze$niej omawiano gltdwnie temat usprawiedliwie-

SPor. Bartnik, dz cyt, s. 819,
¢ Por. tamze, s. 818.
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nia 1 koniecznos$ci taski. Nie byl to jeszcze zasadniczy zwrot w doktrynie
otasce. Laska niestworzona oznacza samego Boga, a nie
Jego dary. B6g, mitujacy cztowieka i jemu przychylny, pragnie wlaczy¢ go
w petna komunig z Soba. W teologii wschodniej dlatego méwi si¢ o prze-
béstwieniu. Rozwéj pneumatologii rowniez przesunat akcent z taski stwo-
rzonej na taske niestworzona, a charyzmaty zinterpretowano jako osobowy
i osobisty przejaw Ducha. Stad nawet ,laska stworzona” byta rozumiana
jako skutek ,,samoudzielania si¢” Boga 1 jako warunek osiagnigcia wspél-
noty z Bogiem, a nie tylko jako poszczegélne dary’ Wzgledy metodolo-
giczne kaza w pewnym stopniu oddzielaé¢ gratia creata od increata, dary
bowiem, ktére B6g w nas tworzy, sa czym$ innym niz On sam, ale tryni-
tologia ukazuje Osobg¢ Ducha Swietego jako ,,postanego” od Obu, jako Dar.
ktéry uswieca i1 przemienia cztowieka na réznych ptaszczyznach. Ta roz-
norodno$¢ daréw jest skutkiem wnikania w konkretna osobg 1 jej indy-
widualne cechy, a nie dysponowania ,rachunkowego” wylewnoScia laski.
Zauwazenie w procesie przekazywania taski, czyli samoudzielania si¢ Boga,
zaréwno roli Osoby Ducha Swietego jak i osoby ludzkiej niejako w tworze-
niu wzajemnej relacji mito$ci rzucito tez nowe Swiatto na zagadnienie taski
stworzonej. Kategorie personalistyczne wyeliminowaty mechaniczne zwroty
w rodzaju ,,uzyskac taske”, ,straci¢ taske” Do dzi§ pokutuje wtasnie taka
terminologia, jak gdyby taska byla jakas ,trzecia” rzeczywisto$cia lub sita
miedzy Bogiem 1 ludZzmi, uzyskiwana raczej na podstawie prawa i sprawied-
liwosct nizeli w bezposredniej relacji osobowej z Bogiem. Jedynie odnie-
sienie do daru Ducha Swietego przenosi nasze rozwazania w sfere relacji
osobowych. Wobec tego dar przyjazmi ze strony Boga, ktéry jest w istocie
darem niezastuzonym, nie moze tez nie uszanowaé wolnosci cztowieka. Przy
wprowadzeniu kategorii personalistycznych na czoto wysunal sie temat
wolnosci osoby ludzkiej, ktéra to wolno§¢ Bég wzmacnia. W taki sposéb
realizuje si¢ milo§¢ miedzyosobowa: poprzez udzielenie i wzmocnienie
wolnosci®

Temat w o1 n o §ci zdominowal my$l etyczna 1 spoteczno-polityczna
XX stulecia, stad postulowano tu i éwdzie ,wyjaé” traktat o tasce z dog-
matyki 1 przenie$S¢ go do teologii moralnej, ograniczajac cata doktryne do

7A.Zuberbier taska. [w:] Sfownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera.
Katowice 1998, s. 272.

“Porr W Granalt, Dogmaryka katolicka. t. VO Lasce Bozej udzielanej prze:
Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959, s. 504-509; B ar t n 1t k. dz. cyt.. s. 827-829.
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wymiaru moralnego. Obecnie dogmatyka przestala by¢ jedynie refleksja o
charakterze teoretycznym i logicznym 1 sigga po perspektywe historyczna,
stosujac metode hermeneutyki historycznej. To nie rozwiazato teoretycznego
problemu istnienia ,,nieréwnosci” w relacji miedzy poteznym Bogiem i mi-
zernym czlowiekiem. Antropologia teologiczna zaczeta sig¢ positkowaé an-
tropologia filozoficzna, a nawet psychologia po to, by ukazaé, ze dar od
»wigkszego” dla ,,stabszego” nie oznacza dominacji w sensie psychologicz-
nym ani faktycznym, je§li motywem jest m it o § é. I oto powrdt do
pneumatologii, ktéra w sposéb najbardziej przystepny tlumaczy trynitarny
charakter taski: wspdlnote wewnatrztrynitarna i komuni¢ z cztowiekiem oraz
komuni¢ eklezjalna.

W tym samym czasie rozwd) mySli biblijnej wydatnie wspiera proces
odnowy teologii. Przede wszystkim zostal przypomniany o br a z Boga
— ten z Jezusowego nauczania, odbiegajacy od neoscholastycznego wyobra-
zenia, stawiajacego naprzeciwko siebie dwie przyczynowo§ci
— Boska 1 ludzka, ktére nieustannie wydawaty si¢ by¢ w konflikcie. Wyo-
braznia cztowieka Zachodu znacznie odbiegta od obrazéw myS§li biblijne;.
Wedtug Pisma $§w. Bég jako potgga 1 wolno$¢ osobowa oraz jako przyczyna
wszystkich rzeczy wiedzie wszystko ku petni. W Swojej dobroci Bég jednak
daje stworzeniu mozliwo$¢ udziatlu we Wszechpotedze, daje cztowiekowi
przestrzen dzialania, ktéra jest przestrzenia wolnoSci, a ponadto usuwa
przyniesione przez grzech ograniczenia po to, aby czlowiek byt wolny.

Niejednokrotnie zwarte systemy my$li pomagaja w racjonalizowaniu zja-
wisk, ale w przypadku doktryny o lasce systemy ahistoryczne 1 odpersoni-
fikowane zawegzily jej perspektywe. Bdg oddzialujacy na $wiat cztowieka
(udzielajacy taski) nie pozostaje poza obrgbem h i st or i1 To wihasnie
poprzez osobg¢ ludzka 1 spoteczno$¢ oséb Duch Swi@ty ksztattuje wspdiczes-
nie histori¢ zbawienia. Czestaw Bartnik twierdzi, ze w historit nalezy
wyrozni¢ aspekt materialny 1 formalny, a nie utrzymywac podziatu na hi-
stori¢ Swieta 1 Swiecka, tak jak gdyby istnialy dwa ciagi wydarzen 1 dwie
rzeczywistoSci, z ktérych jedna bylaby wyjeta spod zasiggu Boga. Jesh
badamy wydarzenia biblijne, to nie opisujemy catej rzeczywistoSci dziatania
taski w historii, lecz wydarzenia fundamentalne, ktére stanowia dla nas
podstawg rozumienia historii ludzkiej. Wydarzenia biblijne maja wigc war-
toS¢ hermeneutyczna calej dziejowosci. B6g w Swojej wszechmocy i mitosci
nie ttamsi ludzkiego ducha, lecz stawia czlowieka na drodze zbawienia,
czyli na drodze realizacji i wolnosci. Duch Swiety, jako mitosé Obu,
obdarzajac darami, nie przywlaszcza sobie czlowieka, jak czynia to tyrani
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wobec podwiadnych. Dar Ducha Swietego jest darem zadanym (Jan Pa-
wel II), ktéry, z pomoca taski, jest przez czlowieka doprowadzony do stanu
doskonalego. Historia ludzkosci jest zapodmiotowana w osobach, a taska
dziala w osobach (Cz. S. Bartnik), stad przyszto$¢ ludzkosci jest wyzwa-
niem dla kazdego wierzacego. Odnowienie §wiata poprzez taske i1 nowe
stworzenie dokonuja si¢ poprzez sakrament Kosciota jako wspolnote oséb
zbawionych®

Nauka o tasce zajmuje sie raczej wymiarem indywidualnym. Dawna teo-
logia 1 metafizyka byly sceptyczne wobec mozliwoSci poznania historil,
gdyz fakty historyczne, jak sadzono, bgdac zwiazane z czasem. a nie bytem,
nie mogly byé przedmiotem poznania; chyba tylko te zarejestrowane w pis-
mach. Tajemnice taski — to nie tylko tajemnice serca, lecz wewnegtrzna tresé
historii. Wszystko, co si¢ dokonuje w historii, to rezultat dialogu, interakcji.
ktéra przebiega migedzy stworzeniem 1 Bogiem, rezultat dzialania Boga
1 wspéldziatania cztowieka. W modelu ontycznym taski obie przyczynowosci
bytyby ukazane jako stojace naprzeciwko siebie. Historia nie powinna by¢
jednak utozsamiana z historia rozwoju taski, lecz z owocami Ducha Swie-
tego. Historia dokonuje si¢ mi ¢ d z y podmiotami, a nie tylko w sa-
mych podmiotach. Podmiot, osobowo$§¢ poprzez tworzenie relacji tworzy
,,c0S$ wspélnego” co nie jest odbiciem wewngtrznej historii jednostki, lecz
wySwietleniem relacji interpersonalnych, catlego §wiata wewnetrznego, na
ktéry sktada si¢ tez historia taski przyjmowanej i marnowanej.

Duch Swiety, ktéry jest MitoScia Obu. nie tylko kontynuuje historig¢ Ojca
1 Syna, ale promieniuje na histori¢ ludzkos$ci, rozszerzajac, poprzez serca,
krélestwo Boze. Perspektywa biblijna usuwa alternatywe ,,Bég albo stwo-
rzenie” Istota relacji nie odbywa si¢ na poziomie dedukcji, lecz na
poziomie odniesienia rzeczywistego §wiata os6b'’

[1I. RELACJA: LASKA-NATURA

Dokonuje si¢ wejscie na inna ptaszczyzne argumentacji, jesli wyjasnienie
klasycznego zagadnienia stosunku taski do natury czy tez uktadu zbawienia
do stworzenia odbywa si¢ w perspektywie personalistycznej i pneumatolo-
gicznej. Duch Swiety jest relacja, wyjSciem 1 darem Boga dla ludzi. Osoba

Por. Bartnik, dz cyt,s. 222-224.
“Por. H.Langkammer, Pneunatologia biblijna, Opole 1998, s. 108-113.
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ze swej natury jest otwarta (W Granat, Cz. Bartnik, K. G6zdz, B. Gacka),
dlatego mozna mowi¢ o swoistym przenikaniu lub przyciaganiu osobowym
(wl. artrazione). ,Natura osobowa” oznacza inny poziom bytowania, niz
dzieje si¢ to w samej ,naturze gatunkowej” Bog jest Mitoscia, a w per-
spektywie osobowej, ontycznej oraz istotowej oznacza to, ze jest On otwar-
todcia 1 relacyjnos$cia. Analogicznie powiemy o czlowieku, ze jest zdolny
do aktu mitosci'' Samej relacji: taska—natura w historii zbawienia nie da
si¢ zatem wytlumaczy¢ na plaszczyznie zjawiskowosci ani na ptaszczyZnie:
natura—Natura, bo beda to twierdzenia o charakterze funkcyjnym. Kiedy
mySli si¢ o naturze ludzkiej, nalezatoby uzupeini¢ ja okreSleniem ,0s0-
bowa”, bo samo wyrazenie ,,natura ludzka” przywodzi nam na mysl gatu-
nek, nie za$§ zdolnos$ci i cechy charakteryzujace byt ludzki osobowy
Personalizm méwi o ludziach jako konkretnych podmiotach, a nie anoni-
mowych bytach, zdolnych ,,z natury” jedynie do mechanicznych zachowan.
Czlowiek jako capax Dei zostal stworzony do peini, czyli do zbawienia,
i to wtasnie Duch Swiety rozsyta ,,zdolno§é pein1” do dusz ludzkich, zdol-
no$S¢ wiary 1 mitowania, a nie tylko wznosi cztowieka na wyzszy poziom
chcenia i dziatania. Cele nadprzyrodzone nie zostaly dane cztowiekowi jako
dodatek, dlatego tez 1 natura ludzka znajduje sig w zasig¢gu
daru Bozego 1nie jest autonomiczna. Cele, dla ktérych Bag
stworzyl cztowieka, przewyzszaja jego naturg. Synostwo Boze jest darem
»,Wspdlnoty Oséb Boskich” po to, aby osoby ludzkie mogtly staé si¢ je)
uczestnikami. Synostwo Boze — to rownorzedny dar Trzech, a Duch Swiety
jest osobowym przedstawicielem taski niepodzielne;j,
Boskiej, czyli Trzech Oséb zlaczonych jedna natura, a nie samej natury!
O Bogu chrzescijariskim zawsze myS$limy jako wspdlnocie Oséb, a nie
wedlug klucza religii Mojzeszowe;j'?

Kierunki personalistyczne ,,podsumowuja” cata dyskusje antropologiczna
na temat natury ludzkiej. Zaréwno odnowienie pneumatologii, jak 1 przy-
jecie metody personalistycznej do teologii sprawily, ze dialogu miedzy
Bogiem 1 cztowiekiem nie rozumie si¢ dzisiaj jedynie na ptaszczyZnie
psychologicznej, ale i ontycznej. Duchowo§¢ cztowieka swego czasu utoz-
samiano ze §wiadomos$cia psychiczna. W tym dialogu natomiast chodzi bar-
dziej o otwarcie cztowieka na Boga i transcendencj¢ anizeli o rozumienie

""Por.R.L aurentin, Niezany Duch Swigty, tt. M. Tarnowska, Krakéw 1998,
s. 398 n.
12 Por. B. Forte, Trinitda come storia, Milano 1988, s. 14,
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wlasnych proceséw psychicznych, wszczepionych w czynniki ludzkie: inte-
lektualne, spoteczne, kulturowe. Twierdzenie teologii: ,.gratia supponit
naturam” — ,laska zaktada natur¢” — ma juz w sobie podtekst personali-
styczny, wolno$¢ czlowieka bowiem zalezy zaréwno od posiadania faski
uswiegcajacej (bezgrzeszno$ci), od taski uczynkowej (daru), jak tez od sfery
naturalnej w cztowieku, ktéra nie moze ulec wypaczeniu. Dzialanie czto-
wiecka zgodne z natura polega na zachowaniu rozumnym
1 skierowanym ku rzeczywistemu dobru. Uscislenia powyzszego twierdzenia:
»gratia supponit personam” — taska zaktada osobe (J. Alfaro) i1 ,taska dziata
w osobie” (Cz. Bartnik) wprowadzity nauke o lasce na nowe tory, uwiary-
gadniajac relacje miedzy rozumem a wiara, filozofia a teologia'’

Kierunki personalistyczne upatruja istoty cztowieka w tym, ze jesteSmy
osobami, czyh bytami dialogicznymi, gdzie ,,ja” nie moze istnie€ bez ,.ty”
i relacyjnymi, tzn. ontycznie otwartymi. Personalizm podkresla tez prawdg,
ze osoba ludzka nie moze si¢ nigdy spetni¢ w relacji do przedmiotéw, lecz
tylko do os6b, zwtaszcza Oséb Boskich. Moca taski ten ., dialog przenosi sig
we wnetrze bosko$ci: cztowiek staje si¢ upodobniony do Jednorodzonego
Syna Bozego, dzieckiem Ojca, organicznie wlaczonym w Ciato Chrystusa
1 przenika go ten sam Duch Swiety, ktory jest pieczecia odwiecznej mitosci
Ojca i Syna”!*

Sw. Tomasz wyjasnia, ze po grzechu nie potrzeba czlowiekowi wigcej
taski niz przed grzechem, ale ma ona spetnié wigcej zadan. faska i zycie
wieczne przekraczaja ludzkie naturalne mozliwosci, dlatego po gr z e-
¢ h u taska naprawia jeszcze skutki grzechu. Teologia synostwa Bozego
uwydatnia prawde, 1Z grzech nie zniweczyl pierwotnego planu Boga wobec
czlowieka. Tradycja katolicka nazwata taske Chrystusa wzgledem grzesz-
nikow usprawiedliwieniem i mocno stata na stanowisku, iz grzech pierwo-
rodny nie pozbawil cztowieka wolnosci, lecz znacznie oslabil wole!®

Problem relacji: natura-taska to w znacznej mierze rozumienie relacji:
stworzenie—zbawienie. Ojciec stworzyt §wiat przez Syna i Ducha Swietego.
Syn wyciska Swoje znamig¢ na §wiecie, a Duch Swiety wzbudza w stworze-
niu poryw zyciowy do przekraczania samego siebie. Ten dynam iz m
by tu wfizycznym porywie §wiata do ekspansji i do zycia jest o wiele
mocniejszy w bycie osobowym, w cztowieku. Dynamizm wolnosci oraz daz-

“Por. Bartnik, dz cyt., s. 227,
My Sali J, taska, [w:] Katolicyzm A-Z, pod red. Z. Pawlaka, Poznani 1994, s. 233.
I Por. tamze.
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noS¢ do realizacji dobra, pigkna, prawdy i nie$miertelno§ci mozna ujaé
okresleniem ,,zbawienie naturalne” Byt osobowy dazy do tego, by by¢
~wiecej 1 lepiej”, dlatego natura nie jest przeciwna tasce, a stworzenie ma
kontynuacje w zbawieniu'® Ojciec dziata przez Syna i Ducha nieustannie,
ale B6g nie przeobraza si¢ w Swiat. Wptyw Trzech Oséb réznicuje sie w
Swiecie na poziomie dokonanego stworzenia, ale ich dziatanie jest jedno.
W Bogu nie ma podziatu zadan, ale jest to jedno dzialanie — choé zréz-
nicowane — na poziomie dokonanego stworzenia. Stworzenie odnosi si¢ do
Ojca jako swego Zrédta; do Syna jako architekta, ktérego strukturalne
znami¢ naznacza $wiat; do Ducha Swietego jako dynamizmu, ktéry ozywia
§wiat na podobiefistwo milosci. Na pewno daru taski nie mozemy sobie
wyobraza¢ wedlug przedstawien ontyczno-materialnych, lecz w perspektywie
osobowej, gdzie nie chodzi o wptywy Boga w S$wiecie ludzkim, lecz o re-
lacje interpersonalne!’

IV LASKA ,ZEWNETRZNA” DUCHA SWIETEGO

To szczegbélowe zagadnienie ma olbrzymie znaczenie w duszpasterstwie
katolickim. Poczawszy od §w. Augustyna, refleksja Zachodu koncentrowata
si¢ na ,.lasce wewnetrznej”, udzielanej przez Ducha Swietego dla wewnetrz-
nego odnowienia 1 u$wigcenia cztowieka. Nastapito ,,odhistorycznienie”
starotestamentalnej koncepcji taski, w Swietle ktérej Bog udzielal Swych
dar6w w konkretnej sytuacji doczesnej. Przez wiele wiekéw tradycja za-
chodnia wewnetrzny wymiar taski ukazywata w kontekscie grzechu 1 pote-
pienia. Grzech byl owa sita zrywajaca relacj¢ zbawcza z Bogiem. Na tym
potaczeniu zostaly sformutowane prawie wszystkie koncepcje dotyczace
grzechu 1 taski, takie jak: wina wobec Boga, odpuszczenie grzechow,
zniewolenie czlowieka przez grzech, utrata nadziei na zycie wieczne

'6 Cz. Bartnik, idac prawdopodobnie za intuicja P. Teilharda de Chardin (1881-1955),
to naturalne dazenie bytu do przekraczania samego siebie nazywa poprzez analogig
~Zbawieniem naturalnym’ Istotnie Swiat roslinny, zwierzecy i ludzki dazy do jako$ciowego
i iloSciowego przekraczania siebie. Zaobserwowano proces rozszerzania si¢ S$wiata
materialnego. Temat pleromiczny 1 kierunek omegalny to nie tylko wtasciwosci ducha.
Obserwacje $§wiata i dziejow potwierdzaja, ze porzadek naturalny broni si¢ przed ztem,
nmcoscia, rozpadem. Por. Cz. B art ni k, Medytacja personalistyczna o zbawieniu. [w:|
tenze, Teologiczne rozumienie zbawienia, Lublin 1982, s. 182.

7 pPor. Laurentin, dz cyt,s. 390 n.
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udzielane przez Boga, synostwo Boze w Jezusie Chrystusie 1 wspolnota
braterska w Kosciele'® Dzi§ zauwazono, ze bardziej trzeba akcentowaé
pozytywny aspekt daru taski, i to taski ,zewnetrznej’ wkon-
tek$cie zycia wspélnotowego i rodzinnego. Otwarcie na rodzicow wierza-
cych, na osoby duchowne jest otwarciem na task¢. Przyjecie 1 zaakcepto-
wanie osoby zyjacej w tasce nie oznacza samego przyjecia wzoru. Istnieje
kontynuacja migdzy porzadkiem stworzenia a porzadkiem nadprzyrodzonym.
Uporzadkowane przyjecie dobra w sferze naturalnej jest tez wejsSciem
w posiadanie taski. Takie przyjecie nie rozrywa tych dwu rzeczywistosci,
lecz je scala. Konieczno$¢ hermeneutyki doktryny o tasce wynika z faktu
sekularyzacji kultury i dyscyplin humanistycznych. Wspélczesny czlowiek
nie odnosi swoich sukceséw i porazek wprost do Boga. Temat taski ,.ze-
wnetrznej” dopiero zostal doceniony dzigki odkryciu roli charyzmatéw
w Kosciele. Wyobrazenie Boga absolutnego, dalekiego, obojetnego jest,
niestety, przeszkoda w dostrzezeniu wielopoziomowosci dziatanta Bozego
na co dzien, w dostrzezeniu daréw, ktére otrzymujemy za poSrednictwem
innych. Wspélczesne ruchy zielono§wiatkowe pokazuja zalezno§¢ miedzy
stanami psychicznymi a duchowymi wtasnie od relacji do Osoby Ducha
Swi@tego, ktéry pomaga czlowiekowi rozwiaza¢ problemy psychiczne, de-
presje, stany zalamania, a takze przemienia relacje spoteczne. Zycie ludzi
w Bogu (w lasce) bezsprzecznie promieniuje na otoczenie. Rozgraniczenie
na taske ,,wewnetrzna” i ,,zewngtrzna” moze stworzyé wyobrazenie, ze Duch
Swiety jest Kim§ z zewnatrz, Kims$ obcym, albowiem powszechnym btgdem
jest orzekanie o Bogu wprost — przy uzyciu kategorii doczesnych. Mit
autentycznoSci, ktéry zdominowal kulture¢ Zachodu, wprawit czlowieka
w samozachwyt i taki czlowiek nie potrzebuje zadnej taski, a zniewolenie
widzi najwyzej jako efekt nie rozwiazanych probleméw psychicznych. nie
uregulowanych relacji spotecznych, a nie jako skutek grzechu'? Cztowiek
wspélczesny mniej rozumie swoja wing wobec Boga oraz potepienie, a tym
samym mniej oczekuje na taske zbawienia. Dlatego bez pomocy jezyka psy-
chologicznego 1 socjologicznego trudno dzi§ wytlumaczy¢ zalezno$é oso-
bistego szczg$cia, wolnosci i zdrowia duchowego od Boga. Laske sakra-
mentalna prébuje si¢ zastapi¢ technikami terapeutycznymi, nie widzac, jak
wielkie spustoszenie w osobowosci dokonuje grzech. Dlatego wydaje sie,
ze jedynym sposobem dotarcia do cztowieka postmodernizmu z oredziem

"Por DD Wiederkeh r. Glaube an Erlésung, Freiburg 1976, s. 79,
" Tamze. s. 80.



.PRZYIMOWAC MILOSC"” - NAUKA O LASCE 131

faski bedzie reinterpretacja charytologii w §wietle personalizmu. Jezyk
metafizyczny uzywa zbyt wiele powszechnikéw, natomiast personalizm jest
w stanie potaczy¢ metafizyke i egzystencjalizm. Dzieki personalizmowi
mozna mowi¢ teologicznie o czlowieku (zagadnienie wolnosci osobiste]
i migdzyludzkiej) i historycznie o Bogu (Osoba Ducha Swigtego jako kon-
tynuujaca historie Jezusa i Kosciota).

Nawrét w teologii do obrazéw i koncepcji biblijnych Starego Testamentu
byt duza pomoca w zrozumieniu, iz zycie religijne ma wymiar wertykalny
i horyzontalny. Izrael doSwiadczat taski poprzez bardzo wyrazne prowa-
dzenie przez historig. Laska ,,zewnetrzna” — przymierze z Bogiem — prze-
ktadana byta na relacje spoleczne i obserwancje religijna. Podobnie grzech
byt rozumiany nie tylko jako czyn wytacznie przeciwko Bogu, lecz takze
przeciw wlasnemu dobru, przeciw spotecznosci i przeciw porzadkowi §wiata.
Odrzucenie daréw taski, potrzebnych do petnej realizacji zycia, sprawiato,
1z zycie spoleczne stawalo sie bezsensowne 1 zaklamane. Réwniez Nowy
Testament ukazuje prawde, ze grzech ma dwa wymiary: wertykalny 1 hory-
zontalny i ze taska uzdrawia te dwie relacje. Migdzy owymi dwoma wymia-
rami grzechu 1 — analogicznym — podwdjnym wymiarem taski zachodzi za-
lezno$¢, zniszczenie bowiem zycia ludzkiego jest efektem i odzwiercied-
leniem relacji do Boga, ktéra w wymiarze ziemskim zostala zerwana,
i odwrotnie: zerwanie z Bogiem jest powodem, dla ktérego grzesznik za-
czyna marnowaé wlasne zycie i niszczy¢ dobro. W Nowym Testamencie
mito$¢ bliZzniego jest dowodem miloSci autentycznej do Boga. Obecnos¢
Boga, Jego dzialanie staje si¢ widoczne, konkretne i1 rzeczywiste wiasnie
w osobowym przyjeciu taski, ktéra poS§wiadczaja uczynki 1 dzialania w wy-
miarze ,horyzontalnym” Nawrdcenie ku Chrystusowi konkretyzuje sig¢
w pojednaniu i zwrdceniu ku bliZznim 1 ku stworzeniu. W ekologii aktualnie
podkre§lane jest coraz mocniej, ze taska ,,wewnetrzna” jest tez taska
»,zewnetrzna”’, uwidaczniajaca si¢ w dzialaniu czlowieka wobec stworzenia.
Osoba ludzka jest ta soczewka rzeczywisto$ci wewnetrznej 1 zewnetrzne]j,
w ktérej Duch Swiety nie tylko ,reguluje” jej naturalne stany, ale ktéra
przeSwietla, odbijajac obraz Bozy na innych?®

Adhortacja apostolska Ojca Swigtego Jana Pawta II Reconciliatio et
paenitentia (nr 16) przyblizyla prawde, ze réwniez grzech ma wymiar
»spoteczny” 1 horyzontalny. Podobnie jak niszczace skutki grzechu

20 por. G. Greshake, Libertd donata, Brescia 1989, s. 94,
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dostrzegamy w codzienno$ci, tak tez mozemy dostrzec ocalajace, zbawcze
dziatanie Boga w doczesnos$ci. Laska jest wiec taska zbawienia ,,spolecz-
nego” (chociaz nalezy si¢ tutaj dopowiedzenie — nie mozna utozsamia¢ do-
czesnoéci Kosciola z porzadkiem taski). Duch Swiety pisze historig zba-
wienia nie atramentem, lecz na tablicach serc (por. 2 Kor 3, 2-3). Syn jest
posSrednikiem przed Ojcem, a Duch Swiety jest ., wewnetrznym Posredni-
kiem”, dzieki Ktéremu utozsamiamy si¢ w Ciele Mistycznym z Chrystusem.
Laska Ducha Swietego w §wiecie polega na tym, Ze nie jest to juz dzialanie
nieciagle, lecz s t a t e, wedlug pewnych zasad. Nie pochodza od Ducha
Swigtego jedynie taski biezace, ktére sprawialy, ze pojawiali si¢ prorocy dla
doczesnego ratowania. Jest On taska codzienna, stalym przebdstwieniem,
realizujacym bez przerwy wieczne zbawienie®!

O tasce zbawienia nie mozemy jednak méwié w catoSci przy uzyciu ka-
tegorii doczesnych, gdyz zbawienie wieczne, chociaz rozpoczyna si¢ juz
w doczesnoSci, polega na wejSciu do krélestwa Bozego, na bezpoSrednim
poznaniu Boga, na pozostawieniu tego §wiata, w ktérym jedynie dotykamy
débr przysziych, i1 na osiagnigciu peini1 Boga. W obrazach biblijnych taska
zbawienia nie stanowi przeniesienia do zupelnie innego Swiata, lecz polega
na peini tego wszystkiego, czego cztowiek zasmakowal juz czesciowo w hi-
storil doczesnej. Dla cztowieka wspélczesnego ograniczenie dziatania Boga
w Swiecie jedynie do sfery wewngtrznej jest nie do przyjecia. Marksizm
gléwnie zarzucal katolicyzmowi to, ze sfera Boga jest jakby antidotum na
problemy ludzkie, a obraz nieba (laski zbawienia) stanowi jakby doskonaty
negatyw historii. Do dzi§ powstaja tendencje wsérdéd wierzacych, by sig
wyalienowa¢é z zycia poprzez przeniesienie swojej nadziei na poziom wiecz-
nosci, a tutaj spodziewajac si¢ jedynie klesk i niepowodzen. Jeszcze wiele
przyjdzie uczynié¢ teologom, by wprowadzi¢ do $wiadomosci ludzi prze-
konanie, ze pomigdzy historia doczesna 1 §wigta istnieje kontynuacja, ze
zbawienie jest dopetnieniem stworzenia®’

Czlowiek doSwiadcza skutku uwalniajacego taski nie tylko w swoim
wnetrzu. Zycie osobowe staje si¢ konkretna forma dziatania Ducha gwic;tego
i przekazywania Bozego zycia. Laska ,,zewnetrzna” to dziatanie konkretne
Ducha Swigetego poprzez konkretne osoby. To Duch wiary, nadziei 1 mito-
Sci. Znakiem tej taski jest to, ze ludzie wyzbywaja si¢ egoizmu, chcac

Por. Laurentin, dz cyt,s. 398 n.
Por. K. G 6 Z d 2, Jesus Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenberg,
Regensburg 1988, s. 154 n.
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pracowaC dla zbawienia innych, dla ich wolnosci. Efekt takiego bezinte-
resownego dzialania dla ludzkosci jest nie tylko znakiem taski, ale jest
sama ,laska” Humanizm laicki probuje nasladowaé to dzialanie taski,
ale skutkiem dziatania m.in. grup liberalnych w dziedzinie charytatywnej
jest stopniowe podporzadkowywanie sobie ludzi i §wiata. Ludzie poddani
Duchowi Swietemu coraz bardziej odnajduja wlasna wolno$¢, ukierunkowuja
si¢ na dobro, oddzialujac tym samym na zycie innych. To Duch Swigty
sprawia, ze milo§¢ od Niego otrzymana czyni nasza mito$¢ bezwarunkowa.
ze nasza wolno$¢ ma sile uwalniajaca, prowadzaca nasz $wiat do petne]
realizacji, ze mozemy innym pomdc zasmakowaé tego, co osiagnie pelnig
w zbawieniu. Laska zbawienia Bozego nie jest pozbawiona konkretnych
»ludzkich potrzeb zbawienia” Inaczej nie moglibySmy tez moéwic
o szczg$ciu wiecznym, gdyby 6w stan nie byl przez czlowieka upragniony
i poszukiwany juz w ziemskiej pielgrzymce. Laska ,,zewnetrzna” jest Jezus
Chrystus, ktéry w Swojej Osobie jest nowa wolnoScia, ktéra nas czyni
wolnymi, jest ,tak!” caltkowitym wobec Ojca, mitoscia bezwarunkowa
i nadzieja $wiata. Doswiadczamy taski jako rzeczywistoSci osobowej.
Duch Swiety rozsyta do naszych serc wolnos§é, wiare, milo§é i nadzieje,
a nie tylko zachete do wspinania si¢ wyzej. On jest przyczyna chcenia
i dziatania®

VI. WOLNOSC PRAWEM DUCHA

W klasycznym traktacie o tasce wiele miejsca poSwigcono zagadnieniu
wolnosci. Nie inaczej jest tez obecnie. W kulturze konsumpcyjnej panuje
przekonanie, ze wolno$¢ jest jednym z artykutéw konsumpcyjnych oraz ze
nalezy do wytworéw ludzkich, ,,okupionych” wtasnym wysitkiem. Poniewaz
mdéwienie teologiczne jest sposobem méwienia analogicznego,
bo méwiac o Bogu, zawsze odnosimy sig¢ w jaki§ sposob do rzeczywistosci,
ktéra znamy, dlatego teolog dzisiaj jest uwrazliwiony na to, jakie wyo-
brazenie maja ludzie o Bogu i jak jest pojmowana wolnoS¢. W podobnej
sytuacji znajduje si¢ teologia stosowana, czyli kaznodziejstwo. Dodwiad-
czenie rzeczywistoSci nie jest jednakowe we wszystkich epokach, dlatego
i analogie musza uwzglednial wspélczesne doSwiadczenia. Rzeczywistos$¢

Y Por.,.Greshake, dz.cyt,s. 98,100 Langkammer, dz cyt.s. 120
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obiektywna pozostaje oczywiscie ta sama, ale kultura danego czasu jest
no$nikiem konkretnych dominujacych prawd i utrwalonej mentalnosci**
Odnowiona nauka o lasce uzywa kategorii personalistycznych: by ¢
poprzez laske, a nie m i e ¢ taske, jak poprzednio. Dzialanie Ducha
Swietego jako uwalniajace tym bardziej podkreSla te cechy cztowieka, ktére
dzieki dotknieciu Boga pozwalaja mu bardziej by ¢, niz posia-
d a é&. W kontekScie wolno$ci hermeneutyka charytologili w kluczu pneuma-
tologii i personalizmu wydaje si¢ szczegdlnie korzystna, bo przeciez pojecie
wolnoS$ci nalezy do cech konstytutywnych cztowieczenistwa. Czlowiek ze
swej istoty dazy do wolno §ci i nie zna historia innego, bardziej
charakterystycznego ludzkiego pragnienia obok m il o § ci. Wolnos¢
i milo§¢ sa z soba sprzezone, dlatego niewystarczajace stato si¢ dzisiaj
méwienie o lasce Boze) jedynie w kontekScie grzechu 1 usprawiedliwienia.
Skoro cztowiek dazy do wolno$ci, to do jakiej moze doj$¢ z pomoca Pana
Boga?*
Mozna ogélnie wyréznié trzy sposoby rozumienia 1 osiagania wol-
nosci*®:
— poprzez dazenie do Zrddel swego pochodzenia i1 tradycji;
— poprzez skierowanie ku przyszto$ci, wéwczas wolno$§é jest skutkiem
kreatywnosci w dziataniu,
— poprzez odkrycie wlasnego wnetrza, samoopanowanie oraz integracj¢.
Te trzy dazenia wystgpuja na przemian. Nasza epoka jest naznaczona
wyjatkowym poczuciem wolnoéci>’ Wolno§é nie jest jedynie wartoscia
humanistyczna. Pismo §w. Starego i Nowego Testamentu méwi o zbawieniu
jaqko uwolnieniu z niewoli (Stary Testament) badZz z niewoli
grzechu (Nowy Testament) albo jako o wolnosci przybrania za synéw. Dla
Sw. Pawla wolno$¢ jest ,synonimem” zbawienia: ,[...] gdzie jest Duch
Paniski — tam wolnodé¢” (2 Kor 3, 17). Chrystus stal si¢ miejscem uwol-

* Por. D. O k 0. faska i wolnosé, Krakéw 1998, s. 14.

*> Wolnosé¢ i mitosé sa to rzeczy absolutnie z soba zespolone: nie moze by¢ mitosci
bez wolnosci ani wolnosci bez mitosci. Duch Swigty przenika Mitoscia, czyli Soba. On jest
Mitoscig Ojca i Syna, a wigc MiloScia Uosobiong. Mitos¢ to uosobienie si¢g Boga w osobie
ludzkiej (istota taski), inaczej: wniesienie osobowego zycia Ducha Swietcgo w osobeg.
Wolnos¢ to mozno$¢ zaistnienia mitosci, bo jako wolny moge dopicro przyja¢ mitosé.

*®Greshake, dz cyt,s. 105.

7 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnvm, 4, [w'] Sobir
Warvkaiiski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznai 1986°, s. 539.
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nienia ludzkiej wolno$ci. Kontekst grzechu, owszem, wystepuje, ale rozwdgj
nauki o lasce jest zbudowany na linii: Chrystus — zbawienie, $mieré —
zmartwychwstanie, co pozwala zobaczy¢ tez $§mierciono$ne skutki grzechu
odrzucenia Boga, ktéry jest nazwany przez Pana ,grzechem przeciw Du-
chowi S'wietemu”

Pismo §w. Nowego Testamentu méwi wiele o tasce jako wyzwoleniu
1 jako wolnosci. Nas interesuje w tym studium gléwnie temat wolnoSci,
gdyz wyzwolenie jako taska szeroko omawiane jest w soteriologii 1 odnosi
si¢ gldownie do czynu Chrystusa. Wolno§¢ natomiast jest czym$ wigcej niz
wyzwolenie i przypisywana jest Duchowi Swietemu jako Jego owoc. To
znamienne dla nauki Objawienia, ze w ol n o § ¢ wystgpuje obok owocu
m1to$ci, ktérajest doskonalym wypelnieniem prawa. W rozwazaniach
dotyczacych taski wolnosci niepotrzebnie oddziela si¢ wolno$¢ od mitosci.
Poznanie prawdy jest tez czynnikiem uwalniajacym, ale w zasadniczym
zwiazku z Osoba Ducha. Wolno§¢ oznacza osiagnigcie przez czlowieka
samospetnienia, odkrycie sensu zycia i1 wszystkiego, co na droge indy-
widualna si¢ sktada, tzn. jest korelatem tozsamoS$ci 1 oznacza pelna
realizacj¢ mozliwo$ci. Wolno$¢ nie zna granic, dlatego oprdcz uwolnienia
z grzechu Bég przepelnia do granic serce czlowieka miloScia, daje mu
poznaé prawde o Nim i Jego §wiecie, co utwierdza w czlowieku pokdj
1 bezpieczefistwo. Méwienie o wolno$ci bez odniesienia do Ducha Swietego
mogtoby sie odbywacé zaledwie w konwencji etycznej. W Bogu mamy pod-
stawe naszej tozsamoSci, a rownocze$nie nigdy nieograniczona mozliwos¢
realizacji. W perspektywie doczesnej czlowiek zawsze napotyka jakas
granice samorealizacji, a zdobywanie bogactw materialnych ciagle wzmacnia
sytuacje niepokoju o utratg¢ dobra 1 prze§wiadczenie o ich nietrwatosci.
Wolnosci nie da sie mieé, wolnym mozna byé. W jezyku obiegowym mowi
sie o realizacji samego ,siebie” z pomijaniem oczywiste]j prawdy, ze
cztowiek realizuje wtasna wolnos§é poprzez ,wyjscie” z siebie, poprzez
odkrycie relacji, ktére go w spos6b nieograniczony ustawiaja ku przysztosci.
Przyjmowanie taski to nie tylko §wiadomo$¢ prawnego uniewinnienia, to
pozostawanie w relacji do Kogo§, kto kocha. Osiagamy prawdziwa wolnos¢,
gdy doswiadczamy milodci i gdy jesteSmy w stanie ja przyjac. MiloS¢ nie
ogranicza, lecz otwiera na wolno§¢. Mito§¢ ludzka jednak nie wyczerpuje
ludzkich dazen, zawsze pozostaje w tle watlo§¢ 1 kruchos$é¢ ludzkich
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obietnic. Autentyczna ludzka milo§é zawsze transcenduje relacje dwojga
0s6b?®

Dopiero w tej perspektywie mozna zrozumieé istote taski. Laska nie
tylko oznacza uwolnienie z winy i ze zniewalajacych skutkéw grzechu, lecz
jest samoudzieleniem si¢ Boga jako Mitosci. Tylko dlatego, ze Bdég kocha
czlowieka 1 udziela si¢ mu za poSrednictwem Ducha MiloSci, czyniac go
uczestnikiem wlasnego zycia, cztowiek staje si¢ calkowicie soba, pozostajac
catkowicie wolnym. W wymiarze historycznym wolno$¢ chrzescijanska zaw-
sze pozostaje otwarta na Jezusa Chrystusa, utwierdzajac nadziej¢ na petne
uwolnienie ludzko$ci przez Niego.

Chrystus méwi: ,Jezeli wigc Syn was wyzwoli, wéwczas bgdziecie rze-
czywiscie wolni” (J 8, 36) 1 jesli uczniowie begda trwaé¢ w prawdzie przez
wiarg, ze On jest Synem Bozym, to prawda ich wyzwoli (por. J 8, 31-32).
Synostwo w Duchu Swigtym jest nie tyle prawne, co rzeczywiste: mamy je
w naszych sercach. Znakiem tej taski synostwa jest wolno$¢, ktéra nie jest
kapry$na samowola. Duch MiloS$ci sprawia w czlowieku, ze tre§¢ prawa jest
przyswojona przez niego od wewnatrz. Nie jest juz przymusem. Sw. Tomasz
uwaza, ze wolny jest nie ten, ktéry unika zta tylko dlatego, zeby wypeinié
przykazania Pana, ale ten, kto unika zta, poniewaz to jest zto?

Sw. Pawel nie wymienia wolnoSci ani wsréd daréw, ani wsrdd cnot,
ani tym bardziej wéréd owocéw Ducha Swi¢tego. Wolnos$¢ jest synonimem
taski i znakiem dziatania Ducha Swietego. Z Ducha Swigtego, mitosci
ozywiajacej i jednoczacej, rodzi si¢ wolnosé. Sw. Augustyn twierdzi, ze
Duch Swiety jest potega mitosci, poniewaz porusza wewngtrznie czlowieka
ku goérze (wbrew ciazeniu ku dolowi), by doprowadzié¢ kazde stwo-
rzenie do pelnej realizacji w Bogu. ,,Wy [...], bracia, powotani zostaliscie
do wolnosci [...] Jesli [...] pozwolicie si¢ prowadzi¢ duchowi, nie znaj-
dziecie sie¢ w niewoli Prawa” (Ga 5, 13. 18). Prawo Ducha, ktére udziela
zycia w Chrystusie, uwalnia z prawa grzechu i $mierci (por. Rz 8, 2). Ale
Duch Swiq:ty nie tylko nas uwalnia w znaczeniu przywrécenia nam wolno-
Sci, ale zobowiazuje nas do dobra od wewnatrz i poprzez nasze wtasne
dazenie. Sw. Jakub dlatego méwi o ,,doskonatym Prawie wolnosci” (Jk 1,
25; zob. tez Jk 2, 12), co koresponduje z prawem mitosci: te dwie sily

0O Donnell, dz cyt.,, s. 92, Gres hake. dz. cyt, s 118.

* Por. STh I-11. q. 106, a. lc. Sw. Tomasz z Akwinu podkresla, ze nowym prawem,
prawem milosci i wolnosci jest Duch Swigty. Zob. obszerne opracowanic na ten (emal:
E.Kaczynskti, Lalegge nuova, Roma-Vicenza 1974.
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pozwalaja osobie ludzkiej czynié dobro ze wzgledu na dobro, a nie ze
wzgledu na nakaz prawa (§w. Tomasz). Prawo Ducha jest dlatego wewnetrz-
na moca tego czlowieka, ktéry przyjmuje Go w siebie. Réznica jednak
miedzy prawem mitosci a prawem wolnoSci jest ta, ze mito$¢ jest cnota, dla
ktérej rozwoju potrzebujemy daréw Ducha Swietego, a wolnos¢ jest zna-
kiem ,,0sobowego przenikania” i ,przebéstwienia” przez Ducha Swietego.
Obecnosé Ducha stwarza w czlowieku rzeczywista Boska zasadg dziatania.
»Czlowiek duchowy” zasadniczo dazy do dzialania nie wedtug witasnej woli,
lecz wedlug natchnienia Ducha Swictego. Nie oznacza to, ze nie dziala
w sposéb wolny, lecz ze poruszenie woli jest spowodowane przez Ducha
Swigtego. Dlatego $w. Pawel naucza: ,[...] Bo6g jest w was sprawca 1 chce-
nia, i dzialania” (Flp 2, 13)*

Powyzsze refleksje stanowia zaledwie przyczynek do przebogatego za-
gadnienia taski. Konieczne sa jeszcze metodologiczne 1 merytoryczne
udciflenia relacji migdzy klasycznymi podziatami taski a pneumatologicznym
wymiarem obecnoSci laski. Jedno jest pewne, ze dzigki pneumatologil
latwiej zrozumie¢ dynamike zycia Bozego w czlowieku, ktére nie polega
na spotkaniu dwu przyczynowos$ci, z ktérych jedna dominuje nad druga,
lecz na darze mitosci. Duch Swiety jest zarazem Darem Tréjcy, jak
1 sama Mitoscia.

»RECEIVING LOVE” - THE DOCTRINE ABOUT GRACE
IN THE LIGHT OF PNEUMATOLOGY AND PERSONALISM

Summary

The author has reinterpreted the foundations of the doctrine about grace in the light ot
pneumatology and personalism. It is at the same time an attempt to renew the language of
charitology. The conception of person is an adequate hermencutic category for charitology
and pneumatology, the conception that combines both branches of theology. The person is
not an idea but a reality both in the Holy Trinity and in man. It is through the sanctifying
grace that we enter the circle of the personal life of the Holy Trinity as God’s foster
children. The author believes that the renewal of the language of charitology can be carried
out through the application of personalistic hermeneutics to the whole tract, and not merely

M pPor. Y Con g ar, Wierze w Ducha S’wigtego. t. 11, tt. L. Rutowska, Warszawa
1995. 5. 119-122. 155.
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through the introduction of new concepts and images or analogies made contemporary. The
whole tract about God’s grace teaches us about the most rich ways of God’'s love which
seeks man. The Holy Ghost is a personified love, therefor it is most correct to combine the
topic about grace with the love of God. Love is possible only among persons. Thanks to the
teaching about the Holy Ghost, what is unveiled is the vivifying, sanctifying and releasing
love of God to people and to each man. In post-modern culture, very sensitive to freedom,
autonomy and authenticity, de-personalization and personalization are those topics which
should be addressed in the light of faith and grace.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: nauka o lasce, pneumatologia, personalizm, wolno$¢, natura osobowa.

Key words: the doctrine about grace, pneumatology, personalism, freedom, person’s nature.



