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ELEMENTY PERSONALISTYCZNEGO ROZUMIENIA
TRADYCIJI

Zycie kazdej spotecznosci ludzkiej uwarunkowane jest dynamika i sku-
teczno$cia procesu przekazywania. Dlatego nie nalezy poniekad dziwié sie.
ze Tradycja stata si¢ jednym z najbardziej dyskutowanych zjawisk przetomu
XX 1 XXI w. Proces ten daje si¢ zauwazy¢ zar6wno na plaszczyznie religij-
no-koScielnej, szczegélnie w dialogach ekumenicznych pomiedzy teologia
katolicka 1 protestancka, jak 1 w zyciu spoteczno-politycznym czlowieka.
Dzieje sie to na skutek istotnych zmian w jego zyciu duchowym i psychicz-
nym. Cztowiek kofica ery okreSlanej czgstokro¢ rewolucji naukowo-technicz-
nej, eksplozji postgpu i nowoéci, coraz bardziej odczuwa potrzebg prze-
zywania réwniez tych wartosci, ktére stoja u podstaw jego tozsamosci,
godnos$ci oraz innych niezbywalnych praw jego osoby Wraz z tym ro$nie
w nim $wiadomos$¢ potrzeby realizacji wartosci statych, wyptywajacych
z historii $wiata, jego przezyé, niezbywalnych praw i potrzeb — powstaltych
w tradycji, pojmowanej nastgpnie jako fenomen nieustannie towarzyszacy
cztowiekowi. Zjawiska tworzonego przez cztowieka, jak réwniez tworzacego
osob¢ ludzka, i to nie tylko w przesztym wymiarze jego Zycia, ale réwniez
w terazniejszo$ci 1 przysztosci. Tradycja bowiem, wskazujaca nawet na
warto$ci eschatologiczne, wyrasta z tradycji zycia doczesnego 1 ziemskiego
cztowieka. Tradycja nadnaturalna opiera si¢ na tradycji naturalnej. Swa
personalno$¢ za§ czerpie z osobotwérczego wymiaru wymiaru procesu
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przekazywania, nastepnie z faktu historycznosci osoby ludzkiej oraz prawd
wynikajacych z jej aspektu biblijno-teologicznego.

1. TRADYCJA W ASPEKCIE OSOBOTWORCZEGO
PROCESU PRZEKAZYWANIA

Tradycja jako fenomen towarzyszacy cztowiekowi jest jednym z nadrzed-
nych elementéw konstytutywnych jego osoby. Bez niej nie mozna w ogéle
méwié o czlowieku, o jego zyciu, a przede wszystkim o Swiecie kultury
Istota swa siega samej podmiotowos$ci bytu ludzkiego. Odnosi si¢ do naj-
gltebszych sfer osobowos$ci ludzkiej, a nie tylko, jakby na pozér wydawa-
loby sig, zewnetrznych przejawéw dzialalnosci czlowieka.

Na przyktad M. Heidegger, rozwazajac w swoim dziele Sein und Zeir'
problem pojecia ,,bycia” i ,,czasu”, stwierdza, zZe na samo rozumienie natury
ludzkiej oraz form jej bytowania wplywa w sposéb zasadniczy fenomen
przekazywania my$li i doSwiadczcin. Ksztaltowanie sig bowiem zjawiska
rozumienia samego siebie dokonuje si¢ w czasie. Sam termin ,,sein” u Hel-
deggera oznacza nie tyle byt, ktdry jest, lecz samo bycie. Uzywany termin
,Dasein” oznacza u autora pewien charakterystyczny sposéb bycia, polega-
jacy na otwarciu si¢ na to, co jest, lub tez na obecno$¢ wobec innego
bytu. Ponadto uzywany jest na okreSlenie bytu identycznego. Stad tez
innym okre$leniem ,,Dasein” byloby - wedlug M. Heideggera — pojecie
,bytnosé”?

Jezeli czlowiek chce — wedtug niego — w sposéb nalezny 1 doglebny poj-
mowac istot¢ 1 sens samego istnienia, musi to uczynié w jego kluczowe)
relacji do czasu 1 historii. W swej istocie bowiem jest bytem historycznym.
Jego zycie to nieustanna relacja czynnika podmiotowo-antropologicznego do
poszczegodlnych decyzji zyciowych, pozwalajacych mu przezywaé swe wilas-
ne ,ja” Dopiero umiejetno$é korzystania ze zdobytego dos$wiadczenia
pozwoli mu ocenié¢ jego faktyczne mozliwosci® Proces przekazywania zas,
jako jeden z nadrzgdnych elementéw tradycji, staje si¢ w ten sposéb $ro-

'M.Heide g ger, Sein und Zeit, Tibingen 1960.

2Por.t e n ze, Budowaé, mieszkaé, mysleé. Eseje wybrane, tt. K. Michalski [t inni].
Warszawa 1977, s. 57-75. t e n z e, Kant a problem metafizyki, tt. B. Baran. Warszawa
1989, s. 247-274,

YPor.ten ze Kanta problem metafizyki, s. 383-385.
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dowiskiem odnajdywania przez cztowieka swej wlasnej tozsamos$ci. W prze-
kazywaniu znajduje mozliwo$¢ rozumienia i decyzji nie tylko w kontekscie
uwarunkowan prakseologicznych, lecz przede wszystkim poznajac i rozu-
miejac samego siebie.

Nieustanna relacja czltowieka do Swiata przyrodzonnego nie opiera si¢
jedynie na jego poznaniu i przeksztalcaniu. Dzigki niemu moze on wciaz
od nowa identyfikowaé siebie, odkrywaé i ubogaca¢ swa osobowo$¢. Zja-
wisko to nosi czgstokro¢ znami¢ niewyrazalno$ci, dotyczy bowiem istoty
samej konstrukcji osobowoSciowej cztowieka. Jego zdolno$é do wypowia-
dania myS$li 1 stanéw uczuciowych rodzi w nim mozliwos$ci uzewnetrzniania
swego ,,ja”’ Ponadto odznacza si¢ to zjawisko cecha powtarzalnosci — nie-
odzownego elementu calego procesu przekazywania tradycji. Sprawia to, ze
czlowiek w ten sposéb przekazuje samego siebie nie jedynie na zasadzie
prostej powtarzalnosci, lecz o wiele bardziej mozliwosciowo ubogacone;j
jego egzystencji’

Relacji cztowieka do §wiata 1 historii nie stanowia jedynie jego poje-
dyncze decyzje 1 oceny, lecz konstytuuje ja cato$ciowe 1 zasadnicze na-
stawienie, wyrazone w postawie otwarto$ci zrozumienia do Swiata doSwiad-
czefi 1 postaw ludzi przeszto$ci. Uzasadnia dalej to fakt czasowo-histo-
rycznego wymiaru zycia czlowieka i jego istoty Chociaz w samej historii
— wedlug M. Heideggera — w duzej mierze realizuje si¢ osobowos¢ cztowie-
ka, jednakze jej pelni¢ osiaga on w realizacji mozliwoSci przekazywania.
Potwierdza to réwniez G. Gadamer, ktéry wlasSnie w procesie przekazu
dopatruje si¢ jednego z najistotniejszych elementéw personalistycznego
rozumienia Tradycji® Wedlug tego autora cale zycie czlowieka realizuje
si¢ w nieustannej relacji do procesu przekazywania. Istota tego zjawiska
opiera si¢ nie tylko na wewnetrznym przyswajaniu sobie przez cztowieka
wiadomos$ci i faktéw, lecz przede wszystkim na tym, Ze to on sam stanowl
ich istotna tre§¢® Z tej przynaleznosci wyrastaja mozliwosci réznego
sposobu rozumienia osoby ludzkiej. Jednakze proces ten nie stanowi jedynie
owocu subiektywnego poznania czlowieka, lecz jest on wynikiem siggnigcia
do doswiadczen przesziosci, ktére wtasnie w wyniku zjawiska przekazu
historii 1 aktualnego przezywania teraZniejszo$ci sa istota calego procesu
poznawczego czlowieka.

4 Por. tamze, s. 385-387
SPor. H. G. G ad amer, Wahrheit und Methode, Tiibingen 1960, s. 261-269.
% Por. tamze, s. 265 n.
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Tradycja sprawia, ze przesztosé czlowieka staje sie wciaz twoércza aktual-
no$cia. Ma to swoje uzasadnienie w prawdzie, ze historyczno$¢ jest jednym
z najbardziej zasadniczych elementéw osoby ludzkiej, a takze jedna z wta-
Sciwosci, ktére zawiera w sobie samo zjawisko przekazu.

Tradycja jako fenomen nalezacy bezposrednio do Srodowiska cztowieka
i jego istoty jest dla G. Kriigera podstawa rozwazenia procesu zmian i prze-
obrazeri zachodzacych w calym procesie historycznym w istotnej relacji do
przezywanej terazniejszosci’ Autor wyraza przekonanie, ze aspekt histo-
rycznosci czlowieka i zachodzacy dynamizm zmian ukazuja, 1Z w zyciu nic
nie moze wynika¢ samo przez si¢. Niczemu nie mozna réwniez przypisywacé
cech statoSci. Wszystko naznaczone jest za§ znamieniem nowoSci. Jedynie
bowiem nowo$¢ stanowi staly element w naszym zyciu i dziataniu®

W historii Kriiger dopatruje si¢ przede wszystkim procesu zmian 1 prze-
obrazer o cechach rewolucyjnej destruktywnos$ci. OdpowiedzialnoS$cia za to
obarcza samego cztowieka, ktéry korzystajac ze swych mozliwoSci inte-
lektualnych, pragnie przywlaszczyé sobie 1 wykorzysta¢ jej treSci. Autor
uwaza to jako zachowanie niezgodne z odwiecznym planem Boga.

W przeciwiefistwie do tego pojmuje za$ tradycje. Swym zasiggiem obej-
muje ona zachowane wszelkie tre§ci wewnetrzne. Zachowawczo$é ta jednak
jest nie tylko zastuga czlowieka’, ale sprawia to Boska zasada identycz-
nosci bycia samym w sobie. Wszyscy ludzie sa i pozostana w pewien spo-
sob identycznymi, zyjac w identycznym $wiecie, a to dlatego, ze istnieje
Ktos. kto streszcza w Sobie 1 kieruje wszelkim istnieniem, od ktérego ono
rowniez zalezy. Ten naturalny element objawienia Bozego stanowi réwniez
grunt, na ktérym rodzi si¢ jeszcze glgbsza Tradycja nieustannego bycia
1 stawania si¢ czlowiekiem.

Analizujac istote i zakres pojgcia tradycji, podobne przekonanie wyraza
J. Pieper'® Jednakze wedtug niego samo pojecie tradycji znajduje sig
w nieustanne)j relacji do procesu przebrazania si¢ jezyka i mowy, a szcze-
golnie jej potrzeb 1 zadan, jakie spelnia w zyciu cztowieka, zaréwno in-
dywidualnym jak i spotecznym. Istoty tego zjawiska dopatruje si¢ w tym,

"Por. G.K rii ger, DieGeschichte im Denken der Gegenwart, Frankfurt am Main
1947, t ¢ n z e. Geschichte und Tradition, Stuttgart 1948 t € n z ¢. Die Bedeutung der
Tradition fiir die philosophische Forschung, ,Studium Generale™ 4(1951) 321-328.

®Por.tenze, Grundfragen der Philosofie, Frankfurt am Main 1958, s. §.

?Por. t e nze, Geschichte der Tradition, s. 22.

Wpor. J.Pie per, Uber den Begriff Tradition, Koéln 1958, s. 28, 34; t e n 7 e,
Bemerkungen iiber den Begriff Tradition, ,,Hochland” 49(1956-1957) 410-413.
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ze jedynie czlowiek moze przekazaé te tresci, z ktérymi wczeSniej sig
zapoznat. Jednakze wazny dla J. Piepeera jest fakt, ze pomiedzy przeka-
zicielem a odbiorca danej Tradycji trudno dopatrzy¢ sie identycznoSci
sytuacji, w ktérej sie znajduja. Proces ten nie odbywa si¢ wigc na zasadzie
réwnorzednego dialogu partnerskiego, lecz niezbedny jest tutaj element
wiarygodnosci'! Domaga sie to jednak obecnoici jeszcze jednego czyn-
nika, wskazujacego na autorytet podmiotu przekazu, majacego dostep do
pierwotnego charakteru przekazywanego traditum”!?

Podobnie dzieje si¢, gdy rozpatrujemy tradycj¢ w aspekcie procesu je)
ciagloSci. Siggajac do jej poczatku, stanowiacego fundament taczacy
wszystkie zjawiska 1 formy przekazu, mozemy stwierdzi¢ za Arystotelesem
i Platonem, ze autorytet nauki, ktéra gtosili starozytni, otrzymali wprost od
bogéw'® Zjawisko przekazu czerpie w tym wypadku z samego fenomenu
objawienia. Szczegélnie uwypuklono to w aspekcie religijnym pojgcia Tra-
dycji. Zapewnia to jednocze$nie jednolita ciagto§¢ w przekazie jej wartosci
i prawd'® Czlowiek za§ jako pierwszy podmiot przekazu jest réwniez jego
spadkobierca. Nie wystepuje on jednak w roli jedynego jej tworcy.

Zjawisko to, zdaniem J. Piepera, mozna dostrzec w doktrynie chrzesci-
janskiej, nastgpnie w mitologii, ktéra — wedlug tegoz autora - jest od-
dZzwigkiem praobjawienia 1 wiedzy wlanej w cztowieka, zawierajace) fun-
damentaine prawdy i warto$ci takie, jak dobro, zto, wina, kara, szcz¢Scie
itp.!> W tych czterech fundamentalnych §rodowiskach zawiera si¢ réwniez
istota historycznie urzeczywistnionego owocu procesu przekazywania.

Poczatkowe jego stadium to pozbawiony krytyki przekaz i1 percepcja
cztowieka, ktéry jako jego podmiot otrzymat dodatkowo jeszcze mozliwosci
osobowego kontaktu w bezposredniej relacji do Zrédia objawienia, okres-
lajacego jednocze$nie i konstytuujacego jego egzystencje.

Dla J. Piepera tradycja jest wartoScia nienaruszalnag. Ma charakter
zobowiazujacy. Dopuszcza on jednak przy tym mozliwoS§¢ tzw. zmian po-
wierzchownych, nie znieksztatcajacych w istocie wartoSci 1 charakteru jej

tresci'®

""Por. t e n z e, Uber den Begriff Tradition, s. 16-21
1> Tamze.

3 Por. tamze. s. 22.

4 Por. tamze. s. 56.

'S Por. tamze. s. 29-32.
18 por tamze, s. 28.
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Kazdy czlowiek bez wyjatku — wedlug J. Piepera — jest uzalezniony
w procesie samorealizacji od fenomenu przekazywania. Jednakze. podobnie
jak M. Heidegger, stwierdza, ze prawdziwa wartos¢ tego fenomenu nie
tkwi bynajmniej jedynie w poznawaniu i rozumieniu samego siebie. Ma
on aspekt wybitnie wspélnotowy i spoteczny, a mianowicie posredniczy on
w poznawaniu i rozumieniu drugiego cztowieka.

Czlowiek — wedlug J. Piepera — poprzez fenomen tradycji juz pierwot-
nie zwiazany jest z procesem przekazywania. W ten sposob nawiazujac do
my$li H. G. Gadamera jest w pelni §wiadom swego integralnego ziaczenia
z tradycja 1 tre$cia jej przekazu. Jednakze autor zaznacza réwniez, ze
jedynie wtedy bedziemy mogli zaswiadczy¢ o wlasciwym procesie przekazy-
wania, jezeli jego akt i zawarto$¢ treSciowa ,,uSwigcone” zostana tradycja.
Swieto§c’, w ktéora wierzy czlowiek, stanowi bowiem jej osnowe, dzigki
przekazowi za$ zyskuje jego osobowa afirmacje.

II. HISTORYCZNOSC OSOBY LUDZKIEJ

Tradycja osadzona jest na fenomenie historyczno$ci osoby ludzkiej. jej
wielorakiego zakorzenienia w dzieje §wiata. Z pewnoS$cia wielka ztozonosé
1 r6znorodno$¢ problematyki sprawia, ze samo pojecie ,.tradycja” wydaje si¢
wieloznaczne. Dlatego tez mozemy si¢ spotka¢ z réznymi jej okre$leniami
i definicjami. Dla przyktadu — wedtug B. Cywinskiego'’ — abstrahujac od
okreslenia tradycji w sensie teologicznym, na pojgcie tradycji sktada si¢ juz
sam proces Swiadomej taczno$ci z danymi osobami lub faktami z prze-
sztosci. Nierzadko towarzyszy temu zjawisku istotny tadunek emocjonalny
Przejawia on si¢ przewaznie w poczuciu dowartoSciowania, akceptacji badz
tez w odrzuceniu lub checi zapomnienia przesziodci.

W mniej lub bardziej zapamigtanej przesztosci znajdujemy wéwczas pew-
ne wartoSci, ktére moga wzbudzaé w nas rado$é, podziw albo niechgc.
Podobnie 1 ludzie, ktérzy stanowia przedmiot naszej refleksji o przesztosci.
moga by¢ dla nas kim$§ godnym do nasladowania. Kreujemy ich wéwczas
wrecz na 1doléw, rzezbiacych $wiat naszych wartosci 1 punktéw odniesien,
a nawet Slepej, naiwnej identyfikacji do granic heroizmu. W odwrotnym
jednak kierunku, niemalze z tym samym natg¢zeniem. a moze nawet niejed-

'” Por. B. C y win s ki. O tradvcji na chtodno. .Znak™ 16(1964), nr 124, s. 1186-
1193,
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nokrotnie wiekszym, wyrazamy nasze uczucia dezaprobaty Nie zawsze
nasza chec identyfikacji jest przez nas manifestowana. O wiele bardzie;
kierujemy si¢ wowczas checia dyskrecji, przywdziewajac maske spekulacji.
Ttumaczymy innym lub nawet sobie samemu, ze jesteSmy kierowani wia-
snymi potrzebami, tymczasem wplywa na nas po prostu tradycja. Stad tez
tradycja stanowi réwniez przedmiot badan analitycznych.

Sam proces tradycji jako fenomenu towarzyszacemu zyciu czlowieka
zaklada istnienie w jego §wiadomosci trzech elementéw, a mianowicie wizji
przeszioSci, wizj1 teraZniejszoS§ci oraz spostrzegania pewnej analogii
pomigdzy zdarzeniami w nich zachodzacymi. Charakteryzujac dalej tzw.
wizje czlowieka zwiazana z do§wiadczeniem, a zarazem rozpamigtywaniem
przesztoSci, mozna zauwazy¢, ze niekoniecznie musi si¢ ona wiazaé¢ z pel-
nym poznaniem prawdy. Czestokro¢ obraz ten bywa w §wiadomosci czlo-
wieka fragmentaryczny badZ tez czeSciowo znieksztatcony Charaktery-
styczne przy tym jest, iz przeszio$¢ potrafi nawet w tej formie wywrzeé
wplyw sugestywno-destrukcyjny na zycie cztowieka, a tym samym na
ksztaltowanie si¢ 1 rozwdj przezywanej tradycji. Stad tez do niezbywalnych
obowiazkéw cztowieka nalezy odkrywanie obiektywnej prawdy historyczne;
jako wyktadnika przeszto$ci, pozwalajacego nalezycie ksztattowaé
terazniejszo$é!®

Wedlug Cz. S. Bartnika istota teraZniejszoSci jest ogdlna percepcja
zebranych do$wiadczen, polegajaca na pewnej konfrontacji elementéw oso-
bowosciowych, odgrywajacych istotna role w procesie poznawczym czto-
wieka z posiadana informacja o danym zdarzeniu czy osobie. Réznorodnos¢
mozliwos$ci poznania, a takze zaangazowania emocjonalnego w tym procesie
stanowi przyczyn¢ réznorodnodci przezywania teraZzniejszoSci czlowieka,
a tym samym realizujacej si¢ w tym odpowiedzi na pytanie o istot¢ 1 sens
swego istnienia'®

Ostatni etap to dostrzeganie pewnych istotnych analogii pomigdzy prze-
zyta przeszloScia a doSwiadczaniem teraZniejszosSci. Charakterystyczne przy
tym jest, ze gdy takich analogii si¢ nie dostrzega, wowczas przeszios¢,
a z nia nawet najbardziej uznana tradycja, traci sens i warto$¢ dla czto-
wieka. Staje si¢ dla niego po prostu bezuzyteczna, a niejednokrotnie
1 przedmiotem zniechgcenia oraz frustracji.

'* Por. tamze, s. 1187 n.
 Por. Cz. S. Bartnik, Teologia spoteczno-polityczna. Lublin 1998, s. 135-146.
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Tradycja zatem jest niezbednym elementem historycznym. majacym bez-
posredni wptyw na psychike 1 Swiat wartosci czlowieka. Zrédlem bowiem
jego przezywania nie jest jedynie jego teraZniejszo$¢, lecz i zdarzenia
przeszioéci. Cztowiek niejednokrotnie wobec przezytej tradycji dokonuje
wyboru ksztattujacego teraZniejszo$¢. Wiaze si¢ on réwniez z decyzjy
akceptacji, a zarazem kontynuacji danej tradycji.

Proces tradycji faczy si¢ réwniez z ogdlna niechecia, jaka czlowiek zywi
do niektérych ideologii?® Czlowiek w zwiazku z tym prébuje zachowag
bezpieczny dystans, a moze przy tym towarzyszy¢ mu uczucie lgku 1 stra-
chu. Dokonuje si¢ to w szczegdlno$ci wobec rzeczywistoSci tych tradycji,
ktére przyjely postawe stuzalczosci w polityce okreSlanej czgstokro¢ jako
tradycje ideologiczne. Ich rola opierata si¢ gléwnie na przekazie haset,
programéw i zalozen ideowych.

Historia zna réwniez tradycje o charakterze bardziej uniwersalnym. Ich
przedmiotem przekazu sa wartoSci dotyczace okreSlonej postawy wobec
§wiata. Nie jest ona uzalezniona od systeméw spoleczno-politycznych dane)
epoki. Jej centrum za$ koncentruje si¢ wokdt etycznego wymiaru zycia
cztowieka. Pozbawiona jest w ten sposéb wszelkich uzaleznien 1 determi-
nizméw historycznych. Wzér bowiem, do ktérego cztowiek przekazujac
nieustannie dazy, jest uniwersalny w czasie i przestrzeni®'

Jeden z waznych aspektéw tradycji, wedlug M. Krapca, stanowi jej zwia-
zek z kultura, szczegdlnie z poezja, malarstwem, muzyka, rzezba. Nie prze-
kazuje ona zadnych dokumentéw historycznych w Scistym tego stowa zna-
czeniu. Istota jej przekazu zawiera si¢ przede wszystkim w obrazie, dZwigku
i stowie®?

Pomimo iz silnie zaznaczajacy si¢ aspekt psychologiczny wskazywatby
na indywidualizm tradycji, jednakze dalsza analiza dowodzi jej szeroko
zarysowujacego si¢ kontekstu spolecznego. Tradycja stanowi wartos¢
integrujaca ludzi. Jej warto$¢ scalajaca sama w sobie jest czasem silniejsza
anizeli lezaca u jej podstaw idea czy tez program ideologiczny. Dzielaca
bowiem przestrzen czasowa wielokrotnie jest powodem ich istotnych zmian,
zachodzacych w szczegélnosci w sferze interpretacyjnej. Procesu odwrot-
nego doSwiadczamy za$§ w sferze psychologicznej cztowieka. Raz w petni

2 por, Cywidiski art cyt,s. 1188,
' Por.Bartnik, dz cyt., s. 56-72.
Por. M. Krapiec, Dzefa, t. 1X: Ja = cztowiek. Lublin 1991, 5. 235.259,
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zaakceptowany wzorzec rzadko traci swe zalety, a tym samym na swej
aktualno$ci.

Analiza doglebna idei, wymagajaca czgstokro¢ odpowiednich kwalifikacji
czy tez zdolnos$ci indywidualnych, sprawia, ze jej spadkobiercami jest
zaledwie pewna, okre§lona liczba os6éb. Powszechnos$¢ za$§ tradycji ro-
dzinnych, regionalnych, zawodowych, a nawet i1 panstwowych decyduje
o uniwersalnym charakterze ich oddzialywania. Ich rola integrujaca jest az
nader widoczna. Jednakze dostrzec nalezy tutaj réwniez zjawisko mniej
korzystne, wrecz dezintegrujace spoleczefistwo poprzez aktywna obecnosé
w nim wigkszej 1losci tradycji o réznorodnych, czgstokro¢ przeciwstawnych
zalozeniach 1 polach dziatania. Zjawisko to obserwuje si¢ z tym wigkszym
natgzeniem, ze emocjonalny charakter towarzyszacy rodzeniu si¢ i dalszemu
rozwojowi tradycji rzadko sprzyja wyrozumiatoSci i tolerancji. Dlatego tez
wielokrotnie samo zerwanie lub nawet czg¢$ciowe odrzucenie danej tradycji
poczytywane jest za oczywista zdrade ,,§wietego” depozytu przesztosci®’

Moze si¢ rodzi¢ w tej sytuacji pytanie — czy owa dialektyka integracji
1 dezintegracji spolecznej mozliwa jest do przezwycigzenia? Wydaje sig, ze
niezbgdne jest tutaj ukonstytuowanie wtlasnej autonomii zaré6wno w jej
wymiarze indywidualnym, jak i spolecznym. Nastgpnie za§, opierajac si¢ na
wlasciwym rozumieniu przynaleznos$ct do wtasnej, indywidualnej tradycji,
nalezy przejs¢ do pojecia jej budujacej 1 twodrczej roli w relacji do
spoleczenstwa, w ktérym czlowiek zyje, a nawet w stosunku do tradycji
w sensie ogélnoludzkim. W obecnym czasie zjawisko to przybiera coraz
bardziej na wartosci i swej aktualnosci. Zyjemy bowiem w czasach budzenia
si¢ coraz wigkszej Swiadomosci narodowosciowej i religijnej. Proces ten
bywa tym silniejszy, im bardziej jest rozbudowana w danej spotecznosci
chgé¢ dominacji nad druga spotecznoscia, niejednokrotnie bedaca w stanie
zdecydowanej mniejszosci.

W zwiazku z analiza fenomenu tradycji pojawia si¢ réwniez zagadnienie
jemu towarzyszace, a mianowicie tradycjonalizm. Nie oznacza to bynaj-
mniej, ze nalezy potozy¢ pomigdzy nimi znak réwnosci. Wéwczas bowiem
nie docenimy albo wrecz przekres§limy wspéiczesne, dynamiczne rozumienie
tradycji, a zanadto hotdowaé bedziemy wtasnie tradycjonalizmowi.

Sama tradycja dotyczy zasadniczo postawy czlowieka czy tez calej
wspoélnoty ludzkiej. Jej glebia wynika z faktu odnoszenia si¢ do wartosci

P Por Cywinski, art. cyt., s. 1190.
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duchowych. Nastepnie sam proces jej przekazywania odbywa si¢ przede
wszystkim za pomoca przywotywania na pamieé poszczegélnych osob lub
faktéw. Dalej, istotna role odgrywa tutaj symbolizm $wiata sztuki, madros¢
dziel malarskich, muzycznych czy tez Srodowisko obyczajéw 1 strojow
ludowych. Elementy te w wiekszoSci stanowia wyktadnie proporcjonalna
przywiazania czlowieka do swojej tradycji. Jednakze sfera wewng¢trznych
przejawow tradycji nie powinna nigdy przestania¢ zasadniczego celu jej
kultywowania, a mianowicie hotdowania okre§lonym wartoSciom zawartym
w samej postawie cztowieka. Nie mozna dopusci¢ do tego, aby Srodek stat
si¢ celem samym w sobie, by §wiat symbolu tradycyjnosci zostal pozba-
wiony swej zasadniczej treSci. Ograniczenie si¢ bowiem do czystego for-
malizmu tradycyjnego doprowadza ostatecznie do degeneracji 1 wynaturzenia
swej wtlasnej tradycji. Zauwaza si¢ ponadto, ze zjawisko to prowadzi réw-
niez do ksztaltowania si¢ postawy negatywnej wobec innych tradycji.
W tym m.in. nalezy upatrywaé dramatu faryzeuszy, ktérzy w zbytniej trosce
o formg¢ zachowania i przekazu tradycji zagubili jej istote.

W samym procesie tradycji nalezy unika¢ skrajnych form zachowaw-
czych, jak 1 postawy kontynuacji odziedziczonych wartosci. Obydwa bo-
wiem te zjawiska wzajemnie zachodza na siebie oraz w istotny sposéb sie
uzupetniaja. Rozdzielanie ich, a takze przedkladanie jednego z nich nad
drugie przyniostoby zupeilnie odmienne efekty, a przede wszystkim przy-
czynitoby si¢ do zdeformowania samego pojecia tradycji. Nie moze ona
bowiem stanowié antykwariatu dla czlowieka, nie majacego nic wspdlnego
z jego terazniejszoScia, a nawet z przyszlo$cia. Jednakze $wiadomos¢
przesztoSci powinna wnosi¢ dynamizm pobudzajacy cztowieka do aktywizmu
1 twércze) inspiracji wizji $wiata, nieustannie podlegajacego przemianom
i dalszemu rozwojowi. Nasz stosunek do odziedziczonej tradycji nie moze
by¢ podobny do zwiedzajacego muzeum, ktéry po pewnym czasie opuszcza
je, a w przyszto$ci nawet zapomina o jego istnieniu. Tradycja bowiem jest
swoistego rodzaju kuZnica wartoSci w dziejach $wiata. Stad tez spelnia
niezastapiona funkcje¢ zyciowa w §rodowisku czlowieka.

Cecha charakterystyczna wspdiczesnego pokolenia jest m.in. to, ze czg-
stokro¢ zamiast kultywowania tradycji dokonuje tzw. rozrachunku z prze-
sztoscia. Dzieje si¢ to na skutek zwiazku tradycji z pewnymi ideologiami
spoteczno-politycznymi. Podobnie dzieje sig, gdy tradycje identyfikuje sig
z niezdrowym tradycjonalizmem, powodujacym niejednokrotnie niecheé do
terazniejszos$ci, wywolujac zjawisko nietolerancji. Podobne zastrzezenia
moze rdéwniez budzi¢é emocjonalne podejscie do tradycji, gdzie ponad
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wszystko eksponuje sie symbole i fakty, ktére byly wynikiem pustej.
nieprzemy$lanej manifestacji i bezmys$lnie wypowiadanych sloganéw. Tym-
czasem wszystkie elementy i wzorce skladajace si¢ na pojecie tradycji sa
realna forma rzeczywisto$ci i powszechnym przejawem §wiadomosci indywi-
dualnej 1 spolecznej. Moze on nieraz by¢ decydujacy wbrew kalkulacjom
najbardziej wytrwalych politykéw oraz i1deologéw, ktérzy prébowali go
ominaé¢ badz tez zupelnie wykluczyé. Twoérca tradycji jest cztowiek 1 je-
dynie jego samorealizacja jest wartoScia zapewniajaca jej autentycznos$é
oraz wszelkie dobro.

[11. BIBLIJNO-TEOLOGICZNE ROZUMIENIE
ANTROPOTWORCZOSCI TRADYCJ1

Chrzescijanstwo jest religia opierajaca si¢ na prawdzie historiozbawczego
objawienia si¢ osobowego Boga w historii’* Istota swa siega dziejéw Sta-
rego Przymierza, ktére w Osobie Syna Bozego, Jezusa Chrystusa znalaztly
swe najdoskonalsze wypelnienie oraz najpelniejsza interpretacj¢. By nastep-
nie, zgodnie z wola Odkupiciela, poprzez Tradycj¢ apostolska 1 Ewangeli¢
sta¢ si¢ drugim sposobem przekazu Objawienia Bozego, a zarazem Srodowi-
skiem wskrzeszajacym Chrystusowy Ko$ciét.

Fakt powszechno$ci odkupienia rodzi jednak problem mozliwo$ci odbioru
1 recepcji objawienia przez tych, ktérzy w bezposredni sposéb nie do-
Swiadczyli obecnoSci Syna Bozego. Stad tez znajduje swoje uzasadnienie
nieodzowno$é Tradycji jako skutecznej formy przekazu tresci objawienia
Bozego. Objawienie tkwi w ten sposéb w relacji zaleznoSci od procesu
przekazywania przez czlowieka jej treSci. Staje si¢ réwniez w ten sposdb
jednym z istotnym elementéw wchodzacych w zakres samego objawienia.
G. Gloege, analizujac to zagadnienie, stwierdza, ze wraz z fenomenem
objawienia rozpoczg¢to sie¢ rowniez jego przekazywanie przez czlowieka.
Jedynie bowiem w przekazie zawiera sig¢ trwato$¢ 1 uniwersalizm objawienia
sic Boga w §wiecie?

“Por.H.Langkammer. Historia zbawvienia, Radom 1995. 5. 3-10: T J e | o-
n e k. Biblijna historia zbawienia. Krakéw 1991, s. 41-46: P S o ¢ h a, Historiozbaweza
koncepcja Objawienia, ,,Ateneum Kaptanskie™ 64(1972), t. 79, s. 82.

 Por. G. Gloege, Offenbarung und Uberlieferung. . Theologische Forschung™
1954, s. 39.
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Specyficzno§é chrzescijafiskiego rozumienia Tradycji oparla jest na
biblijnym pojeciu prawdy i rzeczywistosci*® I tak Stowo Boze jest prze-
powiadane w Starym Testamencie w przewazajacej cze$ci wedlug schematu
zapowiedzi i wypetnienia. Na przykiad Adam biblijny jest typem Nowego
Adama; Przymierze, zawarte z Izraelem na Gérze Synaj, stanowi zapowied?
Nowego Przymierza, dokonanego przez zbawcze postannictwo Jezusa Chry-
stusa. Nadaje to tym samym profetycznego 1 twoérczego wymiaru chrzesci-
jariskiemu rozumieniu Tradycji. TerazniejszoS¢ 1 przysztoS¢ odpowiadaja
historiozbawczym wydarzeniom przeszto$ci, ale sa jednak interpretowane
jako nowe fakty historyczne?’

Pierwotna forma przekazu objawienia Bozego w Starym Testamencie byt
sposob ustny. Dotyczyt on zaréwno prawd wiary, jak 1 liturgicznej formy
ich wyrazu, dokonywanej przez cztowieka wierzacego®® Proces ten zapo-
czatkowal jednocze$nie formowanie si¢ tzw. Tradycji ustnej, ktdra
w chrzescijaiistwie nalezy uwazaé za pierwotna w stosunku do pisemnej”’
Dla przyktadu mozna tutaj wymienié cztery zasadnicze Tradycje literackie,
siegajace poczatkiem Przymierza synajskiego, chociaz nie brak w nich
watkéw Swiadzacych o dziedzictwie czaséw Abrahama i jego potomkdw; sa
nimi: Tradycja elohistyczna, Jahwistyczna, Kaptlariska, Deuteronomiczna.
Oprocz tego zauwazamy, ze na kanwie prawd religijnych wyksztalcit sie
w Izraelu nurt Tradycji prorockiej, najbardziej znaczacy w Starym
Testamencie. Gtéwnym jej zadaniem bylo odczytywanie i przepowiadanie
woli Jahwe wzgledem Swojego narodu. Dostrzegamy ponadto Tradycje
o charakterze madrosciowym, z ktérych najbardziej znana byta madros¢
kréla Salomona®® Oprécz tego spotykamy Tradycje modlitewne, majace

¥ Por. W Kas p e r. Traditions als theologisches Erkenntnisprinzip, |w-] Wie
geschieht Tradition, hrsg. von D. Wiederkehr, Freiburg—Basel-Wien 1991, s. 73.

* Por. tamze, s. 394.

*Por. H. Holsterin, La tradition dans I'Eglise, Paris 1960, s. 147-167:
A.Lacoque, La traditions dans le Bas-Judaisme, ,Revue d'histoire et philosophie
religieuse™ 40(1960) 20-38: B.G ¢ hard s s on, Memory and Manuscript, Lund 1961,
s. 19-32.

% Por. H. B o g a c k i. Tradvcja jako Zrodto teologii dogmatvcznej, ,,Collectanea
Theologica™ 24(1963), fasc. 1-4, s. 30 nn.

0 Por. J. S ynowiec, Magdrcy lzracla. Ich pisma i nauka Kosciota, Krakow 1990,
. 59-93.



ELEMENTY PERSONALISTYCZNEGO ROZUMIENIA TRADYCIJI 97

swe szczegblne znaczenie w miejscach kultu narodu izraelskiego. Ich tresc
zawarta jest przede wszystkim w Ksigdze Psalméw?'

Nieodzownym elementem Tradycji biblijnej Starego Testamentu byta
liturgia towarzyszaca obrzgdom religijnym Izraela. W 1ich Srodowisku
wyksztalcity si¢ nastepnie takie §wigta formujace si¢ w epoce Wyjscia, jak
m.in. §wigto Paschy, Przasnik6w, Namiotéw itd.

Wydarzeniem za$ o szczegélnej wadze w formowaniu si¢ Tradycji Sta-
rego Testamentu bylo niewatpliwie Przymierze synajskie, zawarte w epoce
Wyjscia’®> Zrodzilo ono Tradycje, ktérych celem bylo przypomiananie,
a zarazem aktualizowanie prawd zwiazanych z wybranstwem Izraela przez
Jahwe. Na szczegdélna uwage zastuguje tutaj forma teologicznej interpretac)i
historiozbawcze] przekazywanych Tradycji, ktére w istocie swej byly za-
powiedzia najdoskonalszego objawienia si¢ woli Boga wzglgdem $wiata
i czlowieka w Jezusie Chrystusie. Zauwazamy jednak, ze sam proces istnie-
nia tradycji w Izraelu nie polegal jedynie na biernym przekazywaniu
okreslonych tresci religijnych czy tez prawnych. Domagal si¢ on zajecia
okre§lonej postawy ze strony czlowieka, dokonania wyboru prowadzacego
do samookreS$lenia si¢ w relacji do Boga 1 §wiata zewnetrznego. Tradycja
w Starym Testamencie domagala si¢ dynamizmu twoérczoSci ze strony osoby
ludzkiej. Polegal on przede wszystkim na dostosowywaniu, a nawet na
pewnych, nie zmieniajacych istoty tre$ci, przeksztalceniach prawd
religijnych do wspétczesnych warunkéw historycznych 1 spotecznych.
W ten sposéb cztowiek stawat sie z jednej strony wspéttwoérca Tradycyi,
a z drugiej ksztaltowal swoja osobowos§é, twdérczo rozwijal Swiat swoich
dazen 1 idealéw, realizujac warto$ci Boze w Swiecie, ale rowniez to, co
autentycznie ludzkie.

Jak wazny i istotny jest wktad czlowieka w ksztattowanie Tradycji
plynacych z faktu objawienia si¢ Boga w Swiecie, a takze jak zauwazalny
staje si¢ istotny ich wplyw na jego osobowo$¢, wskazuja tresci ziemskiego
postannictwa Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa. Proces ten dokonuje sie¢
jak gdyby na dwdéch etapach. I tak zasadniczym elementem pierwszego jest

3 Por. S. L ach, Ksiega Psalméw. Wstep — Przektad z orvginatu — Komentarz -
Ekskursy, Poznan 1990,s. 59 nn; T Brze g o wy, Psalterz Dawidowy. Wprowadzenie
i egzegeza wybranych psalmow, Tarnéw 1993, s. 15-43; M. Boro w s ki, Psalmy.
Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakéw 1983, s. 13-16.

2 Por. K.R o maniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 70 nn.;
T Jelonek, Tradvcja w Pismie swigtym, [w:] Tradycja w Kosciele, pod red. T Dzid-
ka, B. Siericzaka, J. Szczurka, Krakow 1994, s. 49,
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odwazna polemika z Prawem Starego Przymierza, by ostatecznie ukazac,
jaka jest rzeczywiScie wola Boga wzglgdem cztowieka® Jezus nie byl
zadnym jurydysta®® Jako Odkupiciel stanal ponad Prawem, wykazujac
jednoczes$nie, ze w konkretnych sytuacjach nie chodzi o przestrzeganie
litery prawa, lecz o rozumienie jego ostatecznego sensu i znaczenie
w calym wymiarze Zycia osoby ludzkiej®

W swym przepowiadaniu wskazywat na ducha Prawa (por. Mk 7. 1-23;
12, 28-34)% Dlatego wielka wage przywiazywat do osobistego kontaktu
z czlowiekiem, uwzgledniajac tym samym indywidualno$S¢ osoby ludzkie]
1 jej zréznicowany charakter w relacji do Prawa.

Przepowiadanie objawienia Bozego przez Jezusa byto w istocie wielkim
protestem przeciwko zydowskiemu pojmowaniu Tradycji 1 odczytywaniu
woli Bozej wzglgdem cztowieka. Dlatego przeciwstawiat si¢ pogladowi, ze
wszystko, co dotyczy praktyk religijnych, musi by¢ $ciSle przepisane przez
Prawo. Przyktadem tego mogta by¢ m.in. zbyt jurydycznie pojmowana rola
uczonych w Pi$mie, ktérzy wigksze znaczenie przypisywali stworzonym
przez ludzi obyczajom anizeli wlasciwemu pojmowaniu Stowa Bozego.
Skutkiem za$§ tego bylo nie tylko wypaczenie 1 zta interpretacja Prawa
Bozego, lecz 1 zanik wiasciwe) motywacji postgpowania wedtug tego Prawa.
Poczucie bowiem bezwzglednego postuszenstwa cztowieka wobec Prawa
niszczy w nim $wiadomo$¢ stuzby Bogu poprzez czynienia dobra w $wiecie
1 kierowanie si¢ mito§cia. Nie mozna wtasciwie zachowywac Prawa, ktérego
pierwszorzednym celem jest postuszeristwo uniemozliwiajace wprost rozwdj
osoby ludzkie;.

Ostatecznym wskazaniem na ducha Prawa i jego nadrzedny cel stanowita
wypowiedZ Jezusa skierowana do faryzeusza pytajacego o najwigksze przy-
kazanie w Prawie: ,Bedziesz mitowal Pana Boga swego cala swoja duszay

¥ Por.Cz.S.Bartni k, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 35 nn..
ten ze, Historiologia, ,,Ateneum Kaptaiiskie”, 78(1986), t. 108.s. 227 nn., A. Gri | I-
meier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Freiburg—Bascl-Wien 1979.
s. 123-132.

“Por H-Braun, Spéitjiidisch - hdretischer und friihchristlicher Radikalismus,
Bd. II. Tibingen 1957, s. 23 nn.

35 poy s _
Por. P Noll, Jesus und das Gesetz, Tibingen 1968, s. 5nn. ten7c,
Tradition als theologisches Erkenninisprinzip, [w:] Wie geschieht Tradition, s. 78 n.
36 p, . e :
"Por. P Trummer, Zwischen Gesetz und Freiheit. Uberlegungen zu ciner

Antinomie bei Jesus und Paulus, [w:| Jesus und das jiidische Gesetz, hrsg. von 1. Broer,
Stuttgart-Berlin, Kéln 1992, s. 52.
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i calym swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze przykazanie. Drugie
jest podobne do niego: Bedziesz milowal swego bliZniego jak siebie sa-
mego. Na tych dwéch przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy” (Mt
22, 37-40). Nikt nie moze — wedlug Chrystusa — méwié, ze kocha Boga
i wypelnia Jego Prawo, jezeli w nienawisci ma swego blizniego®’

Radykalizm ewangeliczny Chrystusowego przykazania miloSci sigga jesz-
cze dalej, a mianowicie dotyczy réwniez mito$ci nieprzyjaciét: ,,Styszeliscie,
ze powiedziano: Bedziesz mitowal swego bliZniego, a nieprzyjaciela swego
bedziesz nienawidzil. A ja wam powiadam: Milujcie waszych nieprzyjaciéi,
médlcie sig za tych, ktérzy was przeS§laduja” (Mt 5, 43 nn.). Milo§é zatem
i milosierdzie staja si¢ ostatecznym celem realizacji Prawa 1 stanowia
jednoczes$nie wartoSci doskonalace osobg cztowieka nie tylko w jej Sro-
dowisku religijnym, lecz réwniez na ptaszczyZnie etyczno-moralnej.

Istotnym aspektem historiozbawczego postannictwa Chrystusa na ziemi
bylo, niemalze od pierwszych dni Jego publicznej dziatalnosci, gromadzenie
wokot Siebie ucznidw. Dalo to jednoczes$nie poczatek szczegdlnej dynamice
objawienia Bozego, ktérej wyjatkowym $rodowiskiem byta Tradycja apostol-
stwa. Celem jej byto strzec nauki Jezusa Chrystusa®® oraz dostosowywanie
jej treSci do potrzeb poszczegdlnych wspdlnot koscielnych®® Dato to po-
czatek ,,Tradycji konstytutywnej” oraz ,,Tradycji interpretacyjnej” KoSsciét
tym samym zaczal zy¢ tradycja dotyczaca nie tylko zachowania prawd wia-
ry, ale ponadto obrzedéw liturgicznych i1 obyczajéw chrzescijanskich,
stanowiaca dalszy, istotny krok na drodze formowania si¢ osobowoSci
wyznawcy Jezusa Chrystusa.

Kolejny okres rozwoju Tradycji przypada na czas powstania Ewangelil,
a wraz z nia zaistnienia nowej wartoSci w KoSciele, ktéra teologia nazywa
Tradycja Ewangelii. Wobec ciagle pomniejszajacej si¢ liczby apostotéw

7 Por. G. Schneider Jesusiiberlieferung und Christologie, Leiden—New
York-Koln 1992, s. 168-174.

¥ Por. Cz. S. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 360 nn.,
P Lengsfeld, Uberlieferung, Leipzig 1962, s. 20-50; W B u | s t, Offenbarung,
Diisseldorf 1960. s. 107-115; R. Geisel mann, Jesus der Christus, Miinchen 1965,
s. 88 nn.

¥ Por. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa,s. 190 nn;H. Langkammer,
Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 65-82:t e n z e, Historia zbawienia, Radom
1995, s. 7-10; M. L ack mann, Der Christ und das Wort, Graz 1962, s. 16-25;
H. V o | k. Zur Theologie des Wortes Gottes, Miinster 1962, s. 20 nn., te n z ¢, Wort
Gottes, ,Catholica™ 16(1962) 241-251; E. D abro w s k i, Listy do Koryntian, Poznan
1965, s. 150 nn.
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szczegdblna troska ewangelistéw byto utrwalenie Radosnej Nowiny na pis-
mie, jednakze daje si¢ zauwazyé, ze wplyw sSrodowisk ludzkich 1 kulturo-
wych na poszczegdélnych twérc6w Ewangelii, a takze ich mentalnoS¢ doma-
galy sie jak gdyby nieustannego do$wiadczania uniwersalizmu objawienia
Bozego przekazanego czlowiekowi. Ponadto znamienny wydaje si¢ fakt, ze
trosce ewangelistéw o wierno$¢ przekazu nauki Chrystusa 1 apostotéw wcale
nie przeszkadzala ogélna tendencja interpretacji objawienia Bozego,
zapewniajaca jego trwaly rozwéj. Stowo Boze za$ skierowane do czlowieka,
domagajace si¢ w istocie jego aktywnej odpowiedzi w postawie Swiadomego
wyboru zycia w wierze, nabrato jeszcze bardziej charakteru personalnego
i dynamicznego zarazem. Tradycja przez to stala si¢ nie tylko wartoscia ,,do
stuchania” lub dziedziczenia, ale wzmocnita swéj aspekt dialogowy 1 oso-
bowy, domagajac si¢ jednocze$nie od czlowieka przyjecia SciSle okreSlo-
nego, chrzescijanskiego stylu zycia.

Biblijna koncepcja objawienia Bozego, oparta na zasadzie dynamicznosci
1 personalizmu chrzeScijaniskiego, stala si¢ punktem wyjScia jednego
z najbardziej dyskutowanych zagadnienn teologicznych zapoczatkowanych
przez XVI-wieczna Reformacj¢, dotyczacych relacji pomigdzy Biblia
a Tradycja. Wbrew protestanckiej zasadzie o jedynos$ci Zrédla objawienia
Bozego 1, co za tym idzie, autorytetu Biblii, wyrazone; w sformulowaniu
,»Sola scriptura”, teologia katolicka lansowala tez¢ o niezaprzeczalnej roli
Tradycji, a wraz z tym Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w tym procesie.
W sposéb uroczysty nauka ta zostala sformutowana na Soborze Tryden-
ckim*® Nie potozyto to jednak kresu licznym polemikom réwniez i we-
wnatrz poszczegdlnych srodowisk teologicznych®!' Przetomowne znaczenie
dla rozumienia samej Tradycji ma Sobér Watykanski II w nauce zawarte)
w Konstytucji dogmatycznej o objawieniu Bozym ,,Dei Verbum” Samo obja-
wienie Boze stanowi dla ojc6w Soboru wydarzenie o charakterze zbawczym,
sakramentalnym i personalnym42 Swa ciagla aktualno$¢ zawdzigcza wspdl-

“ ' Por. DS 1501;J.R.Geiselmann, Das Konzil von Trient iiber das Verhiltnis
der Heiligen Schrift und der nicht geschriebenen Traditionen, [w:] Die miindliche
Uberlieferung, hrsg. von M. Schmaus. Miinchen 1957, s. 125-206.

““Por. W K as p € r, Traditions als Erkenntnisprinzip, ,,Theologische Quartalschrift”
155(1975) 198-215; M. S e c k1l er, Traditions als Uberlieferung des Lebens, tamze,
158(1978) 256-267; G. Hint z e n, Die Selbstbezeugung des Wortes Goties, ,Catholica™
64(1990) 1-25; S. Wiedenho fer, Grundprobleme des theologischen Traditions-
begriffs, ,Zeitschrift fir katholische Theologie”, 112(1990) 18-29.

2 Por. G.O'Collins, Teologia fondamentale, Brescia 1982, s. 126-129.
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nocie Chrystusowego Kosciota*? Chcac jeszcze bardziej uwypuklié cha-
rakter personalny Tradycji w jej aspekcie interpretujacym, Dei Verbum
poucza, ze jej treScia sa wszystkie prawdy 1 elementy zycia KoS$ciota tacznie
z liturgia, zmierzajace ku temu, aby ludzie wierzacy w Boga mogli swa
wiare w Niego rozwija¢ 1 wzmacniaé, §wiadczac jednoczes$nie zyciem
ptynacym z dynamicznej odpowiedzi na tre$é¢ Jego objawienia*

Zasadniczym novum Soboru Watykariskiego II byto podkre§lenie prawdy,
ze jedynym Zrédlem Objawienia jest sam Bég*® Jednoczesnie Sobér
zaakcentowal, ze objawienie to nie tylko prawdy, o ktérych pragnie Bog
pouczy¢ czlowieka, ale to takze caly proces historiozbawczy Jego dziatania
w Swiecie, zakladajacy twércza wspélpracg ze strony cztowieka. To nie-
zwykle dynamiczne uj¢cie objawienia Bozego pozwolito Soborowi spojrzeé
réwniez inaczej na sama istote Tradycji, a przede wszystkim na jej aspekt
eklezjalny 1 personalny: , Tradycja ta, wywodzaca si¢ od Apostotéw, rozwija
si¢ w KoS$ciele pod opieka Ducha Swi@tego. Wzrasta bowiem zrozumienie
tak rzeczy jak 1 sté6w juz to dzigki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych,
ktérzy je rozwazaja w swoim sercu (por. Lk 2, 19 i 51), juz to dzigki
glebokiemu, do§wiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych, juz znowu
dzigki nauczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja biskupia otrzymali nie-
zawodny charyzmat prawdy. Albowiem Kosciél z biegiem wiekéw dazy
stale do petni prawdy Bozej, az wypetnia sie w nim stowa Boze”*°

Takie rozumienie Tradycji rzutuje na jej relacj¢ do Pisma §w.: , Tradycja
Swiata zatem i1 Pismo §wigte $ciSle si¢ z soba tacza i komunikuja. Oby-
dwoje bowiem, wypltywajac z tego samego Zrédla Bozego, zrastaja si¢ ja-
ko§ w jedno i zdazaja do tego samego celu. Albowiem Pismo §w. jest mowa
Boza, utrwalona pod natchnieniem Ducha Swietego na pi$mie; a S$wieta
Tradycja, stowo Boze, przez Chrystusa Pana i Ducha Swietego powierzone
Apostotom, przekazuje w catoSci ich nastgpcom, by oSwiecen1 Duchem praw-

P Por AJankowski, Wprowadzenie do Konstvtucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym, [w:] Sobor Watvkaiiski Il. Konstytucje - dekrery — deklaracje, Poznan 1967,
s. 341 n; E. K o p e &, Stosunek Tradycji do Pisma sw. w nauce Soboru Watvkariskiego 11,
+Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 16(1969), z. 2, s. 5-19.

* Por. Konsiytucja dogmatyczna o objawieniu Boiym , Dei Verbum (dalej cyt.: DV),
I, 8: [w:] Sobor Watvkaiiski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968, H. S e-
weryniak, Antropologia i teologia fundamentalna. Studium antropologii teolo-
giczno-fundamentalnej Wolfahrta Parzlzerzl)er:ga, Ptock 1993, s. 176 nn.

** Por DV, 1, 2, 3.

DV, 11, 8.
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dy. wiecznie je w swym nauczaniu zachowywali, wyjasniali 1 rozpowsze-
chniali. Stad to Kos$ciét osiaga pewno$é swoja co do wszystkich spraw
objawionych nie przez samo Pismo $wiete. Totez obydwoje nalezy z rownym
uczuciem czcl 1 powazania przyjmowaé 1 mie¢ w poszanowaniu”47 Wzajem-
nie przenikajaca sie relacja pomiedzy Pismem §w. i Tradycja zawiera w sobie
gleboki aspekt personalny, polegajacy z jednej strony na zachowywaniu
depozytu wiary przez Kosciét i jego Urzad Nauczycielski oraz — z drugiej -
na wlasciwej interpretacji przepowiadania objawienia Bozego. W dalsze)
czgéci dokumentu Sobér jeszcze dobitniej potwierdza swe stanowisko o nie-
zbedno$ci wprost elementu osobowego w chrze$cijafiskim rozumieniu Trady-
cji: ,,Wypowiedzi Ojcéw $wietych $wiadcza o obecnoSci tej zyciodajne)
Tradycji, ktérej bogactwa przelewaja sie w dziatalno$¢ i zycie wierzacego
i modlacego si¢ Kosciota. Dzigki tej samej Tradycji KoSci6t rozpoznaje caty
kanon Ksiag §wietych, a samo Pismo §w. w jej obrebie giebiej jest rozumiane
1 nieustannie w czyn wprowadzane. Tak wigc Bég, ktory niegdyS przemowit,
rozmawia bez przerwy z Oblubienica swego Syna ukochanego, a Duch Swie-
ty, przez ktérego zywy glos Ewangelii rozbrzmiewa w KosSciele, a przez
Kosciol w §wiecie, wprowadza wiernych we wszelka prawde oraz sprawia,
ze stowo Chrystusowe obficie w nich mieszka (por. Kol 3, 16)”*
Soborowa koncepcja objawienia Bozego, oparta na zasadach dynamicz-
no$ci personalizmu chrzescijanskiego, zrodzila nowe horyzonty analiz
problematyki zwiazkéw Biblii 1 Tradycji. W Srodowsku teologii katolickiej
zaj¢li si¢ tym zagadnieniem w sposéb szczegélny m.in. J. Ratzinger,
K. Rahner 1 W Kasper. Wedlug nich objawienie jako czyn zbawczy Boga
wzywa jednocze$nie czlowieka do odpowiedzi w wierze. W istocie swej jest
ono zrédtem 1 norma wiary. Jednakze objawienie jedynie wtedy zrealizuje
si¢ w calej petni, gdy jego tre§¢ rozwazana bedzie w $cistym odniesieniu
do Kosciota i jego Tradycji*® Podobnie i w ujeciu Y Congara tresé
objawienia juz sama w sobie ma elementy Swiadczace o jej charakterze
personalistycznym. Wyptywa to przede wszystkim z jej charakteru zbaw-
czego 1 dialogowego. Dzigki za$ trwatej obecnosci Ducha Swir—;tego zaréwno
w Kosciele, jak 1 w Stowie przez Niego natchnionym dochodzi do nadprzy-

“pv, 1, 9.

“* Dv, 11, 8.

YPor, K.Rahner J Ratzinger, Offenbarung und Uber!ieferung, Freiburg i.Br.
1965, s. 25-69; W K as per, Schrift und Tradition — eine questio disputata, , Theolo-
gisch-praktische Quartalschrift”, 112(1964) 212 nn.
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rodzonego zjednoczenia wspdlnoty KoSciota 1 Biblii. KoSciét ponadto jest
warto$cia niezbedna, aby Stowo Boze mialo moc przemawiania do cziowie-
ka na kazdym etapie jego historii®

Analizujac proces formowania sig¢ Tradycji w Kosciele, jak 1 w innych
wspélnotach, zauwazamy, ze w swym pluralizmie, a jednocze$nie i autono-
micznodci kazda z nich znajduje si¢ jak gdyby do dyspozycji czlowieka.
Jego zadaniem za$ jest dokonanie odpowiedniego wyboru, ktéry ze wzgledu
na dobro oraz styl zycia danej wspdlnoty nosi w sobie prawo i mozliwosci
jej twérczej kontynuacji i rozwoju®!

Oceniajac prace nad problemem personalistycznego rozumienia Tradycji,
zauwazamy, ze na rozwdj teologii XX w. w tej dziedzinie znaczny wplyw
wywarly réwniez badania z zaakresu egzegezy i patrystyki. Pozwolilo to
m.in. na syntez¢ dziejéw chrzescijaristwa w ich aspekcie historiozbawczym,
ze szczegdlnym uwzglednieniem koniecznosci procesu indywidualnego
1 wspolnotowego, zawierajacego si¢ w dynamicznej odpowiedzi w zyciu
religijnym, moralnym 1 etycznym.

Personalistyczne ujgcie Tradycji to jeden z najistotniejszych elementéw
nie tylko rozumienia historii 1 dziejéw cztowieka, ale to klucz mySlowy
prowadzacy do wlasciwego pojecia osoby, szczegdlnie w jej aspekcie twor-
czym 1 dynamicznym. Ukazuje nam bowiem niezbgdnos$¢ istnienia wzajem-
nie si¢ uzupetniajacych relacji pomigdzy Tradycja 1 czlowiekiem, ktoére)
istota nie polega na biernym przekazywaniu spuscizny przesztoSci, lecz na
twérczym ksztaltowaniu teraZniejszosci i przyszloSci czlowieka. W ten
sposéb jednak nie staje on w roli istoty zyjacej ,,poza” lub ,,nad” Tradycja.

“Por. Y Congar, Die Tradition und die Traditione, Mainz 1965, s. 79-158;
G.Hinzen, Die Selbstbezeugung des Wortes Gottes, ,Catholica”, 64(1990) 1-25;
S Wiedenho fer, Grundprobleme des theologischen Traditionsbegriffs, ., Zeitschrift
fir katholische Theologie™ 112(1990) 18-29.

S'Por K. Ve c hta, Tradition im Kontext enttraditionalisierter Gesellschaft, [w-]
Wie geschieht Tradition.s. 81 n. H.Z i m m ¢ r m a n. Newestamentliche Methodenlehre.
Darstellung der historisch-kritischen Methode, Stuttgart 1968, s. 30-66; K. R a hner, Zur
Frage der Dogmenentwicklung, [w:] t e n z e, Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1954,
5. 125, 0. Semmer loth, Uberlieferung als Lebensfunktion der Kirche, ,,Stimmen
der Zeit”, 148(1950/51) 1-11.
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Stanowi ona bowiem pierwszorzedna warto$¢ konstytuujaca jego 0Sobowosc.
Byt cztowieka ksztaltuje si¢ i rozwija w nieustannej relacji do Tradycji.
Jednakze godna podkreslenia wydaje si¢ prawda, ze Tradycja jest rowniez
sama osoba ludzka. Najdoskonalszym tego przyktadem stata si¢ Osoba Syna
Bozego, Jezusa Chrystusa. Jego stosunek do Prawa Starego Przymierza oraz
sposéb ksztaltowania nowosci Tradycji apostolskiej i Ewangelii stanowia
szczegblny przykiad wybitnie personalnego wymiaru Tradycji opartej na
objawieniu sie osobowego Boga. Dlatego tez wyrosty na tych fundamentach
personalizm powinien staé si¢ naczelna zasada w ksztaltowaniu Swiata wiary
cztowieka, kultury, zycia etyczno-moralnego, a takze w relacji jego osoby
do samego Stowa Bozego.

ELEMENTA PERCEPTIONIS PERSONALISTICAE TRADITIONIS

Argumentum

Personalistica comprehensio traditionis est unum ex propriis elementis non solum in
perceptione historiae et rerum gestarum hominis, sed etiam in intelligentia personae.
praecipue, in eius forma operativa et dynamica. Ens hominis formatur ac perficitur in
continua coniunctione cum traditione. Nihilominus magni momenti est, quod traditio est
quoque sola persona humana. Perfectissimum huius exemplum facta est persona Filii Dei,
Iesu Christi. Cuius relatio ad legem Veteris Testamenti atque modus formationis novae
apostolicae traditionis et evangelii sunt peculiare exemplum eminenter personalis dimensionis
traditionis, quae nititur in revelatione personalis Dei. ldeo personalismus. qui super his
fundamenta ortus est, debet esse primum praeceptum in formatione humani mundi fidei.
cultus ac humanitatis, moris et in relatione personae humanae ad solum Der Verbum.

Argumentum fecit Bonawentura Smolka OFM

Stowa kluczowe: Tradycja, personalistyczne rozumienie Tradycji, osoba, antropologia.

Key word: Tradition, personalistic understanding of Tradition, person, antropology.



