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ZDZISEAW JOZEF KIJAS OFMConv (Krakéw)

ROLA DUCHA SWIETEGO W PRZEBOSTWIENIU
CZEOWIEKA

Zapytajmy najpierw: Co oznacza termin przebéstwienie? Skad sie
wzigl? Jakie sg jego przeslanki teologiczne? Co jest w nim najbardziej
istotne oraz jakie elementy drugorzedne ‘ukrywa’ on w swoim wne-
trzu?

Termin przebéstwienie (gr. theosis albo doxa) w teologii chrzesci-
Janskiej jest pojeciem dosyé ogélnym. Uzywamy go na oznaczenie ‘oi-
konomii’ Boga, czyli Jego zachowania si¢ wzgledem czlowieka i calego
stworzonego Swiata. W ten sposéb Boza oikonomia obejmuje nie tylko
ich terazniejszosé, ale takze ich przyszlosé. Zagadnienie przebéstwie-
nia jest szezegélnie bliskie teologii prawostawnej. Od czasu §w. Grze-
gorza Palamasa (1296-1359), mnicha z gory Athos, ktéry nauczal
0 boskich energiach, poprzez ktére Bog udziela si¢ czlowiekowi i zbliza
go ku sobie, teologia prawostawna uczynila z niego wiodgce pojecie
swojej dogmatyki. Niemniej jednak samo zagadnienie pojawia sie
znacznie wezesniej i obecne jest juz w pismach Ojeow Kosciola z 11
wieku.

NATURA PRZEBOSTWIENIA

Dla Ojcéw Kosciola theosis stanowilo sedno odkupieniczego dziela
Jezusa Chrystusa i bylo skutkiem dzialania Jego laski. Wedlug np.
§w. Ireneusza (ok. 130 — ok. 200), $w. Atanazego Wielkiego (ok. 296—
—373) oraz innych pisarzy chrzeécijafiskich, przebéstwienie jest za-
sadniczym celem stworzenia. Czlowiek, ktérego Bég stworzyl na swdj
»obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26) moze, dzigki Jego lasce, mie¢ tym
samym udziat w Jego blogostawionym zyciu. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze przebdstwienie oznacza silna, chociaz zarazem trudng
do jasnego okreslenia, ,tgcznosé z jakosciami Boga, z Jego dynamis,
z Jego doxa™.

Przebéstwienie nie stanowi daru dorzuconego do natury. Nie jest
naprawieniem jakiej§ wczesniejszej szkody, ale skierowaniem czlo-

'Y.Con gar, Czlowiek i przebéstwienie w teologii prawostawnej, ,Znak” 20:1968
nr 169-170, s. 843.
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wieka na nowe, lepsze niz poprzednio drogi zycia. Jest osnowg i wat-
kiem natury. DokonuJe sie w momenme, HKiedy 2)est ona (natura) do-
skonala, to znaczy kiedy realizuje swojg prawde™. Prawdg natury jest
bowiem jej otwarcie si¢ na Boga, mocna zaleznosc od Niego i dosko-
nalenie sie¢ w otrzymanym od Niego darze istnienia. Przebdstwienie
nie jest wiec identyczne z usprawiedliwieniem, odkupieniem, pojed-
naniem czy u$wieceniem. Wspomniane tutaj terminy zachowujg od-
cieh raczej negatywny, potocznie moéwi sie¢ bowiem, ze kto$§ jest
usprawiedliwiony czy odkupiony od czego$s lub od kogos. Termin po-
Jjednanie zaklada natomiast wczeéniejsze jakie§ nieporozumienie, czy
wrecz konflikt. Z kolei proces uswiecenia musial poprzedzié grzech,
jakas niewiernos¢, tzn. zejScie z drogi dobra. Tymczasem przebostwie-
nie jest pojeciem na wskro$ pozytywnym. Nie oznacza ‘uwolnienia si¢
od czego§’ w nadziei otrzymania czegoé w zamian, lepszego czy dosko-
nalszego W przebostwieniu naJwazmerze jest wzbogaceme sie o co$
Jeszcze W istocie chodzi o wyniesienie na wyzszy, bardziej duchowy
poziom tego wszystkiego, co w zarodku istnieje w czlowieku od samego
poczatku, od chwili stworzenia, a co nie zdgzylo jeszcze rozwing¢ sig
w calej pelni. Jest ono pewnego rodzaju ‘rozbudzeniem’ i ‘zdynamizo-
waniem’ w nas tego wszystkiego, co zostalo nam udzielone w darze ob-
razu, a wiec nalezy juz do nas, chociaz pozostaje jeszcze w uspieniu.
Rozbudzajac i aktywizujge te duchowe dary, czlowiek potrafi sie
wznieS¢ na wyzszy poziom, bardziej doskonaly, stajgc sie zarazem
blizszym Bogu.

Przebéstwienie jest wigc laskawym uczestniczeniem natury ludz-
kiej w jakosciach, ktore przynaleza do porzadku zycia samego Boga,
co oznacza, ze czlowiek realizowac sie¢ moze (do czego wezwany jest
z samej swojej natury) na podobienstwo Boga. Czlowiek jednak nie
jest w stanie osiggngé tego przy pomocy wiasnych tylko sil i dlatego
Bég wychodzi mu na spotkanie ze swojg laska, dzigki ktérej natura
ludzka urzeczywistnia si¢ wedtug Jego idei, tzn. wedlug otrzymanego
od Niego powolania do bycia na Jego obraz i podobienstwo. To wlasnie
zdaje si¢ sugerowa¢ autor Pierwszego Listu sw. Piotra Apostola, kiedy
pisze: ,Niech bedzie blogoslawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa
Chrystusa. On w swoim wielkim milosierdziu przez powstanie z mar-
twych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywej nadziei: do
dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego, i niewiedngcego, ktére
jest zachowane dla was w niebie” (1 P 1, 3-4).

Teologia powstrzymuje si¢ przed jasnym zdefiniowaniem terminu
theosis. Jest w tym pewien intuicyjny lek, intelektualna pokora, a za-
razem takzZe i duchowe wyrobienie, ktore podpowiada, ze zbyt szcze-
gélowa definicja moze wprowadzi¢ pewng negatywng statycznos¢
w wewnetrzny, Bozy wymiar dynamizmu przebéstwienia. Znacznie

2 Tamze.
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chetniej przy omawianiu jego tresci teologowie sklonni sg korzystaé
z jezyka doksologii (gr. doxa — chwala), jezyka chwaly, uwielbienia,
Jezyka pokornej, modlitewnej zadumy nad wielkoscig Boga i krucho-
Scig czlowieka. Jest to zarazem jezyk ufnej milosci i oddania sie w ob-
jecia wszechogarniajgcej Bozej opatrznoéci. Na réwni z nim teologowie
korzystaja takze z jezyka liturgii. Réwniez i on jest jezykiem uwiel-
bienia Boga, ktéry pozwala nam wej§é w obszar Jego wielkosci
i chwaly, zapomnieé o sobie zwracajgc si¢ radykalnie w strone Boga,
Jjako jedynie realnego istnienia, ktére warunkuje naszg autentycznosé.
W kazdym z nich teologia stara sie wyrazié istotng tresé przebéstwie-
nia, jako otrzymanego od Boga powolania i zarazem mozliwosci stania
si¢ podobnym Bogu, pojednania si¢ z Nim tak gleboko, jak tylko po-
zwala na to nasza ludzka natura (pseudo-Dionizy Areopagita). Prze-
béstwienie jest wiec w istocie laskawsg, darmowo udzielong nam przez
Stwérce mozliwoscig pojednania sie z Nim w mysl stéw z 1 Kor 15, 28:
»Gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byl wszystkim
we wszystkich”. Przebostwienie nie lezy wigc w mocy czlowieka, ale
Jest w zupelmoéci darem Bozej laski, ktéra wprowadza nas w zycie
Tréjjedynego Boga.

CZLOWIEK STWORZONY NA BOZY OBRAZ

Prawda o przebdstwieniu odwoluje si¢ wiec w pierwszym rzedzie
do prawdy o stworzeniu. W Ksiedze Rodzaju czytamy, ze Boég nie
stworzyl czlowieka w taki sam sposob, w jaki powolal do istnienia
inne stworzenia. Autor opowiadania wyraznie zaznacza, ze Stwor-
ca przerwal zwyczajny tok wydarzen, zastanowil sig¢ i postanowil
W swoim majestacie: ,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam” (Rdz 1, 26). Jemu réwniez oddal w madre wiladanie, czyli na
sposob Boga, calg ziemig z zadaniem roztropnego korzystania z jej bo-
gactw. Powiedzial wigc Stworca: ,Niech panuje nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad bydiem, nad ziemig i nad wszystkimi
zwierzetami pelzajgcymi po ziemi” (Rdz 1, 26). Dzielo stworzenia koh-
czy sie stowami: ,Stworzyl wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Tak
wiec Bog nie powolal czlowieka do istnienia na sposéb plazéw, gadow
czy innych form materii. Uksztaltowawszy go z prochu ziemi fchng?
wewngtrz niego ducha (pneuma), czyli istotny czynnik swojego bo-
skiego bytu i swojego nieSmiertelnego zycia. Tak wiec podczas gdy nad
poczgtkiem materii duch unosit si¢ tylko, czlowiek stal sig¢ jego nosi-
cielem, w nim zamieszkat na stale. Poniewaz nosi w sobie dar obrazu
i podobienstwa Boga, czlowiek stal si¢ jego wiascicielem, a tym sa-
mym zostal przyporzgdkowany do boskiego istnienia i boskiego wy-
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miaru. Czlowiek przynalezy zatem w calej pelni do rodzaju bozego®.
Otrzymany na stworzeniu wyjgtkowy dar obrazu i podobienstwa
uzdalnia, a nawet obliguje stworzenie rozumne do przyjecia kondycji
zycia naprawde Bozego, ktorymi sg czystos$¢ zycia i nieSmiertelnosé®.

W oparciu o tekst Rdz 1, 27 mowimy wiec, ze czlowiek jest ze swo-
je) natury, poprzez dar stworzenia, niezniszczalnym obrazem Boga.
Stad nikt i nic nie moze zniszczyé, ani tez zagluszyé Bozego glosu
w sercu czlowieka, zaspokoi¢ jego najskrytszych pragnien szczescia.
Dar obrazu sprawia wiec, ze juz teraz, w obecnym swoim ziemskim
zyciu, uczestniczymy w wewnetrznym zyciu Boga. Lecz to nie wszyst-
ko. Otéz podarowany nam dar obrazu jest wylgcznie momentem star-
tu, ukierunkowaniem, wejSciem na droge prowadzaﬁca do Boga, ktdrej
koncem, zwienczeniem jest wtasnie podobieristwo’. W nim dopiero
przezywaé¢ mozemy autentyczng realizacje naszego powolania, praw-
dziwg rados¢ z bycia osobg. Jest to szczegdlny rodzaj radosci, réznej od
tych wielu radosci, jakich do§wiadczamy na co dzieh w naszym zyciu.
Jest ona bowiem radoscig rowng $wiadomosci istnienia. W tym wla-
$nie momencie mozna méwié¢ o przebostwieniu jako radykalnym wej-
sciu w §wiatlo Boga, w obszar Jego zycia i dzialania, w objecia Jego
przemieniajgcej milosci. Czlowiek cieszy sie wowczas szczegblng lasks
ogladania Boga, radowania si¢ z przebywania w Jego obecnosci. Za-
pomina o wlozonym wysiltku i zmeczeniu. Zatraca poczucie czasu i re-
aliow zycia. Zachowuje si¢ jak apostol Piotr, ktory na Gorze Tabor
moéwit do Jezusa: ,Panie, dobrze, ze tu jesteSmy; jesli chcesz, postawig
tu trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Elia-
sza” (Mt 17, 4).

Teologia prawostawna méwi bowiem, ze natura ludzka jest teofo-
ryczna, czyli niesie w sobie niezniszczalny obraz Boga i uporczywie
teskni za zjednoczeniem si¢ z Nim. Z tej racji czlowiek otrzymal moz-
liwoé¢ podporzadkowania tego, co zmyslowe, celom wyzszym, blizszym
Bozych pragnien. Mozna wigc méwié¢ o pewnego rodzaju pochionieciu
ciala przez ducha, o zorientowaniu wszystkich naszych ziemskich
doéwiadczen i dgzeh ku celom wyzszym, doskonalszym, bo boskim,
o osadzeniu wszystkich naszych pragnien wylgcznie w Bogu i dostrze-
ganiu w Nim jedynej pelni szczescia.

3Y. Congar, Czlowiek i przebéstwienie..., s. 855.

4 7. J. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Pawta
A. Florenskiego (1 1937) i Hansa Ursa von Balthasara (} 1988), Krakéw 1996.

5 Przebostwienie jako najwiekszy dar Boga dany czlowiekowi oraz ostateczny cel
jego istnienia pozostalo zawsze pierwszym i zasadniczym przedmiotem rozwazan
w nauczaniu Ojcéw Kosciola na temat zbawienia. Jak wyrazil to zwiezle ojciec Ki-
prian Kern, przebéstwienie jest religijnym idealem prawoslawia. To ono wiasnie od
poczatku stanowi najskrytsze pragnienie zycia czlowieka” (G. I. Mantzaridis,
Przebéstwienie czlowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w Swietle tradycji
prawostawnej, przel. Iga Czaczkowska, Lublin 1997, s. 19).
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Ten naturalny bieg zycia czlowieka zostal zaklécony poprzez
grzech Adama. Jego skutkiem bylo oslabienie natury ludzkiej. Bardzo
mocno pochylila si¢ nad ziemig i nad sprawami zycia materialnego
zapominajgc o swoim przyrodzonym powolaniu do wspdlnoty z Bo-
giem. Zostala oddana we wladanie zmyslom i ziemskim pragnieniom.
Nad jej pierwotng otwartoscig gore wzigl niezdrowy egoizm, grzeszne
wynoszenie si¢ nad innych, a nawet nad Boga. Naturalna jednosé
czlowieka, harmonia ducha i ciata, dobrych pragnien i ich realizacji,
a wreszcie harmonia z calym stworzeniem ulegla zakloceniu i zdezo-
rientowaniu (por. Gal 5, 16-24). Odtagd bardzo trudno przychodzi
czlowiekowi czynié to, czego chce duch: ,Jestem bowiem swiadom — pi-
sze §w. Pawel — ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro;
bo latwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykonaé¢ — nie. Nie
czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktérego nie chee.
Jezeli zas czynie to, czego nie chce, juz nie ja to czynieg, ale grzech,
ktory we mnie mieszka. A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy
chce czyni¢ dobro, narzuca mi si¢ zto” (Rz 7, 18-21).

Pragnienia ludzkie, chociaz dotkniete grzechem i jego skutkami,
nie utracily do konca swojego nastawienia na Boga. Jednak w miejsce
wczesniejszego radykalnego zorientowania si¢ na Niego nastgpilo ich
rozproszenie na wiele pomniejszych celow, a przez to powazne ryzyko
odejscia od najwazniejszego powolania czlowieka. Od tej chwili, pisze
M. Lot-Borodine, ,przyjmujac jako dokonany fakt upadku bytu ludz-
kiego patrystyka grecka bedzie mieé juz tylko jedng, nawiedzajacg ja
nostalgie: nie tylko uczynienie na nowo ze zwierciadla znieksztalco-
nego — zwierciadla wiernego, lecz rowniez doprowadzenie do swojego
celu dziela przerwanego, zanim zostalo jeszcze zaczete. To znaczy,
najpierw ozywic 1mpulsem pneuma hagion zatarte podoblenstwo
a potem na nowo zanurzyé przemieniony Swiat w chwate Bozg™.

ODNOWIENIE POWOLANIA W JEZUSIE CHRYSTUSIE

W tym momencie idea przebostwienia otwiera si¢ naturalnie na
Jezusa Chrystusa i na Jego zbawcze dzielo. Poniewaz zaklada ona
idealny rozwéj czlowieka, jego radykalng realizacje w darze ,obrazu
i podobienstwa, stagd tez nie moze pomingé Jezusa Chrystusa, ktéry
Jest wzorcem osoby przebéstwionej. W teologii, ale takze i w codzien-
nej naszej poboznosci, wyznajemy, ze Jezus Chrystus, w tajemnicy
swojego wcielenia, podjgl na nowo dialog czlowieka z Bogiem i konty-
nuowal przerwany proces przebdstwienia. Wcielenie nie bylo wiec

§ M. Lot-Borodine, La doctrine de la ,deification” dans UEglise grecque
Jusqu'au XF siécle, ,Rewue de 'histoire des religions”, cyt. za Y. Congar, Czlowick
i przebéstwienie..., 8. 856.
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wylgcznie Srodkiem naprawy winy, przeproszeniem Boga za obraze,
odzyskaniem utraconej przez grzech laski i podjeciem na nowo przy-
jazni z Bogiem. Tajemnica Wcielenia miala rowniez wymiar pozytyw-
ny, mocno podkreslany przez teologi¢ prawostawng. Wcielenie posia-
dalo charakter ponownego (nowego) stworzenia, ponownego uducho-
wienia ludzkiej natury. Tym jednak razem dokonalo sie to juz niejako
»,0d wewngtrz”. Stajac si¢ czlowiekiem Jezus Chrystus ukazal nam
nowe drogi realizowania w naszym zyciu powolania do $wigtosci. We
Woecieleniu wszystkie rzeczy znalazly na nowo swojg wlasciwg wielkosé
i znaczenie, odnalazly swojg prawdziwg nature, utracong przez
grzech. Z kolei poprzez tajemnice zmartwychwstania natura ludzka
odzyskata na powrot ostro$§¢ noszonego w sobie obrazu Bozego. Z tej
racji Koscioly chrzescijanskie, a w szczegdlnosci prawostawie, nadajg
tak wielkie znaczenie tajemnicy paschalne;j.

Jezus Chrystus nie tylko przebdstwia, On nie tylko odnawia natu-
re ludzka i kieruje ja na nowo na Boga, On réwniez pokazuje konhcowy
etap drogi, ktorg idac czlowiek osiggngé moze upragnione szczescie.
W Chrystusie bowiem natura boska i ludzka, chociaz istniejg razem,
to znaczy bez rozdzielenia i bez podzmh pozostajg metkmete i nie
zmieszane Jedna z drugg’. Dzigki wzajemnemu przenikaniu sie dwéch
natur, boskiej i ludzkiej (perychoreza), osoba Jezusa Chrystusa za-
chowuje swojg integralnos¢, niczego nie tracac z zadnej z dwoch natur.
Ze wzgledu na Chrystusa, ktory oprocz tego ze byl Bogiem, byt takze
prawdziwym czlowiekiem, rownym nam we wszystkim oprécz grze-
chu, ktory posiadal peing ludzkg wole, poznanie i pragnienia, kazde-
mu z ludzi dana zostala mozliwo§é uczestniczenia réwniez w Jego
przebostwionej ludzkiej naturze. Chrystus, ktory poprzez swoje wcie-
lenie, §mieré i zmartwychwstanie odnowil cale stworzenie, udzielit mu
réwniez swojego ducha (por. 1 Kor 2, 10-16). U wszystkich niemal Oj-
cé6w, zaréwno wschodnich jak zachodnich, znalezé mozna kluczowe
sformulowanie o powolaniu czlowieka do stania si¢ Bogiem. Sw. Ata-
nazy pisal bowiem:

Stat sie czlowiekiem po to, bySmy zostali przebdstwieni. Objawil si¢ w ciele,
azebyémy doszli do poznania mew1dzmlnego Ojca. Znosil zuchwaloé¢ od ludzi po
to, byémy odziedziczyli nieémiertelnosé®.

W slowach tych przewija si¢ prawda o cudownej zamianie (sacrum
commercium, por. 2 Kor 8, 9; 5, 21; Flp 2, 5-9), ktéra zostala wigczona
w odwieczny plan zbawienia. Méwi ona, ze Bog chcial dokonaé¢ odnowy
i ponownego zjednoczenia wszystkich stworzen (recapitulatio om-
nium), o czym pisal §w. Ireneusz z Lionu:

7 Por. DS 112, 113, 115, 1301, 1331.
8 Atanazy, De incarnatione, 54.
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W ten sposéb jasno dowiedlismy, ze Slowo, ktére na poczatku bylo u Boga
i przez ktore wszystko zostalo uczynione, i ktére zawsze pozostawalo razem z ro-
dzajem ludzkim, teraz w tych ostatecznych czasach, zgodnie z okreslons przez
Ojca chwilg zlgczylo si¢ ze swoim stworzeniem i stalo sie cierpigtliwym czlowie-
kiem. W ten sposob odparliSmy zarzuty tych, ktérzy twierdza, ze skoro Chrystus
narodzil sie w czasie, to znaczy ze przedtem nie istniat. UkazaliSmy mianowicie,
ze Syn Bozy, ktéry byt zawsze u Ojca, nie zaczg} istnieé od tego momentu (naro-
dzenia). Stajac si¢ we wcieleniu czlowiekiem, on raczej zebral w sobie jego dlugi
rozwdj i w tym zjednoczeniu dal nam zbawienie, po to bydmy w Chrystusie Jezu-
sie mogli na powr6t osiagnaé nasz sposéb bycia, ktéry utraciliémy w Adamie®.

Powolaniem czlowieka jest wiec osiggniecie przebdstwienia.

DUCH SWIETY POMAGA W PRZEBOSTWIENTU

Zrealizowane przez Jezusa Chrystusa przebostwienie natury ludz-
kiej staje sie osiggalne dla czlowieka dzieki dzialaniu Ducha. W ten
sposéb przebdstwienie otrzymuje wyrazny rys pneumatologiczny.
Trzecia Osoba Tréjcy Swietej doprowadza czlowieka do niezniszczal-
nosci i do nieSmiertelnosci. Sw. Pawel w Liscie do Rzymian, pisze, ze
milos¢ Boga wplywa w serca wierzacych poprzez Ducha Swietego:
»Nadzieja zwie§¢ nie moze, poniewaz miloéé Boza rozlana jest w ser-
cach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5).
Od trzeciej Osoby Tréjey Swietej otrzymujemy wiec pelnie daréw wy-
shuzonych nam przez Jezusa Chrystusa. On, ktory przemawial przez
prorokow przygotowujgc ludzi na przyjScie Chrystusa na ziemie,
dziala nieprzerwanie réwniez i w naszych sercach, doskonalgc je
1 przemieniajgc na Boze podobienstwo. Konstytucja Dei Verbum opi-
suje to w nastepujacy sposdb: ,Spodobalo si¢ Bogu w swej dobroci
i madrosci objawié siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej,
dzigki ktérej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie majg dostep do
Ojca w Duchu Swietym i stajg sie uczestnikami Boskiej natury” (nr 2).
Slowami modlitwy wyrazit to franciszkanin Michel Hubaut:

Duchu Swiety,

Paraklecie obiecany przez Jezusa
wszystkim, ktorzy w Niego uwierzs,
wypelnij w nas Jego Stowo

i poprowadz nas do Prawdy.

Ty, ktory jestes energig milosci,
nawadniajgcg caly Kosciot,

winnicg Chrystusa,

spraw, zeby owocne byly nasze uczynki
i nasza komunia ze wszystkimi ludZmi,
naszymi braémi.

Ty, ktéry w $wietle Paschy

® Adv. haer. 111, 18, 1.
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wskrzesiles Jezusa sposrod umartych,
spraw, by wzrastal w nas

zasiew nowego zycia,

otrzymanego w sakramencie chrztu.

Ty, ktéry umacniate§ apostolow,

zeby nie bali sie

odryglowa¢ drzwi wieczernika,

spraw, bySmy odwaznie stawili czolo
nowym wyzwaniom wspdlczesnego Swiata'®,

Duch Swiety, energia milosci, ktéra ,napeinia” Kosci6l, sprawia, ze
mozliwe staje sig przebdstwienie czlowieka. On, w ktérego mocy Ojciec
wskrzesil z martwych swojego Syna, pomaga nam wspoétdziala¢ z la-
skg Bozg i zbliza¢ si¢ do Boga, celu naszej wedrowki. Wprawdzie
wskazanie czlowiekowi kierunku do Ojca i jego przebdstwienie
jest wspolnym dzielem wszystkich trzech Osob boskich, dokonuje sig
to jednak w Duchu Swietym. Bez dzialania Ducha Swietego nasze
zjednoczenie byloby zupelnie niemozliwe.

W jednej z katechez srodowych, wygloszonej 20 marca 1991 roku
w nastepujgcych slowach Jan Pawel II opisywal dziatanie Ducha

wietego w sercach ludzi:

Mozna powiedzieé, ze u podstaw chrzescijafiskiego zycia, przesyconego we-
wnetrzng glebig, modlitws i jednoscig z Bogiem, stoi prawda wiary, ktéra podob-
nie jak cala teologia i pneumatologia wywodzi si¢ z tekstéw Pisma Swietego,
a zwlaszcza ze slow Chrystusa i Apostoléw: prawda o zamieszkiwaniu Ducha
Swietego, jako Boskiego Goscia, w duszy czlowieka sprawiedliwego. W Pierwszym
Liscie do Koryntian Pawel apostol pyta: ,Czyz nie wiecie, [...] ze Duch Bozy
mieszka w was?” (3, 16). Oczywiscie Duch Swiety jest obecny i dziata w catym Ko-
dciele [...] ale Jego obecnosé i dziatanie przyjmuje konkretny ksztalt w relacji
z osobg ludzka, z duszg sprawiedliwego, w ktdorej zamieszkuje i ktorg napelnia
darem otrzymanym od Chrystusa dzigki Odkupieniu. Duch Swigty przenika
swoim dzialaniem do glebi ludzkiej duszy, do samego serca wiernych, i rozlewa
w nim ozywiajgce Swiatlo i taske!’.

Duch Swiety, zamieszkujgcy w duszy czlowieka, jest wewnetrznym
zrodlem nowego zycia, ktorym Jezus Chrystus obdarzyl wierzacych
w Niego. Apostol Pawel, ktéry tak mocno doswiadczal w swoim zyciu
skutkéw grzechow (por. Rz 7, 21), po swoim nawrdceniu pisze o no-
wym do$wiadezeniu mocy Ducha, otrzymanego od zmartwychwstalego
Jezusa: ,Teraz jednak dla tych, ktorzy sg w Chrystusie Jezusie, nie
ma juz potepienia. Albowiem prawo Ducha, ktére daje zycie w Chry-
stusie Jezusie, wyzwolilo ci¢ spod prawa grzechu i smierci” (Rz 8,
1-2). Jest to prawo nowego zycia, rozbudzonego w naszych sercach
»przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5, 5).

1 M. Hub aut, Modlitwy do Ducha Swi¢tego, Warszawa 1998, s. 118-119.
"Jan Pawel II, Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Libreria Edi-
trice Vaticana 1992, s. 339-340.
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Czlowiek, ktérego przeznaczeniem jest osiggniecie zbawienia w Je-
zusie Chrystusie (por. Ef 1, 4-5: ;W Nim bowiem wybral nas przed
zalozeniem Swiata, abysmy byli swieci i nieskalani przed Jego obli-
czem. Z miloSci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw
przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli”), otrzymuje
od Boga dar laski, bedgcy darem Ducha Swietego, a wraz z Nim nowe
cnoty, tworzace tkanke zycia nadprzyrodzonego. Dzigki Jego dziataniu
w naszym zyciu jesteSmy zdolni przylgnaé¢ do Boga, rozpoznaé¢ Jego
drogi, pokocha¢ Go miloscig duchowg i doskonali¢c w ‘ten sposob
otrzymany na stworzeniu dar podobienstwa. Sluzg temu wszystkie
dary Ducha Swietego, ktére sg szczegélnym rodzajem ,Bozych ener-
gii”’2. Duch Swiety rozlewa je w duszy czlowieka, doskonalgc w nim
nadprzyrodzone cnoty i dajac jego duchowi zdolnosé¢ dziatania na spo-
s6b boski®,

Dary Ducha Swigtego zajmujg szczegdlne miejsce w procesie prze-
béstwienia czlowieka. Teologowie katoliccy, w oparciu o tekst Izajasza
(11, 2), opracowali pewng klasyfikacje daréw Ducha Swigtego w od-
niesieniu do zycia duchowego.

Na pierwszym miejscu wyszczeg6lnili dar madrosci, poprzez ktory
Duch Swiety o$wieca rozum i pozwala mu poznaé ,najwyzsze prawdy”
objawienia i zycia duchowego czlowieka. Oswiecona tym darem dusza
sadzi o wszystkim jakby instynktownie w Swietle wiary, przez co zbli-
za si¢ do Boga. Obdarzony darem rozumu $w. Piotr wyznal, Ze Jezus
jest Mesjaszem, Synem Boga zywego. W odpowiedzi Jezus rzekl: ,Blo-
goslawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawily ci tego
cialo i krew, lecz Ojciec méj, ktéry jest w niebie” (Mt 16, 17). Nastep-
nym darem Ducha jest dar rozumu, ktory — jak méwi Jan Pawet IT —
jest darem ,szczegolnej przenikliwosci, udzielonej przez Ducha i po-
zwalajacej rozumieé calg glebie i wzniosloéé stowa Bozego™. Z kolei
przez dar wiedzy Duch umozliwia czlowiekowi dostrzeganie we
wszechswiecie §ladéw Boga, przyjmowanie ich i kierowanie swojego
zycia wedlug jego wymogow. Ten wlasnie dar ma na mysli Apostol
Pawel, kiedy pisze: ,To bowiem, co o Bogu mozna poznaé, jawne jest
wsréd nich, gdyz Bég im to ujawnil. Albowiem od stworzenia swiata
niewidzialnego Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz béstwo
stajg sie widzialne dla umystu przez Jego dzialanie, tak ze moga sie
wymoéwié od winy” (Rz 1, 19-20). Nastepnie przez dar rady czlowiek
otrzymuje szczegblng zdolnoéé ,kierowania witasnym zyciem”. Szcze-
gélnie mocno odczuwa jej potrzebe w momentach trudnych wyboréw;
koniecznosci podejmowania powaznych, wigzacych decyzji. W darze
tym zawiera si¢ rowniez umiejetnosé kierowania innymi. Jest to nad

25an Pawel II, Wierze w Ducha Swigtego..., s. 345.
Bpor. S.Thomas de Aquino, Summa theologiae, 1-11, q. 68, aa. 1, 6.
UJan Pawel II, Wierze w Ducha Swigtego..., s. 348.
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wyraz dar wychowawczy. Kolejne trzy dary — mestwa, poboznosci
i bojazni Bozej — umacniajg wole i serca czlowieka w wytrwaniu w do-
brym, w gorliwosci w modlitwie i miloSci, jak réwmniez wyrabiajg
w sercu osoby wierzgcej szacunek dla prawa Bozego i plynacych z nie-
go zasad i wartosci chrzescijanskich.

Dary te nie tylko wskazujg czlowiekowi droge do Boga. One row-
niez pomagajg mu i$¢ tg drogg dodajgc odwagi, sily, mocy wytrwania
i nadziei na dotarcie do celu. Jego zwienczeniem jest wlasnie przebo-
stwienie, zjednoczenie si¢ z Najwyzszym, kochajacym nas Bogiem,
Duch Swiety daje sie szczegélnie w zyciu Kosciola, w sakramentach,
w liturgii i w kazdej innej formie Zycia czlowieka. Tym samym
wszystko moze i powinno sprzyja¢ naszemu zlgczeniu si¢ z pelnym
miloéci Bogiem. On jest ,wodg zywa”, ktorg daje kazdemu wierzgcemu
i ktora staje si¢ w nim ,zrodlem wody wytryskujgcej ku zyciu wiecz-
nemu” (J 4, 14). W dniu Swieta Namiotéw (por. J 7, 2) Jezus Chrystus
»Stojac zawotlal dono$nym glosem: «Jesli ktos jest spragniony, a wierzy
we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumie-
nie wody zywej poplyna z jego wnetrza»” (J 7, 37-38: por, Iz 55, 1).
Ewangelista Jan w nastepujgcych stowach komentuje to zawolanie
Chrystusa: ,,A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzyma¢ wierzgcy
w Niego” (J 7, 39). On wlasnie rozwija w wierzgcych calg dynamike
laski, ktéra rodzi w nich Boze pragnienia prowadzgce do realizacji
otrzymanego na stworzeniu daru podobienstwa. Tym samym przymu-
sza ich delikatng, ale niemniej mocng silg milosci do otwierania si¢ na
innych, ktérzy réwniez wezwani zostali do zbawienia i ktérzy poma-
gajg nam w osiagganiu celu.

MARYJA — OSOBA PRZEBOSTWIONA

Dzialanie Ducha objawilo si¢ najpeiniej w Dziewicy Maryi. W Niej
zrealizowaly si¢ Boze pragnienia w stosunku do czlowieka. Otwierajgc
sie z wiarg na Bozg wole realizowala jg gorliwie i wiernie przez cale
swoje zycie. Jan Pawel II napisze wiec, ze ,Szla naprzéd w pielgrzym-
ce wiary [...], a w tym pielgrzymowaniu az do stép Krzyza dokonalo
sie rownoczesnie Jej macierzynskie wspotdziatanie z calym postannic-
twem Zbawiciela, z Jego dzielem i z Jego cierpieniem. Na drodze ta-
kiej wspolpracy z dzielern Syna-Odkupiciela, samo macierzynstwo
Maryi uleglo jakby swoistemu przeobrazeniu, wypelniajac si¢ coraz
bardziej «zarliwg miloScig» do wszystkich, do ktorych postannictwo
Chrystusa bylo zwrécone” (Redemptoris Mater, 39).

Laska, ktorg zostala obdarowana przez Boga (por. Lk 1, 28), nie
pozostala w Niej bezowocna. Aktywnie z nig wspélpracujgc Maryja za-
stuzyla, aby staé¢ si¢ wzorem osoby przebdstwionej; w Niej dar podo-
biefistwa, jaki otrzymal kazdy z nas na stworzeniu, zrealizowal sie
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w calej jego mozliwej pelni. Trzymajge si¢ nauki §w. Ireneusza mozna
chyba powiedzie¢, ze w odkupieniu Maryi dokonatl si¢ nowy porzgdek
i rekapitulacja stworzenia. Ona nie tylko zostala zachowana od grze-
chu (podejscie negatywne), jak uczy! bl. Duns Szkot, ale przebéstwio-
na (ujecie pozytywne). W Jezusie Chrystusie Maryja jest obrazem
czlowieka eschatycznego, z nadziejg wyczekujagcego wypelnienia sig
w nim zapowiedzi Apostola Pawla, ze Bog bedzie wszystkim we
wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).

Stworzony na ,obraz i podobienstwo” Boze czlowiek osigga swojg
naturalng pelnie, jakg przygotowat dla niego Bog i wyshuzyl Jezus
Chrystus, w mocy Ducha Swietego. Pelnig tg jest przebostwienie jako
zaktualizowanie powierzonego mu na stworzeniu daru ‘podobienstwa’.
Liczne dary Ducha pomagajg stworzeniu we wspinaniu si¢ na gére
Tabor, na gore spotkania z Panem i miejsce ogladania Go w bogactwie
Jego wiecznej chwaly.

LE ROLE DE L’ESPRIT SAINT
DANS LE PROCES DE LA DEIFICATION DE L'HOMME

Résumé

A la suite du Nouveau Testament, les Péres ont vu dans la vie nouvelle conferée
au chrétien une participation de la vie divine elle-méme. Mais dans I'Ecriture déja
cette conception commune s’exprime avec des nuances importantes. Saint Paul anvi-
sage principalement la “conversion”, “la guérison” du pécheur, tandis que saint Jean
est absorbé dans la contemplation de la vie divine communiquée aux homes par
Jésus-Christ, de “I'élévation” et de “I’'adoption” de Phomme par Dieu. Or la conception
paulinienne a été développée surtout par saint Augustin et les Latins, alors que la
conception johannique par les Peres grecs. Rien d’étonnant, dés lors, & ce que, chez ces
derniers, I'idée de divinisation soit véritablement centrale. Elle sert & exprimer d’'une
facon concrete et vivante la réalité mystérieuse que les Latins désignent sous le terme
plus sobre de grace.

Le sujet n’est pas entierement neuf. Depuis longtemps est mis en evidence, mais
toujours il est trés intéressant et & la méme fois trés important pour notre foi et aussi
pour le dialogue théologique entre I'Eglise catholique et I'Eglise orthodoxe. Etant
donnée I'ampleur du sujet, il serait présomptueux de pretender I'avoir épuisée. Du
moins j'ose espérer n'avoir rien omis d’essentiel et, surtout, ne pas avoir trahi la
pensée théologique développée jusquici. Je voudrai de souligner seulement certains
aspects de cette large et riche question théologique. Je souligne alors la nature de la
déification, le rdle de I'Esprit Saint dans ce procés et la personne de Marie en tant
que la personne déifiée.



