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AKULTURACJA MUZIJLMANSKA
I ARABIZACJA CHRZESCIJAN

Kultura i religia na Bliskim Wschodzie
w pierwszych wiekach islamu wedlug Ibn Haldina
(1332-1406)

Mianem akulturacji zwyklo oznaczaé si¢ proces przemian kulturo-
wo-religijnych i zjawiska towarzyszgce zetknieciu sie dwéch grup
spolecznych o réznych cywilizacjach, w wyniku czego nastepujg do-
glebne przemiany kulturowe Jednej lub obydwu tych spolecznosci’.
Niniejsze studium préobuje ukazaé rozne oblicza akulturyzacji w okre-
sie zderzenia sig chrzescijanstwa z islamem w pierwszych wiekach hi-
diry (VII-X wiek) w oparciu o informacje, przekazane przez Srednio-
wiecznego wybitnego ﬁlozofa i historyka arabskiego ‘Abd ar-Rahmana
Ibn Halduna (1332-1406)?, ktérego praca Al-Mugaddimah [Prolego-
menal® jest jednym z podstawowych zrodet do badania historii daw-
nych Arabow.

! Por. R. Redfield, R. Linton, M. J. Herskovits, Memorandum for the
Studz'y of Acculturation, ,American Anthropolog'mt” 38:1936, s. 149-152.

‘Abd ar-Rahman Ibn Haldin urodzil si¢ w roku 1332 w Tunisie. Otrzymat grun-
towne wykszta}ceme muzuhmanskie i piastowal wysokie urzedy u réznych mozno-
wladeéw arabskich w Magrebie i Hiszpanii (np. emirat Grenady, w imieniu ktdrego
prowadzil rokowania z Piotrem, krélem kastylijskim). Wiele podrézowal. W czasie
najazdu mongolskiego na Damaszek i rzezi muzulmanéw (1400), Timur ulaskawil go
Jako wielkiego uczonego. Ostatecznie osiadt w Kairze, piastujgc tam wysoki urzad.
Zmart w Kairze w 1406 roku. Ibn Haldiun glosil potrzebe stworzenia specjalnej nauki
o spoleczenstwie i kulturze, podkreslal znaczenie wigzi spolecznej, stworzyl teorie cy-
kléw historycznych tlumaczgcg warunki powstawania i upadku panstw. Na temat zy-
cia i twérczosci tego autora zob.: W. Diem, Ibn Chaldun, [w:] Lexikon der islami-
schen Welt (hrsg. K. Kreiser i inni), t. II, Stuttgart-Berlin—-Koln—-Mainz 1974, s. 37—
—-38; H. Simon, Ibn Khalduns Wissenschaft von der menschlischen Kultur, Leipzig
1959; H. Péres, Essai de bibliographie sur la vie et l'oevre d’Ibn Ijaldﬁn, »Pubblica-
zioni dell’Istituto per 'Oriente” 52:1956, s. 304-329; J. E. Bencheikh, Ibn Haldin
(1332 1406), [w:] Encyclopaedia unwersalzs t. 8, Paris 1969, s. 700a—-701a.

3 Jego stynne dzielo to historia Arabéw, Persow i Berberow pt. Kitab al-ibar...
fi ayyam al-‘Arab wa’l-Ag-am wa’l-Barbar, ktére sklada si¢ z trzech czeSci: wstepu
(prolegomena) do dziejéow Arabéw i ich ﬁlozoﬁi, historii kalifatu wschodniego oraz
dziejé6w Berberéw i dynastii muzulmanskich. Dzielo to zaczal pisaé¢ w 1375 roku.
Korzystam gléwnie z jego prolegomena z wydania: Ibn Haldun, Al-Mugaddimah,
(w:]V.Monteil, Ibn Haldin, Discours sur Uhistoire universelle, Beyrouth 1968.
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GENEZA AKULTURACJI I ARABIZACJI NA BLISKIM WSCHODZIE

Kiedy w latach 635641 muzulmanscy Arabowie zajeli Bliski
Wschéd (Syria, Palestyna, Irak) oraz Egipt, zastali oni na tych te-
renach ludy wyznajgce chrzescijanstwo, zoroastryzm i judaizm. Pod-
bite narody byly spadkobiercami réznych kultur i jezykow: grec-
kiego, perskiego, syryjskiego i koptyjskiego. W wyniku tego zwycie-
skiego pochodu — woéwczas arabskiego — islamu mozna zaobserwowaé
pewien paradoks: fenomen interakcji kulturowej, ktory przemienil
zdobywcéw w pokonanych?. Arabsko-muzulmanska akulturacja przy-
brala na sile w pierwszych dwéch wiekach hidzry (VII-VIII wiek)®,
czyli za panowania dynastii Umajjadow (660-750) i przyczynila sie
do ukssztaltowania cywilizacji islamskiej za czasow Abbasydow (750—
-1258)°.

4 Por. refleksje na ten temat: V. Po g gi, L’inculturation au début de Uislam, [w:]
Working Papers on Living Faith and Cultures, ed. A. Roest Crollius, VI, Islam and
Culture, Roma 1984, s. 1-19; K. Samir, La culture arabe chrétienne ancienne en in-
teraction avec la pensée arabe musulmane, ,Islamochristiana” 8:1982, s. 1-35; tenze,
Religion et culture en Proche-Orient arabe, ,Proche-Orient Chretienne” 39:1989,
s. 251-309; D. R. Hill, The Termination of Hostilities in early Arab Conquests A.D.
634656, London 1961; E. Rabbath, L'Orient chretien a la veille de I'Isam. Les
chretiens dans UIslamm des premiers temps, Beyrouth 1980; A-M. Edde, F. Mi-
cheau, Ch. Picard, Communautés chrétiennes en pays d’Islam du d'ebut du
VIF siécle, Paris 1997; A. Ducellier, Chrétiens d’Orient et Islam au Moyen Age.
VIF-XVTF siécle, Paris 1996; M. Gervers, R.-J. Bikha zi, Conversion and continuity.
Indigenous Christian Communities in Islamic Lands, Toronto 1990; W. Hage, Die
syrisch-jakobitische Kirche in friihislamischer Zeit, Wiesbaden 1966; G. Troupeau,
Etudes sur le christianisme arabe au Moyen Age. Variorum Collected Studies Series,
Aldershot 1995.

® Por. R. Blacheére, Regards sur l'acculturation des arabo-musulmans jusqu’d
vers 40(661), ,Arabica” 3:1956, s. 248.

6 Dynastia Umajjadéw wywodzi swg nazwe od Umayya, jednego z wplywowych
czlonkow Kurajszytéw, klanu, ktéry dltugo sprzeciwial sip Mahometowi. Za Umajja-
dow nastgpilo przeksztalcenie wezesnomuzulmarnskiej ummy w kalifat, czyli spolecz-
no$é, na czele ktorej stal kalif. Warto przypomnie¢, ze pierwsi czterej nastgpcy Maho-
meta — zwani ,czterema kalifami sprawiedliwymi” (Al-hulafd’ rasidian) — byli wybiera-
ni, nastepnie zas, po wojnie domowej (fitna — ,zamieszanie”), wladze¢ przejeli Umajja-
dzi (660-750), przeksztalcajgc kalifat w dziedziczng instytucje. Panowanie Umajja-
déw bylo okresem intensywnego rozwoju panstwa muzulmanskiego. Okres ten chara-
kteryzowata bardziej arabizacja niz islamizacja Swiata. Przejawiala si¢ ona w narzu-
caniu politycznego zwierzchnictwa Arabow i dominacji jezyka arabskiego. Zatem byla
to niejako tendencja odsrodkowa: wyjscie na zewngtrz. Natomiast dopiero za panowa-
nia drugiej dynastii, Abbasydéw (750-1258), nastgpila islamizacja imperium - budo-
wanie pahstwa od wewnagtrz na bazie islamu. Abbasydzi, ktorzy w 750 roku obalili
Umajjadéw, stworzyli odmienny od swych poprzednikow system administracji oparty
na wpltywach perskich. W wyniku tendencji decentralistycznych w IX i X wieku dyna-
stia ta utracila swojg sile polityczng i znaczenie. W 1258 roku Abbasydzi zostali oba-
leni przez Mongolow. Por.:F. T a e s c h ne r, Geschichte der arabischen Welt, Stuttgart
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Niewatpliwie fenomen ten przygotowaly poprzednie wieki. Zalud-
nienie terenéw Bliskiego Wschodu (zwlaszcza Syrii) bylo owocem diu-
giego procesu migracji i akulturyzacji. Semicki pierwiastek w krole-
stwach arabskich (Nabatea, Palmyra) dominowal w srodowiskach
wiejskich i przejawial sie uzywaniem jezyka aramejskiego, syryjskiego
i dialektéw arabskich. Natomiast w miastach pdinocnej Syrii domino-
wat jezyk grecki. Od polowy I w. przed Chr. rozpoczal si¢ nieustanny
naplyw ludnosci arabskiej z potudnia, przez co umacniata si¢ obecnoéé
semicka w Syrii i nie bylo to obojetne dla powstawania lokalnych tra-
dycji. Nabatejczycy, ktérzy osiedlili sie jako jedni z pierwszych, mimo
ze uzywali pisma aramejskiego, postugiwali si¢ jezykiem arabskim.
Bardziej zarameizowani byli Arabowie z Palmyry. Przybywajgce p6z-
niej grupy nie ulegaly tak szybkiej arameizacji i byly odporne na
proces hellenizacji’. Niewiele wiemy o Arabach Skenitai, mieszkaja-
cych pod namiotami na terenie Babilonii (0 nich to wspomina Stra-
bon®), ani o szczepach arabskich Praetavi, ktérych Pliniusz Starszy
umieszcza nad Eufratem®. Najlepiej znani sg nam Safaici, ktérzy mé-
wili i pisali po arabsku. Pokojowe przenikanie Arabow do Syrii umac-
niato pozycje jezyka arabskiego; powstawaly tez liczne posrednie dia-
lekty. Proces ten przybral na sile zwlaszcza od III wieku, kledy
to wiele odcinkéw granic Cesarstwa bylo s}ableJ strzezonych Do
srodowiska nomadycznego nigdy nie przebila sie¢ kultura hellems-
tyczna!’. Na terenie Syrii — w przeciwienstwie do Anatolii — greka
byta tylko jednym z jezykéw pisanych. Stan ten przetrwat przez wieki
i byl swoistym przygotowaniem do dalszej ekspansji jezyka i kul-
tury arabskiej. Najezdzcy muzulmanscy w VII wieku wlasciwie tylko
rozstrzygneli o ostatecznym zwyciestwie kultury arabskiej w tym
regionie.

1964; P. K. Hitti, History of Syria including Lebanon and Palestine, London—-New
York 1957, H. Kennedy, The early Abbasid Caliphate. A Political History, London
1981; T. Nagel, Untersuchungen zur Entstehung des abbasidischer Kalifates, Bonn
1972.

" Por. M. Sartre, Provinces et sociétés provinciales en Méditerranée orientale
d’Auguste aux Sévéres (31 avant J.-C. — 235 aprés J-.C., Paris 1991; ttum. polskie:
Wschéd rzymski. Prowincje i spoleczeristwa prowincjonalne we wschodniej czesci
basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Seweréw..., Wroclaw 1997,
8. 343-347.

8 Por. Strabon, Geographia, XVI, 1 §26.

9Por. Pliniusz Starszy, Historia Naturalis, V, 86.

19 por. J. Vo gt, Der spitantike der Nidergang Roms — Metamorphose der antiken
Kultur, Munchen 1976, ttum. polskie: Upadek Rzymu, Warszawa 1993, s. 20, 62.

1 5zerzej na temat znaczenia beduinéw w kulturze arabskiej zob. W. Caskel,
Die Beteutung der Beduinen in der Geschichte der Araber, Koln—Opladen 1953.
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~LARABOWIE, KTORZY NIE POSIADALI ANI WIEDZY, ANI SZTUKI...”

Zdobywcy Bliskiego Wschodu — arabscy muzulmanie silg rzeczy
skazani zostali na kulture chrzescijanskg. Od chrzescijan, ktérych Ko-
ran okresla jako ,Ludzi Ksiegi”'?, Arabowie przejmowali podwaliny
filozofii, teologii, historii i sztuki. Wbrew temu, co sgdzg niektérzy
wspolczesni teologowie muzulmanscy, przypisujgcy islamowi od po-

12 We fragmentach II, 101 i XXX, 9 kitab Allah jest specyficznie identyfikowany
z Pismami ,ludu Ksiggi” (ahl kitab). To ostatnie wyrazenie, ktére w Koranie wyste-
puje ponad trzydziesci razy (np. II, 105. 109; III, 64-65; IV, 123. 153), pojawia sie
wylgcznie w surach pochodzenia medytiskiego i oznacza badz ,lud posiadajacy Ksiege”
(tzn. chrzescijanie i Zydzi), badz — co wydaje si¢ najwlasciwsze — ,lud, ktéremu zo-
stala dana Ksiega Boga”. To drugie tlumaczenie wydaje si¢ najprawdziwsze ze wzgle-
du na analogie koraniczne typu ,ci, ktérym zostala dana Ksiega” ([alladina atiz kitab]
I1, 101. 144. 145; III, 19-20; IV, 131 itd.) oraz ,ci, ktérym daliémy Ksiege” ([alladina
ataynahumu l-kitab] 11, 121; VI, 20. 114; XIII, 36 itd.). Teologia muzulmanska wyja-
$nia, iz Bég nie wyslal do Arabdw i na swiat misjonarzy sposrdd tych, ktérzy otrzyma-
li juz Ksiege (ahl kitab, tzn. Zydéw i chrzeicijan), lecz wybral proroka Mahometa
z ludu nie posiadajacego zadnej Ksiegi (al-nabi al-ummi). Do chrzescijan — ,Ludzi
Ksiegi” — Mahomet skierowal propozycje: ,O ludu Ksiegi! Dochodzcie do slowa jedna-
kowego dla was i dla nas: abySmy nie czcili nikogo innego, jak tylko Boga, abySmy nie
dodawali Jemu nikogo za wspéttowarzyszy” (111, 64). Chrzescijanie — ze zrozumiatych
wzgledow — nie poparli zywionego przez Mahometa przekonania o rzeczowej identycz-
nosci chrzescijanstwa, judaizmu i rodzgcego si¢ islamu. Stad w nauce Proroka poja-
wia sie zarzut pod adresem chrzescijan, ze odeszli od prawdziwego monoteistycznego
sensu Ewangelii. Chociaz generalnie chrzescijanstwo nie zapuscilo glebokich korzeni
na obszarze Pétwyspu Arabskiego, to jednak byly miasta, gdzie bylo ono stosunkowo
mocne. Dlatego poczatkowo Mahomet probowal ustali¢ zasady relacji islamu do chrze-
Scijanstwa i warunki koegzystencji tych religii w Arabii. Proces ten odzwierciedla Ko-
ran w wersie IX, 29: ,Zwalczajcie tych, ktérzy nie wierzg [...] sposrdd tych, ktérym zo-
stala dana Ksiega — dopoki nie zaplacg daniny (gizya) wlasng rekg i nie zostang upo-
korzeni”. Fragment ten sprawial wiele klopotu koranicznym komentatorom, ktérzy
w rézny sposob uzgadniali wyzszoéé islamu (jako jedynej prawdziwej religii) z prakty-
ka. W oparciu o wers IX, 29 muzulmanie posiadali tez podstawy do wzglednej toleran-
cji chrzedcijan tam, gdzie to bylo konieczne (niemozliwos¢ szybkiej islamizacji) lub
wygodne (chrzeicijanie placili specjalne podatki). W kazdym razie, chrzescijanie
otrzymali odmienny status od pogan; ci ostatni uwazani byli za najgorszych. Rodowici
chrzescijanie zostali wzieci pod ,ochrone” przez nowo powstajgce panstwo muzulman-
skie w zamian za oplaty (czesto przynosily one muzulmanskim wladcom olbrzymie
korzysci, np. po zdobyciu Egiptu w 641 roku zarzgdca Amr ibn al-As osiggnal z tytulu
gizya zawrotng sume 200.000.000 zlotych dinaréw, a jego nastgpca powigkszyl jeszcze
te olbrzymig kwote o 2.000.000). Podstawowym terminem, ktdry pojawia si¢ w wigk-
szosci ukladéw chrzescijansko-muzutmanskich, jest dimma. W Koranie stowo to poja-
wia si¢ dwukrotnie (IX, 8; IX, 10). Wystepuje tez w pakcie zawartym pomigdzy Ma-
hometem i chrzedcijanami z Nagran. Sam termin dimma oznacza umowe i gwaranto-
wang przez nig ochrone. W znaczeniu ,umowa” stowo to jest synonimem terminu aqd,
a w rozumieniu ,ochrona” odpowiada arabskiemu aman. Chrzeicijanin bedacy
przedmiotem takiej umowy gwarancyjnej stawal si¢ ,podopiecznym” (dimmi). Stad
chrzescijanie zostali nazwani ahl al-dimma, czyli ,JudZzmi przymierza” lub w lepszym
tlumaczeniu ,JudZzmi zobowigzania”. Placenie podatku pogléwnego (gizya) gwaranto-
walo im zachowanie zycia i mozliwosé pozostania ,niewiernymi” na dar al-islam
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czatku wyjatkowy status kulturotwérczy'®, proces zapozyczania osig-
gnieé¢ cywilizacji chrzescijanskiej potwierdza sama muzulmanska hi-
storiografia arabska. Bardzo wymowng jest opinia Ibn Haldina, ktory
napisat w swoim Al-Muqgaddimah:

Arabowie nie posiadali ani wielkich dziel, ani znajomosci nauki. To byt nie-
wyksztalcony lud beduinski. Kiedy pragneli zaspokoié zwykla ludzkg ciekawosé,
dotyczaca przyczyny i poczatkéw stworzenia, lub mstenum wszechdwiata, kon-
sultowali sie i czerpali informacje od «Ludzi Ksiegi»'*.

W piatej ksiedze filozof z Tunisu pisze:

Arabowie sg zatwardzialymi Beduinami, bardziej odlegli od swej sztuki i dziet
niz przedstawiciele cywilizacji osiadlej. Przeciwnie, obcokrajowcy zachodni i Fran-
kowie sg bardzo biegli w tej materii z powodu ich starej cywilizacji osiadlej [...].
Rowniez czgs¢ Arab6w i regionéw podbitych przez islam w niewielkim stopniu
praktykuje sztuke. Trzeba jednak jg uprawiaé otwierajgc si¢ na zewnatrz.
Stwierdza si¢ natomiast obfitodé sztuki w krajach mearabsklch takich jak Chiny,
Indie, terytoria tureckie i kraje chrzescijanskie [...]%5.

W podobnym tonie pisal wielki turecki historyk kultury arabskiej
Haggi Halifah (1608-1657), zaznaczajac, ze u poczatkow rozwoju isla-
mu Arabowie nie interesowali su; w ogole w1edza, ktora nie byla w ich
jezyku, nie dotyczyla ich religii i medycyny®®. Proces ten widoczny byt
szczegolnie w pierwszych latach po zdobyciu Bliskiego Wschodu. Zdo-
bywey szybko uswiadomili sobie, ze podbite narody posiadajg cywili-
zacje bardziej rozwinigtg od nich. Opanowanie Syrii i Mezopotamii
uswiadomilo Arabom, ze oto spotykajg kultury posiadajgce wysoki
standard zycia, sztuki, religijno§ci. Muzulmanie szybko zapozyczyli
system zarzgdzania i nie przeszkadzalo im zatrudnianie w admini-

(,ziemi islamu”). Por.: A. Th. Khoury, Der Koran, Ubersetzung und wissenschafi-
lischer Kommentar, t. VII Gitersloh 1996, 311-316.; A. T. Welch, Al-Kur'an, [w:]
The Encyklopaedia of Islam, Leiden t. 4, s. 404; A. Fattal, Le statut légal des non-
musulmans en pays d’Islam, Beirut 1958; L. Gardet, La cité musulmane. Vie socia-
le et politique, Paris 1961; A. Noth, Moglichkeiten und Grenzen islamischer Tole-
ranz, w: ,Saeculum” 29(1978) 190-204; R. Paret, Toleranz und Intoleranz im Islam,
w: ,Saeculum” 21:1970, s. 344-365; A. S. Atiya, A History of Eastern Christianity,
London 1968 (tlum. polskie Historia Koscioléw Wschodnich, Warszawa 1978, s. 71—
-73); A. Th. Khoury, Toleranz im Islam, Minchen—-Mainz 1980; Ibn Qayyim
al-Gauziyya, Ahkam ahl al-dimma, t. 1-2, Beirut 1983; A. Abel, La djizya: tribut ou
ran(:on?, Studia Islamica” 32:1970, s. 5-19.

13 Jasne promyki i slodkie owoce cywilizacji dzisiejszego §wiata sg nast¢pstwem
laski muzu.lmansklego Czystego Zakonu. Udzial islamu w tej cywilizacji to wszystkie
jego osmgmecm, ktére wpadly w rece Zachodu”. Seyyed Muhammad Husayn Tab a-
tabai, Zarys nauk islamu, Warszawa (b.r.w.) s. 25.

“ 1bn Hald @ n, Al-Mugaddimah, V1, 10, w: V.Monteil, Ibn Haldan..., 907.

16 Tbn H ald u n, Al-Mugaddimah, V1, 10, w: V. Monteil, Ibn Haldun..., 823.

8 Kanat al-‘Arab, fi sadr al-islam, la ta’ani bi-3ay’ min al-‘ulam illa bilugatiha,
wa ma'rifat akkam Sari‘atiha, wa sind‘at ar-ibb”. Cytat za: K. Samir, Religion et
culture en Proche-Orient arabe..., 255.
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stracji panstwowej chrzescijan. Niemniej przepas¢ kulturalna pomie-
dzy zdobywcami a pokonanymi byla olbrzymia; jej zasypania podjgé
si¢ musieli sami Arabowie. Takie miasta jak Jerozolima, Damaszek,
Antiochia, Edessa, Harran pozostawaly centrami intelektualnymi
tamtego okresu. Byly to metropolie chrzescijanskie, w ktorych wielka
role odgrywali melkici, jakobici i nestorianie. W zasadzie mozna
przyjaé, ze po okresie wojen (ktoére sg zawsze destrukcyjne dla kul-
tury), muzulmanie Arabscy nie niszczyli kultury narodow podbitych,
pod warunkiem, ze nie sprzeciwiala si¢ ona nowej religii'’.

UKIERUNKOWANIE ARABOW NA ASYMILACJE KULTUR
NARODOW PODBITYCH

Drugie pokolenie Arabskich muzulmanéw, ktore posiadalo juz do-
step do Damaszku i wielu metropolii Bliskiego Wschodu, poczawszy
od roku 660 rozpoczeto proces asymilacji kultury greckiej i syryjskiej
dzieki miejscowym arabskim lub arabizowanym chrzescijanom. Ibn
Haldin pisze na ten temat:

Milosierny Bog pozwolil muzulmanom odnie$¢ nieporéownywalne zwycigstwo
i ponizyé Bizancjum podobnie jak innych. Na poczatku muzulmanie byli ludem
prostym bez zainteresowan sztuka. Lecz z czasem, powoli nastgpowal rozwéj ich
panstwa i zaczeli oni adaptowaé kulture ludéw osiadtych [...]. Zaczeli byé biegli
w réznych sztukach i wielu dyscyplinach wiedzy. Nastepnie zapragneli studiowac
dyscypliny filozoficzne. Zapoznawali si¢ z nimi z nauczania biskupéw i kapta-
néw — ich chrzesdcijanskich poddanych.

W nastepnej epoce, tzn. w czasach Abbasydéw (750-1258), muzut-
manie podejmg réwniez wysilek, aby zasymilowaé kulture perska,
a w Egipcie — koptyjska. Jednak niewatpliwie kultura grecka przycig-
gala najbardziej uwage Arabéw. Ibn Haldin komentuje ten fakt w na-
stepujacy sposob:

Dlatego wlasnie Aba Ga‘far al-Mansir prosil cesarza Bizancjum, aby mu
przystal thumaczenia ksiag matematycznych. Imperator przestal mu traktat Eu-
klidesa i kilka innych dziel fizycznych. Muzulmanie czytali i studiowali to
wszystko, co w konsekwencji rodzito coraz wigksze upodobanie do zglebiania wie-
dzy. A kiedy panowal kalif Ma’'min, posiadal on juz pewne wyksztalcenie i pra-
gnienie uczenia sie. Zaczal dziata¢ i wystal misj¢ do cesarza Bizancjum. Jego wy-

17 por.: R. Blachere, Regards sur Uacculturation des arabo-musulmans jusqu'a
vers 40(661)..., s. 251-252; K. Samir, La culture arabe chrétienne ancienne en inter-
action avec la pensée arabe musulmane..., s. 15-17; tenze, Religion et culture en Pro-
che-Orient arabe..., s. 256; A. Bausani, Sopravvivenze pagane nell'lslam o inte-
grazione islamica? ,Studi e Materiali di Storia della Religione” 37:1966, s. 189-191;
V. Poggi, Fede e cultura nel cristianesimo e nell'islam primitivi, [w:] Il mondo isla-
mico tra interazione e acculturazione, a cura di A. Bausani e B. Scarcia Amoretti,

Roma 1981, s. 99-116.
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slaﬁcy zobowigzani byli do znalezienia greckich traktatéw naukowych i prze}oze-
nia na r]Bq:zyk arabski [...]. W ten sposob zostala zebrana i zachowana duza czesé
wiedzy .

Takich swoistych ,arabskich misji naukowych” bylo zapewne wie-
le. Wypada dopowiedzie¢, ze wigkszo$§é czlonkéw owych misji poszu-
kiwaczy i tlumaczy stanowili chrzescijanie. Rezultat tych dzialah byl
nadzwyczajny. Wysitek przyswojenia dziedzictwa greckiego zaowoco-
wal hellenizacjg mysli muzulmanskiej. Nasz autor kontynuuje:

Od tego czasu uczeni muzulmanscy studiowali nauke greckq. Zaczeli celowaé
w na_]przerozmejszych dyscyplinach, w takim stopniu, ze nikt nie potrafil lepiej.
Odwazyli 519 nawet krytykowaé Pierwszego Mistrza [tzn. Arystotelesa] w wielu
punktach!®,

Ibn Haldin nastepnie przytacza najslynniejszych filozoféw muzul-
manskich, takich jak: Al-Farabi (ok. 870-950), Ibn Sina (czyli Awice-
nna, 980-1037), Ibn Rusd (czyli Awerroes, 1126-1198), Ibn Bayyah
(czyli Avempace, 1095-1138). Warto dodac, ze wplywy chrzescijanskie
na wyksztalcenie muzulmanéw uwidaczniajg sie jeszcze w IX wieku.
Wspomniany Al-Farabi urodzony na terenach dzisiejszego Turkiesta-
nu, ksztalcil sie w Bagdadzie sie pod kierunkiem syryjskich chrzesci-
jan, m.in. lekarza Janusa ibn Matta. Glownym przedmiotem jego za-
interesowan byta filozofia Arystotelesa, a szczegdlnie loglka i metafi-
zyka, ktére w tamtych czasach protegowali ludzie Kosciota®. Zaréwno
w czasach umajjadzkich jak i abbasydzkich chrzescijanie (glowme ne-
storianie) byli lekarzami i piastowali godnosci na dworze kalifa. Ich
thumaczenia z greki pod patronatem wiladcow abbasydzklch przyczy-
nily sie do niebywalego rozwoju wiedzy na gruncie mysli arabskiej*’.

BIEGUN PRZECIWNY: PODBITE CHRZESCIJANSTWO ASYMILUJE
KULTURE ARABSKA

Byloby jednak powaznym bledem przyjecie stanowiska o jedno-
stronnym oddzialywaniu kulturalnym, tzn. sprowadzajacego caly pro-

8 Ibn Haldan, Al-Mugaddimah, VI, 18, [w:] V. Monteil, Ibn Haldin..., 1046
—-1047.

19 Ibn Haldun, Al-Mugaddimah, VI, 18, [w:] V. Monteil, Ibn Haldin..., 1047
—1048.

2 por. i szerzej zob.: Alfarabis philosophische Abhandlungen, ed. F. Dieterici,
Leiden 1892; J. Mad kour, Alfarabi, Paris 1934; R. Ha m m o nd, The Philosophy of
Alfarabi and its Influence on Medieval Thought, Cynthiana 1947; R. Land au, The
thlosophy of Ibn ‘Arabi, London 1959; A Mrozek-Dumanowska, Srednio-
wzeczna filozofia arabska, Warszawa 1967; H. Seraya, La pensée arabe, Paris 1960.

21 por.: I. M. Fiey, Chrétiennes syriaques sous les Abbasides, [w:] Corpus Scrip-
torum Christianorum Orientalium vol. 420, Louvain 1980; A. Badawi, La trans-
mission de la philosophie grecque au monde arabe, Paris 1968; H. Gétje, Studien
zur Uberliferung der aristotelischen Psychologie im Islam, Heldelberg 1971; W. Ha-
g e, Die syrisch-jakobitische Kirche in frihislamischer Zeit..., s. 66-77.
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ces interakcji do zapozyczen chrzeécijafiskiej mysli filozoficznej przez
muzulmanskich zdobywcow. Nalezy bowiem pamietaé, ze narody pod-
bite przez Arabow pragnely odgrywac role polityczno-spoleczng w no-
wym imperium. Wlasnie to powodowalo gwalttowng arabizacje chrze-
Scijan Bliskiego Wschodu. Po podboju tych terenéw Umajjadzi zacho-
wali bizantyjski system administracyjny, a wiekszoéé¢ urzednikéw mu-
zulmanskiego panstwa stanowili chrzesc1_]an1e ZnaJomosc _]ezyka
arabskiego stawala si¢ koniecznoscig zZyciowg nie mniej wazng -
a niejednokrotnie istotniejszg w kontaktach ze zdobywcami — od zna-
jomosci greki. Na przyklad §w. Jan Damascenski (675-749), jako
urzednik podatkowy w panstwie Umajjadow, bedgc przedstawicielem
ludnosci chrzescijanskiej wobec wladz postugiwal sie arabskim. Po-
nadto arabizacje ludnosci Bliskiego Wschodu potegowaly nowe, bar-
dziej tragiczne dla losu kosciolow wydarzenia. Byly nimi przeslado-
wania, ktore co prawda nie posiadaly charakteru cigglego, ale powta-
rza}y sie¢ z pewng regularnoscig. Prowokowaly one chrzescijan do
przyjmowania islamu, jesli chcieli zachowa¢ swoje funkcje. Juz kalif
‘Umar II (717-720) zarzadzﬂ zwolnienie urzednikéw chrzescijanskich
(prawdopodobnie wtedy §w. Jan Damascenski opuscit stuzbe w admi-
nistracji panstwowej), a kalifowie Abbasydzcy, tacy jak np. Al-Ma’'min
w roku 830, czy Al-Mutawakkil w roku 850 bezwzglednie zazgdali
usunigcia tzw. urzednikéw ,podopiecznych”. Mimo regularnych ,czy-
stek” w administracji muzulmanskiej na jej stuzbie zawsze znajdowali
sie urzednicy chrzescijanscy, piastujac stanowiska od poborcy podat-
kowego do sekretarza kancelarii. Jednak kazda nastgpna fala prze-
§ladowan powodowala ze czes¢ chrzedcijan wolala przyjaé islam, niz
porzuc1c urzad®.

W ciggu trzech pierwszych wiekow islamu mieszkancy podbitych
krajow Bliskiego Wschodu przyjeli kulture arabskg. Niejednokrotnie
chrzescijanie znajdowali si¢ poSrod najwybitniejszych przedstawicieli
nowej cywilizacji. Jednak proces arabizacji przebiegal z réznym nasi-
leniem w poszczegdlnych czesciach Bliskiego Wschodu. Na przyklad
w Syrii do czasu podbojéow muzuimanskich panowala dwujezycznosé.

22 prawnicy islamscy stosunkowo szybko zaczeli zwracaé uwage na fakt, ze chrze-
cijanie jako ,podopieczni” winni zostaé¢ wykluczeni ze sprawowania funkcji publicz-
nych. Na poparcie tego stanowiska postugiwali si¢ wersetami koranicznymi przyka-
zujagcymi muzulmanom nie zawieraé przymierza z chrzescijanami. Oprocz tego zwra-
cano uwage, ze urzednik chrzescijanski moze byé sklonny do szpiegostwa na rzecz
chrzescijanskiego przeciwnika (Bizancjum), nie moze tez bez profanacji odwotaé si¢ do
stlowa Bozego. Niektorzy prawnicy dopuszczali mozliwosé sprawowania urzedéw przez
chrzedcijan, pod warunkiem, ze ci ostatni bedgq Slepo postuszni muzulmanskiemu
wladcy. Por.: G. Troupeau, Koicioly ¢ chrzescijanie na obszarze Wschodu muzul-
mafriskiego, [w:] Historia chrzescijanistwa, religia, kultura, polityka, t. 4, Biskupi,
mnisi i cesarze, red. J.-M. Mayer i inni, Warszawa 1999, s. 322-323; tenze, Etudes
sur le christianisme arabe au Moyen Age. Variorum Collected Studies Series, Alder-
shot 1995; I. M. Fiey, Chrétiennes syriaques sous les Abbasides...
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W miastach urzednicy bizantyjscy i mieszczanie uzywali powszechnie
Jezyka greckiego. Natomiast chlopi syryjscy postugiwali sie dialektami
aramejskimi. Po podboju arabskim sytuacja ulegla zmianie. Jezyk
grecki dos¢ szybko zaniknat w miastach, natomiast proces wypierania
aramejskiego ze wsi byl powolniejszy. Fenomen arabizacji byl nad-
zwyczajny: juz w drugiej polowie VIII wieku rowniez chrzescijanie
greccy — zwani przez Arabéw melkitami — zaczeli w swej teologii uzy-
wac jezyka arabskiego. Pierwszym teologiem greckim, ktéry pisal po
arabsku, byl biskup Harran — Abi Qurra (ok. 750-830). Autor ten zo-
stawil swoj dorobek w jezyku rodzinnym i najezdzcow muzulman-
skich. Niemniej Abii Qurra wyraza jeszcze z wiekszg swobodg swe
mysli teologiczne w jezyku greckim niz tekstach napisanych po arab-
sku®. U niektérych pdzniejszych autoréw melkickich bedzie mozna
zaobserwowac¢ odwrotng pragmatyke. W IX wieku syryjscy melkici za-
czeli tlumaczyé Biblie na arabski?. Ostatecznie we wczesnym Sre-
dniowieczu (650-1050) Koscioly Bliskiego Wschodu zdolaly przystoso-
waé sie — lepiej lub gorzej — do kolejnych reziméw muzulmanskich
i przejely od najezdzcéw jezyk arabski, ktory zaczgl dominowaé w ich
literaturze®.

RYZYKO AKULTURACJI DLA CHRZESCIJAN

Fenomen akulturacji niést wielkie ryzyko zaréwno dla chrzescijan
jak i muzulmanéw. Oméwie najpierw niebezpieczenstwa wynikajgce
z interakeji kulturowej dla Koscioléw, a w kolejnym punkcie dla isla-
mu. Dla wspélnot chrzescijanskich najwigkszym problem akulturacji
bylo widmo asymilacji, $ci§lej mowigc — islamizacja. Zagrozenie to

2 W pelnym doswiadczen zyciu Abi Qurra znajdujemy réwniez epizod o dyskusji
w roku 824 2z muzuhmanskimi uczonymi w obecnosci kalifa Al-Ma'mina. Dorobek
Abi Qurry obejmuje 15 traktatéw napisanych po arabsku i 43 mniejsze rozprawki
po grecku. Zob.: I. Dick, Un continuateur de saint Jean Damascene, Théodore Abi
Qurra ,Proche-Orient Chrétien” 12:1962, s. 209-233, 319-332; tamze, 13:1963,
8. 114-129; tenze, Théodore Abi Qurra, Traité de l'existence du Créateur et de la
vraie religion, introduction et texte critique, Jounieh 1982; tenze, Théodore Abi
Qurra, Traité du culte des icones, introduction et texte critique, Jounieh 1986; A. Th.
Khoury, Les Théologiens byzantins et l'Islam, Louvain 1969, s. 83-105.

% Na temat tych przekladoéw zob. szerzej: J. N asrallah, Deux versions mel-
chites partielles de la Bible du IX" et X° siécles, “Oriens Christianus” 64:1980, s. 202—
-215; tenze, Histoire du Mouvement littéraire dans l'Eglise melchite du V* au XX" sié-
cle, t. IIL/2 Paris 1983, s. 130-131.

% por.: G. Graf, Geschichte der christlischen arabischen Literatur, t. 2, Citta del
Vaticano 1947, s. 3-72; R. Janin, Les Eglises orientales et les rites orientaux, Paris
1955, s. 146-171; H. Mousset, Histoire du christianisme, spécialement en Orient,
t. 1, Harrissa 1948, s. 201-204, 251253, 254-255, 379-386, 388-390; B. Spuler,
Arabisch-christlische Literatur, [w:] Theologische Realenzyklopidie, Bd. 3, Berlin-
~New York 1978, s. 577-586.
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bylo bardzo realne. Islamizacja w pierwszej kolejnos’.ci dotknela arab-
skich chrzescijan zamieszkujacych pogramcza Syrii i Iraku, czyli ne-
storianskich Lachmidéw (Banu Lahm)® i monoﬁzycklch Ghassanidow
(Bana Gassan)?’. Dla chrzescijan syryjskich i koptyjskich arabizacja

%6 Najwiekszym osrodkiem nestorianskiego chrzescijanstwa arabskiego na pél-
nocnym wschodzie bylo miasto Al-Hira, w ktérym krzyzowaly sie bizantyjskie, arab-
skie i perskie wptywy kulturalne. Przyjmuje sig, ze juz ok. roku 380 zamieszkiwali
tam wyznawcy Chrystusa. Chrzescijan Al-Hira okreslano terminem ‘bad (,studzy” —
tzn. ,studzy [czciciele] Chrystusa”). Mieszkancy okolic miasta Al-Hira (okolice te nale-
zg dzi$ do Iraku) byli chrzescijanami nalezgcymi do Kosciota Wschodniosyryjskiego
(pbzniej nestorianskiego). Plemiona arabskie Tanuh podbily okolice miasta Al-Hira
w III wieku. Zdobywcy — Arabowie przyjeli w wigkszosci chrzescijanstwo, a takze kul-
ture i alfabet syryjski, tworzgc nowe panstwo Lachmidéw. Tradycja przekazuje, ze
prowincje Asyrii i Babilonii zostaly zewangelizowane przez uczniow Addaya, ktory
nauczal chrzescijanstwa w Edessie. W IV wieku ostre przesladowania perskie (jak np.
te zarzadzone przez Szapura II [310-379] w 340 roku) zdezintegrowaly Koscitl
Wschodu. Przyjmuje si¢, ze na skutek tych przeSladowan chrzescijanscy emigranci
z Persji znalezli oaze spokoju wsréd Arabow zamieszkalych w sgsiednich prowincjach.
Zwolany przez biskupa Izaaka synod w Seleucji (410) zajal sie odbudowg struktur te-
go kosciola. Poczgwszy od roku 457 opcja nestorianska zadomowila sie¢ wsréd Lachmi-
déw, ktorzy byli satelity perskiego panstwa Sassanidéw. W imperium perskim chrze-
$cijanstwo bylo niechetnie widziane — jako religia wroga, tzn. Rzymu (pézniej Bizan-
cjum). Fakt ten tlumaczy przesladowania chrzescijan (np. za czaséw krola Nu‘mana I
[400—418]), ograniczanie mozliwosci praktyk religijnych, zakazy pielgrzymek do Sw.
Szymona Slupnika, a takze rezerwe w przyjmowaniu chrzescijafistwa przez wladcow
Al-Hira. Niemniej w VI wieku niektorzy czlonkowie rodziny panujacej przyjeli chrze-
§cijanstwo. Byla to Hind — matka kréla Amra (554-569) i malzonka Mundira III,
chrzescijanka, ktora ufundowata klasztor. Przetrwal on do IX wieku. Arabski biograf
i geograf Yaqut (11229) przekazuje nam inskrypcje o poswieceniu tego klasztoru. Hind
okresla w niej siebie mianem ,stugi Chrystusa i matkg Jego niewolnika” (tym ,nie-
wolnikiem” byt krél Amr), a takze ,corkg jego niewolnikéw”. Jednak Mundir III (ok.
505-554) — chyba najpotezniejszy wladca lachmidzki — sprzyjal jeszcze kultom pogan-
skim. Pierwszym chrzescijafiskim - a zarazem ostatnim — krélem lachmidzkim byt
Nu‘min III (ok. 580-602), za panowania ktérego Al-Hira stracila suwerenno$é na
rzecz Persji. W latach trzydziestych VII wieku krélestwo dostato si¢ pod wplywy mu-
zulmanskie. Por.: J. Stewart, Nestorian Missionary Enterprise - The Story of
a Church on Fire, Edinburgh 1928, s. 51-54; I. Shahid, Al-Hira, [w:] Encyclopédie
de lislam. Nouvelle édition..., t. 2, s. 479; Tabari, Ta’ri al-Rusul wa al-Mulak, wyd.
europ. Annales quot scripsit Abu Djafar Mohammed ibn Djarir at-Tabari, ed. M. J.
Goeje (I, 1-6; II, 1-3; III, 14; Indices, Introductio, Glossarium Addenda et Eman-
danda), Leiden 1879, I, 5. 770; A. R. Vine, Nestorian Churches, London 1937, s. 59,
Synodicon orientale [synody nestorianskie], ed. J.-B. Chabot, w: Notices et extraits
des manuscrits 37, s. 275, 299, 301, 306-311, 315, 315, 531; R. Aigrain, Arabie,
[w:] Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique, t. 1, Paris 1912, s. 1221-
-1222; M. Hofner, Arabien, [w:] Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 1,
Stuttgart 1950, s. 582; W. F. Adeney, The Greek and Eastern Churches, Edinburgh
1908, s. 487-489; G. Rothstein, Die Dynastie der Lahmiden in Al-Hira. Ein Ver-
such zur arabisch-persischen Geschichte zur Zeit Sassaniden, Berlin 1899, s. 23—
-24; Yaqut Mu‘éam al-Buldan, [Geographisches Wérterbuch), ed. F. Wiistenfeld, t. 2,
Le1pz1g 1866-1870, s. 709; Ph. K. Hit t1i, Dzieje Arabéw, Warszawa 1969, s. 72.

Ghassamdowxe (Gassan) zam1eszluwah tereny pustynne na poludmowy wschod
od rzymskiej prowincji Arabia i w tym czasie stworzyli silne panstwo. Kroléw ghassa-
nidzkich nazywano fylarchami (fuvlarcoi). W czasach, gdy to plemig wchodzilo w krag



Akulturacja muzulmarska i arabizacja chrzescijan 299

oznaczala ryzyko zatracenia swych korzeni kulturowych. Niebezpie-
czenstwo potegowal fakt, ze literacki jezyk arabski i kultura muzula-
manska wyrosta w oparciu o Koran. W konsekwencji przyjecie kultury
arabskiej zblizalo do przyjecia islamu; zarabizowani chrzescijanie
mieli odtad coraz wigksza pokuse przyjecia wiary muzulmanskiej, by
sta¢ si¢ Arabami ,w pelni”. Na poziomie socjologicznym islamizacja
stawala si¢ niejako czescig zycia spoleczenstw Bliskiego Wschodu,
zwlaszcza od czasow Abbasydow, ktorzy podjeli wysitek integrowania
panstwa od wewngtrz réwniez na polu re]igijn%m; Chrzescijanie stop-
niowo zostali skazani na zZycie w mniejszoSci”. Konwersje na islam
stawaly sie psychologicznym bodzcem dla wyznawcéw Chrystusa, kté-
rzy nie chcieli zamykaé si¢ w ,getcie mniejszosci”. Swiadezg o tym
liczne traktaty arabskich pisarzy chrzescijanskich, podejmujacych te-
mat  kryteriow prawdziwej konwers;ji”*.

chrzescijanstwa, wiadcy tego szczepu zalezni byli od Bizancjum. Zabiegi o pozyskanie
Ghassanidéw przez Cesarstwo uwienczone zostaly sukcesem juz za czaséw rzymskich,
pbzniej byli oni w kregu zainteresowan polityki bizantyjskiej (fakt pozyskania Ghas-
sanidéw dla polityki Cesarstwa zdaje si¢ potwierdzaé¢ pewna inskrypcja: Inscriptions
grecques et latines recueilles en Grece et en Asie Mineure, Paris 1870, nr 2196:,
"ABpLavds & kaig Zodiabos Makéxou €3dpxes aTpatnyds vopddwr). Chociaz kontakty po-
lityczne mialy miejsce weczedniej, to jednak pierwszych wtadcow chrzesécijaniskich tego
szczepu znamy dopiero z IV wieku. Przypuszcza sie, ze do chrystianizacji plemion
arabskich obok misji przyczynili si¢ Swigeci i eremici zamieszkujacy tereny pustynne.
Rywalizacja rzymsko- (p6zniej bizantyjsko-) perska wplatala réwniez w wojne
Ghassanidéw, ktérych Konstantynopol traktowal jako swojego satelite. Krél ghassa-
nidzki Al-Harit II ben Gabal (VI wiek), okreslany przez pisarzy greckich jako
"Apebas Tov ['dBaia, musial wiele razy walczyé z zaleznym od Perséw arabskim ksie-
stwem Al-Hira. Jednak Al-Harit II (dobrze znany z literatury syryjskiej) byl gorgcym
zwolennikiem monofizytyzmu, co pozniej doprowadzilo do okresowego konfliktu z Bi-
zancjum. Por.:. R. Devreesse, Arabes-Perses et Arabes-Romain, Lakhmides et
Ghassanides, ,Vivre et Penser” 2:1942, s. 263-307; tenze, Christianisme et Islam des
nomades syro-arabes aux alentours de l'hégire, ,En Terre d’Islam” 21:1946, s. 71-90;
O. Hendriks, L'activité apostolique des premiers moines syriens, ,Proche Orient
Chrétienne” 8:1958, s. 3-25; H. Suermann, Arabien — Kirchengeschichte, [w:] Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche, hrsg. von W. Kasper, Bd. 1, Freiburg-Basel-Wien—
-Rom 1993, s. 904; 1. Maur, Das alte Monchtum und die Glaubensverkiindigung,
.Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft” 18:1962, s. 275-288; A. Voo bu s, Histo-
ry of Ascetism in the Syrian Orient, Louvain 1960; A. Yannoulatos, Monks and
Mission in the Eastern Church during the fourth Century, ,The International Review
of Missions” 58:1969, s. 208-226; T e o fa n e s, Chronographia, ed. C. de Boor, Leipzig
1883, 8. 240; Jan z Efezu, Commentarii de beatis orientalibus, thum. lacinskie
W. G. von Douwen, Amsterdam 1889, s. 162-163; appendix, s. 217; Jan z Efezu,
Historia ecclesiastica, vol. IV, Oxford 1853, s. 40.

2 Por.: W. Arnold, The Preaching of Islam, London 1896, s. 61-62; R. B1a-
chere, Regards sur l'acculturation des arabo-musulmans jusquue vers 40(661)...,
s. 250; K. Samir, Religion et culture en Proche-Orient arabe..., 258; ‘Abd Al.-Latif
Tibawi, Christian under Muhammad and his first two Caliphs, ,The Islamic Quar-
tely” 6:1961, s. 456—46.

2 por.: K. Samir, P. Nwiya, Une correspondance islamo-chrétienne entre Ibn
al-Munaggim, Hunayn Ibn Ishaq et Qusta Ibn Lika. Introduction, texte et traduction,
»Patrologia Orientalis” 40.
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Inne niebezpieczehstwo rodzilo sie na plaszczyznie uniwersali-
stycznych religijno-spolecznych roszczen islamu, pragngcego uchodzi¢
jednoczesnie za ,religie, spoleczenstwo i panstwo” (stlynne powiedze-
nie: din wa dunya wa dawlah). Religia ta do dzis reprezentuje totalny
system, dotyczacy wszystkich dziedzin zycia. Chrzescijanie silg rzeczy
zmuszeni zostali do uczestniczenia w zyciu spolecznosci muzulman-
skiej: w jej systemie prawnym, bankowym, politycznym, rodzinnym.
Islam wkraczal w §wiat spraw osobistych i mody, krotko méwigc stat
sie¢ wszechobecny w zyciu spoleczenstwa. Chrzescijanie nigdy nie byli
w stanie ani si¢ do konca odizolowac¢, ani wyzwoli¢ z muzulmanskiego
ukladu spolecznego. Ten, kto nie akceptowal schematu spolecznego
ummy, automatycznie skazywal si¢ na opresje lub usunigcie poza
margines wspdlnoty. Do dzi§ chrzescijanie zamieszkujgcy kraje mu-
zulmanskie uskarzajg si¢ na te calkowita wszechobecno$é islamu
w szkole, w mass-mediach, na ulicy, w urzedach, w pracy itd.*

Wraz z niebezpieczefistwem wszechobecnosci islamu w zyciu cale-
go spoleczenstwa powstawalo nowe, zupelnie ,zamaskowane” niebez-
pieczenstwo: reakcji na kulture arabskg. Reakcje te przygotowali sami
muzulmanscy najezdzey; np. juz w 706 roku umajjadzki namiestnik
Egiptu ‘Abd Allah ibn ‘abd al-Malik wydal nie przemyslany dekret na-
kazujacy zastgpienie f’ezyka koptyjskiego arabskim we wszelkich
sprawach urzedowych®. Powstawaly wigc wsréd chrzescijan uzasad-
nione obawy przed islamizacjg poprzez arabizacje. Ten stan rzeczy dla
niektorych stal si¢ pretekstem do calkowitego negowania kultury
arabskiej. Wedlug tej logiki jezyki narodowe, takie jak koptyjski, sy-
ryjski, czy grecki, stawaly sie¢ symbolami chrzescijanstwa, co grozilo
»Znacjonalizowaniem” koSciolow. Bezwarunkowe przeciwstawianie sie
kulturze arabskiej doprowadzilo do porazki w wyniku erozji kultural-
nej odizolowanych wspolnot. Historia pokazala ze wszystkie wspolno-
ty chrzescua.nskle Bliskiego Wschodu wczesmeJ czy pozmeJ zatracily
swoje pierwotne jezyki na rzecz arabskiego®. Czy weczesna i spokojna

30 por.: K. Samir, Religion et culture en Proche-Orient arabe..., 259.

AN por. S. Atiya, dz. cyt., s. 15.

9 0d XI wieku Koptowie mieli problemy z zachowaniem swego jezyka. Atanazy
z Qus napisal w Tebaidzie pierwszg gramatyke arabsko-koptyjskg. Zalew gramatyk
i leksykonéw koptyjskich, ktore powstaty w XIII wieku, swiadczy o zaniku jezyka
koptyjskiego. Por. G. Graf, jw, t. 2, s. 445, J. Quaegebeur, J. Vergote, Chro-
nique de linguistique copte, Chronique d’Egipte, Bruksela 1970. Z kolei wapdlnoty
melkickie i syryjskie zamieszkujgce regiony Damaszku utracily swe jezyki narodowe
na przelomie XIII i XIV wieku. Por. K Samir, Religion et culture en Proche-Orient
arabe..., 8. 259-260.

Najstarszg warstwe arabskiej literatury chrzescijanskiej stanowig przeklady Bi-
blii, zywoty éwietych i zbiory praw. W nastepnej kolejnosci powstawaly rozprawy
teologiczne pisane w jezyku arabskim. Najstarsze dziela w tym jezyku u melkitéw
siegajgq VIII wieku, pozniej, bo ok. X wieku, powstawala literatura arabska maroni-
tow. Nestorianie najpierw zajmowali stanowiska tlumaczy dziet greckich i syryjskich
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akceptacja jezyka arabskiego w srodowiskach koscielnych obok rodzi-
mego jezyka danej spolecznosci chrzescijanskiej nie przyczynilaby sie
do zachowania greki, aramejskiego, syryjskiego i koptyjskiego obok je-
'zyka najezdzcy? Czy ta paralelna pragmatyka nie bylaby antidotum
przeciw erozji kulturalnej odizolowanej mysli? Trudno odpowiedzieé,
historia nie lubi wyrazaé opinii w trybie przypuszczajgcym odnosnie
do zdarzen, ktore mialy juz miejsce.

Wreszcie ostatnim ryzykiem akulturacji chrzescijanskiej byla —
calkowicie zrozumiala — tendencja negatywnego podej$cia do islamu
na zasadzie apologetyki negatywnej (chociaz uprawiano réwniez apo-
logetyke pozytywng!). Wytworzyla ona jednak te niedogodnosé, ze nie-
ktorzy teologowie kierunku ‘ilm al-kalam postrzegali proces arabizacji
jako narzedzie islamizacji i w konsekwencji nawolywali do ,odparcia”
niebezpieczenstwa asymilacji. Widmo islamizacji konsolidowalo wspol-
noty, ale z drugiej strony utrzymywalo je w poczuciu nieustannego za-
grozenia.

RYZYKO AKULTURACJI DLA MUZULMANOW

Rzecz jasna, muzulmanom nie grozila z racji socjologiczno-poli-
tycznych chrystianizacja. Niemniej kontakt z filozofig i teologig chrze-
$cijanska nidst niebezpieczefistwo bgdz destabilizacji muzulmanskiej
kultury arabskiej, badZ jej radykalnego rozumienia przez wyznawcow
islamu, co przekladalo si¢ w praktyce na jezyk nietolerancji.

Ten ostatni aspekt — ,zradykalizowanie” kultury arabskiej wedlug
opcji muzulmanskiej — wyrazata do dzi§ gloszona idea, ze Koran anu-
luje wszystkie inne ksiegi, poniewaz zawiera calg ich madrosé. O tym
niebezpiecznym zawezeniu perspektywy pisze Ibn Haldin w swoich
Prolegomena w nastepujacy sposob:

Kiedy muzulmanie przedsigwzieli zdobycie Persji, znalezli tam oni jeszcze
pewng ilo§¢ wspanialych dziet i traktatéw naukowych. Wtedy [ich dowddca] Sa‘d
Ibn Abi Waqqas napisat [do kalifa] ‘Umara Ibn al-Hattaba z prosbg o pozwolenie
zabrania tych dziel i rozdania ich pomigdzy muzulmanéw z resztg innych zdoby-
czy. Ale ‘Umar mu odpowiedzial: «Wyrzué je do wody! Jesli prowadzg one do

na jezyk arabski, ale z czasem zapisywali réwniez wlasne dzieta (od IX~-X wieku). Ja-
kobici poczgwszy od IX wieku napisali po arabsku wiele dziet dogmatycznych. Chrze-
§cijanie z wyzej wymienionych Kosciolow do dzi$ uzywajg jezyka arabskiego w zyciu
codziennym i literaturze. Obserwuje si¢ tez wspélczesng tendencje stopniowego prze-
nikania arabszczyzny do liturgii. Por. G. Graf, jw., t. I-V; F. Sezgin, Geschichte
des arabischen Schriftttums, t. 1-9, Leiden 1967-1984; R. Kawerau, Christlisch-
arabische Chrestomatihie aus historischen Schriftstellern des Mittelalters, [w:] Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium vol. 370; J. Nasrallah, Histoire du Mou-
vement littéraire dans UEglise melchite du V* au XX" siécle...; M. Breydy, Geschich-
te des syro-arabischen Literatur bei Maroniten, Opladen 1985.
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prawdy, Bog dat nam lepszego przewodnika [Koran). Jesli za§ zawierajg one
klamstwa, Bog je nam usunie». W rezultacie tego zolnierze muzulmanscy wyrzu-
cili te ksiegi do wody i ognia i wlasnie w ten sposéb zaginela starozytna wiedza
Perséw i do dzi$ nam nic nie pozostalo®.

W innym miejscu autor pyta:

Co stalo si¢ z wiedzg Persow, ktorych pisma zostaly zniszczone podczas pod-
bojéw Umara? Gdziez jest wiedza Chaldejezykéw, Asyryjczykéow i mieszkancow
Babilonii? Gdzie jest wiedza krélujaca dawniej u Koptow? Istnieje tylko jedna na-
cja — Grecy, od ktérych wyjatkowo przejelismy dorobek wiedzy®:.

Tego rodzaju relacje wydajg sie wrecz niepojete w kontekscie in-
nych fragmentéw mowigcych o ,glodzie wiedzy” Arabskich zdobywcow.
W rzeczywistoSci zawezenie perspektywy intelektualnej do jedynej
madroéci Koranu nioslo niebezpieczenstwo zamkniecia si¢ muzulma-
now w ,getcie zdobywcy”. Niemniej zapozyczenie kultury greckiej —
tak ewidentne, ze nie podlegalo zakwestionowaniu — Ibn Haldin wyja-
$nia, przvtaczajac mysl sury 29, 46%:

I nie sprzeczajcie si¢ z ludem Ksiegi inaczej, jak w sposob uprzejmy — z wy-
Jjatkiem tych sposrod nich, ktorzy sg niesprawiedliwi — i méwcie: «UwierzyliSmy
w to, co nam zostalo zestane, i w to, co wam zostalo zeslane. Nasz Bég i wasz Bég
jest jeden i my jesteSmy Mu calkowicie poddani».

Jednak Koran nie jest przejrzysty w relacjach muzulmansko-
-chrzescijanskich i ogélnie mowige wydaje negatywny sgd na temat
chrzescijan i ich religii, np. ,,O0 wy ktorzy wierzycie! Nie bierzcie sobie
za przyjaci6l zydow i chrzescijan” (V, 51). Chrzescijanom zarzuca sig
falszowanie doktryny o Bogu; nauka o boéstwie Jezusa Chrystusa
i Tréjey Swietej jest wielkim oszustwem (XVIII, 5), gloszonym przez
niewiernych i balwochwalcow (V, 17; 23; 1X, 30-31). Te przeciwstawne
postawy lezaly u podstaw swoistego napiecia pomiedzy zdobywcami
i pokonanymi. Wynikalo ono z kompleksu Arabéw wobec kultury grec-
kiej z rownoczesnym przekonaniem o wyzszoS§ci islamu posréd wszyst-
kich systeméw religijnych. Nasz autor daje wyraz temu zjawisku:

Wizystkie te rodzaje tradycyjnej wiedzy nalezq jedynie do islamu i muzulma-
néw, nawet jesli wszystkie inne religie majg je dla siebie. W tym punkcie porow-
nanie jest czysto teoretyczne, poniewaz chodzi tutaj o pewne prawo religijne ob-
jawione przez Boga prawodawcy, ktory przekazal je ludziom. To wladnie rozni is-
lam od innych religii i pozwala mu w tym zniesé wiedze¢.

% Ibn Hald i n, Al-Mugaddimah, V1, 18, [w:1 V. Monteil, Ibn Haldin..., 1044
-1045.

% Por. tamze, 1045.

% Ibn Hald un, Al-Mugaddimah, V1, 9, [w:] V. Monteil, Ibn Haldin..., 900
-901.

3% Ibn Hald un, Al-Muqaddimah, V1,9, [w:]1 V. Monteil, Ibn Haldin..., 900.
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Stad dla Ibn Haldina wynika prosty wniosek: trzeba trzymaé sie
na uboczu od wiedzy relatywizujgcej lub kwestionujacej w czymkol-
wiek islam. Wiara muzulmanska nie moze podlegaé zadnej dyskus;ji®’.

Drugim ryzykiem akulturacji dla islamu bylo widmo degradacji je-
zyka arabskiego w stosunku do jego klasycznej, koranicznej wersji. Na
styku z réznymi kulturami powstawaly rézne dialekty jezyka arab-
skiego, ktore stopniowo zaczynaly wykazywaé¢ wigkszg zywotnosé od
klasycznej arabszezyzny. Konsekwencjg tego moglo byé zmienione ro-
zumienie samego Koranu. Problem ten sygnalizuje réwniez Ibn
Haldin opisujgc sytuacje arabskich zwycigzcéw w pierwszych latach
rodzgcego sig¢ islamu:

Arabowie opuscili Higaz aby posigéé wtadze, ktéra byla w posiadaniu [obcych]
dynastii. To oni weszli w kontakt z ludnoscia niearabska. Szybko jednak zatracili
pewne wlasciwosci swego jezyka pod wplywem bledéw w skladni przejetych od za-
rabizowanych ludéw, poniewaz shuch tworzy przyzwyczajenia jezykowe. Obawia-
Jjac sig rozwoju tej degradacji uczeni arabscy robili wiele, aby jezyk Koranu i tra-
ﬁyg;i nie stal si¢ niezrozumialy. Ustalili zatem reguly poprawnego uzytku jezy-

a™.

Kolejne, trzecie ryzyko dla islamu wynikalo z tego, co mozna by
okresli¢ mianem akulturacji wewngtrznej. Byla ona konsekwencjg
konwersji Zydéw na islam, ktérzy judaizowali egzegeze koraniczng.
Ibn Haldiin tak tlumaczy to niebezpieczehstwo:

W tych czasach Zydzi, sgsiedzi Arabéw, byli réwniez Beduinami. Nie posia-
dali oni zorganizowane;j religii, ale zwyklg wiedze [o judaizmie]. W wigkszosci byli
to nawréceni [na judaizm] Himjaryci®. Kiedy przyjeli islam, zachowali réwnocze-

57 Por. tamze, 900.

% Ibn Haldun, Al-Muqaddimah, VI, 43, [w:] V. Monteil, Ibn Haldin...,
8. 1245-12486.

3 Himjaryci byli bliskimi krewnymi Sabejczykéw i spadkobiercami kultury mi-
nejsko-sabejskiej. Krolestwo Himjarytéw mialo stolice w kafar i posiadalo dwa okresy
rozwoju (I okres: ok. 115 przed Chr. — 300 po Chr.; II okres ok. 378-525). W kréle-
stwie Himjarytéw chrzescijanstwo poprzedzit judaizm. Najprawdopodobniej Zydzi
przenikneli duzg falg uchodzcow do péinocnej Arabii po zburzeniu Jerozolimy w 70
roku. Najstarsze swiadectwo, potwierdzajace fakt osiedlania si¢ Zydéw w Arabii, da-
tuje sie na 350 rok. Z pélocy Pélwyspu Arabskiego Zydzi przenikali na potudnie.
Proces ten potwierdzaja zydowskie nazwy przy glownych szlakach handlowych.
W niemal wszystkich miastach Pélwyspu Arabskiego istnialy mniej lub bardziej licz-
ne kolonie zydowskie, ktérych status organizacyjny jest dzi$ trudny do odtworzenia.
Niemniej, posiadamy informacje na ten temat z niektérych miast: np. w Medynie
w czasach Mahometa Zydzi zorganizowani byli w trzy szczepy i posiadali duzy wplyw
na zycie miasta. Fakt ten poswiadcza tzw. Konstytucja medyneriska regulujgca sto-
sunki pomiedzy Zydami a muzulmanami. Por.: H. von Wissma nn, Himyar, Ancient
History, ,Muséon” 77:1964, s. 429-498; tenze, Zur Geschichte und Landeskunde von
Alt-Siidarabien, Wien 1964; E. Brauer, Ethnologie der jemenitischen Juden, Hei-
delberg 1934; J. Danecki, Konstytucja medyneriska, ,Przeglad Religioznawczy”
1/167:1993, s. 37—45; J. W. Hirschberg, Jidische und christlische Lehren im vor
und frithislamischen Arabien, Krakéw 1939, s. 14-15; J. Pedersen, Der Islam und
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$nie wlasne idee rehgljne na temat stworzema, lub opowladama o wielkiej kata-
strofie, ktére nie mialy nic wspdlnego z nows wiara®®

W kolejnych fragmentach autor uskarza sie, ze nowo nawréceni na
islam wypeiniali bajkami swe koraniczne komentarze, zamiast liczyé
si¢ z prawem muzulmanskim. Ponadto egzegeza Koranu uprawiana
przez konwertytow zdaniem Ibn Haldina, nie byta dostatecznie rygo-
rystyczna — %ore brat pragmatyzm Zydow-Bedumow a nie wymagania
nowej religii~". Wydaje sig, ze podobne obawy zywiono w stosunku do
nawréoconych na islam chrzescijan. Sw1adczq o tym niektére hadlsy
z tradycji muzulmanskiej, ktore zaplsane w Sredniowieczu zawierajg
cale warstwy biblijno-chrzescijanskie*.

Wreszcie ostatnim ryzykiem dla muzulmanéw wynikajacym z akul-
turacji bylo pewne zagrozenie dla teologii islamskiej ze strony przeje-
tej od Grekow filozofii. Wtargniecie greckiej filozofli i logiki w kulture
arabska doprowadzilo do nieuniknionego konfliktu z islamem, ktorego
apogeum przypadlo na X wiek. Autorytety muzulmanskie szybko spo-
strzegly, ze ich duchowa postawa zagrozona jest subtelnosciami czy-
stego racjonalizmu. I chociaz teologowie muzulmanscy ostatecznie od-
niesli zwycigstwo nad hellenizacja, to jednak filozofia pozostala dla
nich na zawsze czyms$ podejrzanym. Niewatpliwie LSmiertelny cios”
filozofii arabskiej budowanej w oparciu o principia hellenistyczne za-
dat Al-Gazali (1057-1111)*. Autor ten po dtugich dociekaniach filozo-
ficznych rozezarowat sie ograniczeniami rozumu. Al-Gazili w dzielach
Tahafut al-Falasifah (,Samozniszczenie filozofoéw”) i Makasid al-Fa-
lasifah (Cele filozoféw) ostro polemizowal na wysokim poziomie z ary-
stotelizmem i platonizmem. Jego poglady ostatecznie utwierdzily in-
telektualng orientacje ortodoksanego islamu, ktora w teologii mu-
zulmanskiej dominuje do dzis*.

seine Vorgeschichte. Die vorislamischen Araber, [w:] Handbuch der Religionsgeschich-
te, hrsg von J. P. Amussen u. a., Bd. 3, Gﬁttmgen 1975, s. 353-354.

““IbnHaldun, Al- Muqaddzmah VI 10, [w:] V. Monteil, Ibn Haldan...,s. 907-
-908.

41 Por. tamze.

42 Por. na ten temat np.: Z tradycji muzutmanskiej. Wybrane hadisy zawierajgce
elementy biblijne ze zbioréw Buhdariego, Muslima, Malika ibn Anasa i Tirmidiego.
Czeéé I, thumaczyt i komentarzem opatrzyl K Kosécielniak, ,Polonia Sacra”
6:2000, s. 307-318; tenze, Wplywy biblijne na tradycje muzulmariskq. Analiza wy-
branych hadiséw ze zbioréw Buhariego, Muslima, Malika ibn Anasa i Tirmidiego.
Czesé I, ,Polonia Sacra” 6:2000, s. 123-134; Introduction au Hadith, Etudes Arabes,
,,Dossiers, Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica” 90:1996, z. 1.

43 Por. R. Caspar, Traité de théologie musulmane, t. 1: Histoire de la pensée re-
llgLeuse musulmane, Roma 1987, s. 200.

“Por:M.Marmura, Ghazalz 's Attitude to the Secular Sciences and Logic, [w:]
Essays on Islamic Philosophy and Science, ed. G. H. Suny, New York 1975, 100-
-111; F. Shehadi, Ghazali’s Unique Unknowable God, Leiden 1964; M. Sherif,
Al-Ghazali, The Mystic, London 1944; M. Bouyges, Bibliotheca Arabicorum Scho-
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Ibn Haldin oddaje klimat napiecia pomiedzy filozofig a islamem
w III wieku hidzry w 30 rozdziale VI ksiegi Al-Muqgaddimah, pt. Od-
parcie filozofii. Nasz Sredniowieczy historyk opisujgc zaslugi Abbasy-
déw w krzewieniu mysli greckiej, zaznacza réwnoczesnie, ze m'ektérg
uczeni zbladzili w swej adaptacji arystotelizmu na grunt islamu®.
Z kolei w rozdziale 18 tegoz dziela czytamy:

Te rodzaje wiedzy umyslowej i ich reprezentanci doprowadzity do nieznaczne-
go skazenia islamu. Wielu muzulmanéw w swej gorliwosci poznawania wiedzy
pozwol}(lio sie zwiesé. Ci, ktorzy popeili ten grzech, powinni poniesé konsekwen-
cje [...J°°

Zmaganie o bezwzgledne podporzgdkowanie zycia intelektualne-
go religii trwalo na gruncie islamu przez wiele wiekéw. Wszedzie tam,
gdzie zadne nowe sily nie wspieraly pozycji niezaleznego myslicie-
la, muzulmanska kultura religijna wykorzystywala i przeksztalcala
w swe narzedzia réznorodne formy aktywnosci zycia intelektualnego.

Kulminacyjny okres tworczego wysitku kultury islamskiej przypa-
da na IX i X wiek. Na ten czas wlasnie przypada nasilenie si¢ tenden-
¢ji akulturacyjnych islamu i chrzescijanstwa. Procesowi temu towa-
rzyszyly roznorodne napigcia intelektualne i spoleczne. Obok rozwoju
nauk religijnych zloty wiek przezywata mysl swiecka, ktora swe idee
czerpala glownie z filozofii greckiej. Poniewaz jednak dziedzictwo an-
tyczne bylo w rekach chrzescijan, totez kontakty pomiedzy muzulma-
nami i wyznawcami Chrystusa silg rzeczy zaciesnialy si¢ mimo oczy-
wistych réznic religijnych i uprzedzeh. Na podstawie analiz zrodel
arabskich, jak sie zdaje, mozna przyjaé teze, ze zaréwno islam, jak
i chrzescijanstwo Bliskiego Wschodu przezyly doglebne transformacje
kulturalne w okresie od VII do X wieku. Obydwie wspélnoty ostatecz-
nie zachowaly nienaruszong tozsamosé religijng, jednak zaszczepily ja
na zupelie nowych fundamentach kulturalnych. Krok po kroku
chrzescijanie Bliskiego Wschodu przelozyli swg religie z kultur syryj-
skiej, greckiej i koptyjskiej na kulture arabska, a islam stopniowo
zmodyfikowal swoje arabskie oblicze na rzecz wielokulturowej religii.
W zasadzie tylko pierwsza dynastia muzulmanska — Umajjadzi — re-

lasticorum, vol. II, Beyrouth 1927; J. Bielawski, Klasyczna literatura arabska,
Warszawa 1995, s. 253-254; A. J. Wensinck, La pensée de Ghazzali, Paris 1940.

45 Por. Ibn Haldan, Al-Mugaddimah, VI, 30, [w:] V. Monteil, Ibn Haldin...,
8. 1176-11717.

% Ibn Haldun, Al-Mugaddimah, VI, 18, [w:] V. Monteil, Ibn Haldin...,
s. 1048.
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prezentowata kulture arabsko-islamskg. Abbasydzi bowiem prefero-
wali juz eklektyczny islam. Zatem utrzymanie integralnosci kulturo-
wej panstwa muzulmanskiego okazalo si¢ niemozliwe juz w pierw-
szych wiekach islamu, miedzy innymi na skutek oddzialywania chrze-
scijanstwa, ktore skruszylo mur intelektualne;j izolacji Arabskich mu-
zulmanoéw.

DIE MOSLEMISCHE AKKULTURATION
UND DIE ARABISIERUNG DER CHRISTEN
Die Kultur und die Religion im Vorderen Orient
in den ersten Jahrhunderten des Islams nach Ibn Haldin (1332-1406)

Zusammenfassung

Dieser Artikel préisentiert verschiedenartige Aspekten der Akkulturation im Vor-
deren Orient in den ersten Jahrhunderten des Islam (VII-X J. n. Ch.) nach einem
bedeutendem Gelehrten des arabischen Westens ‘Abd ar-Rahmian Ibn Haldin. Sein
Hauptwerk ist die Einleitung (al-Mugaddima) zu seiner Universalgeschichte, die er
1375 begann. Ibn Haldin schuf, unter dem Eindruck historischen Verénderungen und
eigener Schicksalsschldge, in dieser ,Einleitung” eine Geschichtswissenschaft, die die
Gesetze der historischen Entwicklung begreifen will. Im Zentrum seines Interesses
stand dabei die Ergrindung der Ursachen, die zum Untergang von Zivilisationen
fihren. Die Summe aus seinen Vorstellungen (in al-Mugaddima) iiber moslemisch-
und christliche Akkulturation der ersten Epoche des Islam ist folgende:

1. Das Phénomen der kulturellen Interaktion zwischen den die Eroberern des
Vorderen Orients (d.h. moslemischen Arabern) und dem Besiegten (in Hinsicht auf
die Adaptation der griechischen Wissenschaften).

2. Der Mangel der wissenschaftlichen Literatur bei Arabern, die viele Biicher aus
Byzanz herbeiholen muBten.

3. Das Risiko fiir die islamische Theologie, das die griechische Philosophie (die
arabische Schule 4Im al-kalam) mit sich brachte.

4. Die kulturelle Gefdhrdung fiir die arabischen Sprache (Gefahr des Untergangs
des arabischen).

5. Das Risiko des ,,moslemischen Ghettos”.

Im Kontext geschichtlichen Untersuchungen von Ibn Haldins kann man auch bei
Christentum des Vorderen Orients viele interessante Phénomene beobachten: die
Arabisierung der Kopten, Syrer und Griechen, die Gegnerschaft zu Islamisierung
(mit allem kulturellen Konsequenzen), die Suche nach einem Platz im moslemischen
Umma. Zum SchluB muB man feststellen, daB die christlich- und moslemische Akkul-
turation sehr stark war, aber nicht das Wesen des Christentum und des Islam ve-
rinderte. Christentum nahm anstelle der koptischen, syrischen und griechischen
Kultur die arabische Sprache und Kultur an und der Islam wurde eine (hinsichtlich
der Kultur) eklektische Religion. Deshalb zeigte sich die Aufrechterhaltung der kul-
turellen Integritidt des islamischen Staates schon in den ersten Jahren des Islam
unméglich, unter anderem wegen der Wirkung des Christentums, das die Mauer der
intellektuellen Isolation der arabischen Moslems aufbrach.



