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ODRODZENIE W EKLEZJOLOGII KATOLICKIEJ
(1817-1965)

Dzielo odnowy w eklezjoloqii katolickiej rozpoczela szkola w Ti-
bingen w poczatkach XIX w." Jego kontynuacje podjela nastepnie
szkola rzymska (Collegium Romanum), ktorej kontynuacjg jest aktu-
alnie Pagﬁeski Uniwersytet Gregorianski (Pontificia Universitas Gre-
8oriana)’. Wlasciwy rozkwit odrodzenia eklezjologicznego przypada
jednak dopiero na wiek XX, miedzy dwiema wojnami $wiatowymi
(1918-1939)°. Najogélniej rzecz ujmujge, chodzi w nim o eklezjologie
bardziej zréwnowazong, dostrzegajaca w Kosciele, obok elementu
ludzkiego, doskonalego spoleczefistwa (societas perfecta), réwniez pier-
wiastka boskiego (charyzmaty i laske), a wigec wspdlnote nadprzyro-
dzong. Choé juz I rozdzial schematu roboczego konstytucji Pastor
aeternus Vaticanum I, stwierdzajgcej, ze ,Kosciél jest mistycznym
Cialem Chrystusa” (Ecclesiam esse Corpus Christi mysticum)®, oraz
encykliki Leona XIII (1878-1903) Satis cognitum (1896)° i Divinum
illud munus (1897), jak i encyklika Spiritus Paraclitus (1920) Bene-
dykta XV (1914-1922)", mocno akcentowaly niektére jej elementy, to
jednak pierwsze swoje usankcjonowanie przez Urzad Nauczycielski
Kosciola znalazla ona w Encyklice o Kosciele Mistycznym Ciele Chry-
stusa (Mystici Corporis Christi) Piusa XII°. W konstytucji dogmatycz-

! Por. J. R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule. Ihre Eigenart,
Freiburg im Breisgau 1964; W. Kasper, Johann Adam Méhler — Wegbereiter des
modernen Katholizismus, ,Communio” 17:1988, s. 433—443.

2 Por. A Kerkvoorde, Introduction, [w:] M. J. Scheeben, Le mystére de
UEglise et de ses sacraments, Paris, 1956, s. 14-31.

3 Por. R. Aubert, Les grandes tendancens théologiques entre les deux guerres,
»Collectanea Mechliniensia” 31:1946), s. 17-36; U. Valeske, Votum Ecclesiae.
L. Teil: Das Ringen um die Kirche in der neueren romisch-katholischen Theologie.
Dargestellt auf dem Hintergrund der evangelischen und okumenischen Parallel-
Entwicklung, Miinchen 1962, s. 2-5.

1 Schema constitutionis dogmaticae de Ecclesia Christi patrum examini proposi-
tum, Mansi, t. 51, s. 539-553; por. F. van der Horst, Das schema iber die Kir-
che auf dem I. Vatikanischen Konzil, Paderborn 1963.

% DS, 3300-3310.

¢ DS, 3325-3331.

" DS, 3650-3654.

8 Acta Apostolicae Sedis” 35:1943, s. 193-248; DS, 3800-3822. Cytaty encykliki
Pochodzg z przekladu dokonanego z oryginalu lacinskiego przez ks. St. B., opubliko-
wanego w Wydawnictwie Dokumentéw Nauki Kosciola (Londyn 1945).
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nej o Kosciele Lumen gentmm sobdr watykanski II nadat jej — jak do-
tad — na_]do_]rzalsze uje01e

Jak zauwazono wyzej, poczatki swego odrodzenia zawdziecza ekle-
zjologia katolicka szkole w Tibingen. Szkole te tworzyli J. S. Drey
(1853), P. A. Gratz (11849), J. B. Hirscher (11865) oraz Johann Adam
Moéhler (1796-1838) — profesorowie na Swiezo reaktywowanym Wy-
dziale Teologii Katolickiej (1817) przy tamtejszym uniwersytecie. To
oni wlasnie dali poczatek wzmiankowanej katolickiej szkole tybin-
skiej. W swych zasadniczych tendencjach stanowila reakcje na racjo-
nalizm doby oswiecenia, jego niezalezng i nieskrepowang spekulacje
teologiczng. Nalezy stwierdzic, ze byla to reakcja zwycigska, bo przy-
wrdcila naleine miejsce i prestiz teologii jako nauce. Swoje prace
szkola w Tybindze podjela w oparciu o nowe prady filozofii roman-
tycznej oraz powrét do historii i tradycji, zwlaszcza patrystyczne;.
Dyscypling teologiczng, na ktérg wywarla bardzo duzy wplyw, byla
wlasnie eklezjologia'®.

Blizszego oméwienia wymagajg poglady eklezjologiczne J. A. Mo-
hlera, ktory byl z calg pewnoscig najwybitniejszym przedstawicielem
pierwszej generacji szkoly w Tybindze. Sg one juz od lat przedmiotem
intensywnych badan. Dzisiaj bezspornie przyjmuje si¢, ze najlepsze
opracowanie znalazly u J. R. Geiselmanna (11970). Wedlug niego
eklez3010g1a J. A. Mohlera przeszla przez trzy etapy rozwojowe, ule-
gajac zasadniczym wariacjom''. Pierwszy etap znamionowala pewna
paralelnos¢ Kosciola — spolecznoscl ludzkleJ i Kosciola — wspolnoty
ludu chrzescuansklego zamieszkalej i rzgdzonej przez Ducha Swie-
tego'?. Na drugim etapie podjat J. A. Méhler prébe syntezy pomiedzy
Koscwlem - spolecznosc1a o charakterze prawnym, i Kosciolem -
wspolnotg wiary i milosci ozyw10neJ dzialaniem Ducha Swwtego Ko-
§ciol przedstawil tutaj jako organizm widzialny, od wewnatrz ozywia-
ny mocg Ducha Swietego, jednoczacy wszystkie jego czlonki'®. Oba te
ujecia wykazujg u J.A. Mohlera pewne niewystarczajgce zrownowaze-
nie — odrebnosci i zarazem jednosci — pomiedzy elementem boskim
i ludzkim w Kosciele. Pierwsza koncepcja, za bardzo je oddzielajac,
zdradzala élady nestorianizmu eklezjologicznego druga z kolei nie-
bezpleczme je mieszala i zblizala si¢ do monofizytyzmu eklezjologicz-
nego'*

® Sobér Watykarski II. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, tekst tacifisko-polski,
Poznan 1968, s. 146—-265.

10 por. W. Kasper, Verstindnis der Theologie damals und heute, [w:] Glaube
und Geschichte, Mainz 1970, s. 9-32.

U por. J. R. Geiselmann, Les variations de la définition de U'Eglise chez Joh.
Adam Mohler, [w:] L'ecclésiologie au XIX® siécle, par M. Nédoncelle..., ttum. M. L.
Sbemhauser Paris 1960, s. 141-169.

12 por. tamze, s. 142—150

13 Por. tamze, 5. 150-159.

4 Por. tamze 8. 159.
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Zréwnowazong eklezjologie J. A. Mohler dat do Plero w Symbolice,
ktora zawiera trzeci, na_]bardz1eJ dojrzaly _]eJ etap’. Formulujac defi-
nicje Kosciota, odwolal sie¢ do analogii z unig hlpostatyczna w Chry-
stusie, w ktérym natura boska i ludzka, nie bedgc ani oddzielone, ani
Zmieszane, réznia si¢ jednak prawdziwie od siebie. Kosciél widzialny
na ziemi jest zatem stale i wiecznie odnawiajgcym si¢ Synem Bozym
(Fortsetzung Christi), czyli trwajagcym Wecieleniem (die andauernde
Fleischwerdung). Choé¢ z ludzi si¢ sklada, nie jest wylgcznie czyms$
ludzkim; jest on boski i ludzki réwnoczeénie, jednoscig obu elementéw,
czyli posiada boskg i ludzks strone. Inaczej mowige, to co ludzkie
w Kosciele, ukazuje sie zawsze jako organ i obwieszczenie tego, co bo-
skie. W Koéciele i przez Koéciol Chrystus kontynuuje widzialnie swoje
dzielo wsrod ludzi'®. Aby ocenié donioslosé tych sformulowan, wystar-
czy porownac je z ok.reslemem Kosciola, jakie daJe IT sobor watykan—
ski (por. KK 8). Tozsamos¢ tresciowa mledzy nimi nie podlega zadnej
dyskusji'?. Tak wiec mysl eklezjologiczna J. A. Méhlera nie tylko dala

15 Najlepsze krytyczne wydanie Symboliki wraz ze wstepem i komentarzem opra-
cowat J. R. Geiselmann; zob. J. A. M6 hler, Symbolik oder Darstellung der dogmati-
schen Gegensitze der Katholiken und Protestanten nach ihren dffentlichen Bekennt-
msschrzﬁ‘en Bd. 1, Kéln, 1960; Bd. 2, Koln, 1961.

»50 ist denn die sichtbare Kirche ... der unter den Menschen in menschlicher
Form fortwahrend erscheinende, stets smh erneuernde, ewig sich verjingende Sohn
Gottes, die andauernde Fleischwerdung deselben, so wie denn auch die Glaubigen in
der Heiligen Schrift der Leib Christi genannt werden. Hieraus leuchtet nun aber
auch ein, dafB die Kirche, obwohl sie aus Menschen besteht, doch nicht blo mensch-
lich sei. Vielmehr, wie in Christo Gottliches und Menschliches wohl zu unterscheiden,
aber doch auch beides zur Einheit verbunden ist, so wird er auch in ungeteilter
Ganzheit in der Kirche fortgesetzt. Die Kirche, seine bleibende Ercheinung, ist gott-
lich und menschlich zugleich, sie ist die Einheit von beidem. Er ist es, der in irdi-
schen und menschlichen Gestalten verborgen in ihr wirkt; sie hat darum eine gottli-
che und menschliche Seite in ungeschiedener Weise, so da8 das Géttliche nicht von
dem Menschlichen und dieses nicht von jenem getrennt werden mag. Diese beiden
Seiten wechseln daher auch ihre Pridikate: ist das Géttliche, der lebendige Christus
und sein Geist in ihr allerdings das Unfehlbare, das ewig Untringliche, so ist doch
auch das Menschliche unfehlbar und untriglich, weil das Géttliche ohne das
Menschliche gar nicht fiir uns existiert; das Menschliche ist es nicht an sich, aber
wohl] als das Organ und als die Erscheinung des Goétlichen. Daher begreifen wir, wie
Menschen so GroBes, Wichtiges und Bedeutungsvolles anvertraut werden konnte”
. A. Méhler, Symbolik..., Bd. 1, s. 389).

mSocietas autem organis hlerarchms instructa et mysticam Christi Corpus,
coetus adspectabilis et communitas spiritualis, Ecclesia terrestris et Ecclesia coeles-
tibus bonis ditata, non ut duae res considerandae sunt, sed unam realitatem com-
Plexam efformant, quae humano et divino coalescit elemento. Ideo ob non mediocrem
analogiam incarnari Verbi mysterio asimilatur. Sicut enim natura asumpta Verbo di-
vino ut vivum organum salutis, Ei indissolubiliter unitum, inservit, non dissimili
modo socialis compago Ecclesiae Spiritui Christi, eam vivificanti ad augmentum cor-
poris inservit (cfr. Eph 4, 16)” (KK, 8).
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poczatek odrodzeniu teolog‘u Kosciola w X]X wieku, lecz rowniez i dzi-
siaj nie traci na znaczeniu i aktualnogci®.

W polowie XIX wieku — rowniez szkola rzymska — ktorg tworzyli
teologowie grupujacy si¢ w Collegium Romanum, stala sie kontynu-
atorem analogicznego odrodzenia w eklezjologii. Nalezy tu przypo-
mnie¢ nastepujgce nazwiska: J. Perrone (11876), C. Passaglia (11887),
K. Schrader (11875), J. B. Franzelin (11886), J. Kleutgen (11883) oraz
J. M. Scheeben (71888). Odrodzeniowe idee eklezjologiczne szkoly
rzymskiej znalazly konkretny swodj wyraz nie tylko w pracach wspo-
mnianych autordéw, lecz — i to przede wszystklm w schemacie przy-
gotowanym przez nich na I sobér watykansk1

Rzecza, ktéora w tym schemacie uderza i stanowi nowos¢, jest 1.
rozdzial, noszacy tytul: Koéciot jest mistycznym Cialem Chrystusa.
Schemat przygotowany pod dyskusje soborowg zawieral zatem niekté-
re prawdy o Kosciele, zapoznawane przez eklezjologie instytucjonalng.
Wiecej nawet! Pojecie mistycznego Ciala Chrystusa zostalo w nim wy-
suniete na pierwsze miejsce jako rodzaj definicji Kosciola. W ten spo-
sob jego struktura spoleczna, widzialnos§é, jednosé, koniecznoséé do
zbawienia oraz inne elementy ekleZJa]ne dawmeJ akcentowane, zeszly
do pewnego stopnia na dalszy plan Bardzo charakterystyczna, Jest
argumentacja, jakg postuzono sig, uzasadma_)ac to stanowisko, ponie-
waz uwzglednia nie tylko racje pozytywne, a mianowicie, ze okreélenie
»mistyczne Cialo Chrystusa” zawiera wyrazng nauke Pisma §wietego
i wyraza najglebszg nature Kosciola, ale i racje polemiczne, tzn. ze
mialo zaprzeczyé zarzutom, iz katolicy calq nauke o Kosciele redukujg

18 A Miihlen, krytycznie oceniajac definicje Kosciola, zaproponowang przez J. A.
Mohlera, i calg eklezjologie na niej zbudowang, przypisuje jej sklonnos¢ do mistycy-
zmu oraz pewien rodzaj apolinaryzmu eklezjologicznego; zob. A. Miihlen Una my-
stica persona. Die Kirche als das Mysterium der Identitit des HI. Geistes in Christus
und den Christen, Minchen 1964, s. 3—14.

1% Por. W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Romischen Schule (Gio-
vanm Perrone, Carlo Passaglw, Clemens Schrader), Freiburg-Basel-Wien 1962.

20 Caput 1. Ecclesiam esse Corpus Christi mysticum. Umgemtus Dei Filius ... in
similitudinem hominum factus (Phil 2, 7) visibilis apparuit in assumpta nostri corpo-
ris forma, ut terreni homines atque camales novum hominem induentes, qui secun-
dum Deum creatus est in iustitia et sanctitate veritatis (Eph 2, 24) corpus efforma-
rent mysticum, cuius ipse existeret caput. Ad hanc vero mystici corporis unionem ef-
ficiendam, Christus Dominus sacrum regenerationis et renovationis instituit
lavacrum, quo filii hominum tot nominibus inter se divisi, maxime vero peccatis di-
lapsi, ab omni culparum sorde mundati membra essent ad invicem, suoque divino
capiti fide, spe, et caritate coniuncti, uno eius spiritu omnes vivificarentur, ac coeles-
tium gratiarum et charismatum dona cumulate reciperent. Atque haec est, quae, ut
fidelium mentibus obiiciatur, alteque defixa haereat, satis numquam commendari po-
test, praecelles ecclesiae species, cuius caput est Christus, ex quo totum corpus com-
pactum, et connexum per omnem iuncturam subministrationis, secundum operatio-
nem in mensuram uniuscuiusque membri, augmentum corporis facit in aedificatio-
nem sui in caritate” (Mansi, t. 51, s. 539).
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do elementéw instytucjonalnych, jak i wyrazniej us§wiadomié ludziom,
malo wrazliwym na wartoSci duchowe, jego aspekt wewnetrzny.
Zresztg stwierdza cytowane uzasadnienie, Ze niewiele mozna by po-
wiedzie¢ o zewnetrznej postaci Kosciola, jesli by sie¢ pominelo jego
aspekt wspélnotowo-nadprzyrodzony?!

Oczywiscie schemat nie jest jeszcze dokumentem soborowym. Uka-
zuje on jedynie eklezjologie teologéw wchodzgcych w skilad komis;ji,
w tym przypadku deputatio fidei, ktéora ma wszystkie dane po temu,
aby sta¢ sie przedmiotem uroczystego nauczania w Kosciele. Jest to
oczywiscie bardzo wiele, ale nie wszystko. O jej kwalifikacji teologicz-
nej rozstrzyga ostatecznie dyskusja i glosowanie ojcow soborowych.
Z teologicznego punktu widzenia bowiem znaczenié pOSlada dopiero
uchwalony na soborze tekst.

Otoz nalezy stwierdzi¢, ze nauka o mistycznym Ciele Chrystusa
nie weszta do zadnego z dwioch dokumentéw I soboru watykanskiego.
Akta soborowe zawierajg jedynie glosy dyskusji na jej temat. Z gloséw
tych wynika, ze choé nie zostala odrzucona, to jednak spotkala si¢ ze
znacznymi zastrzezeniami. Przedstawienie natury Kosciola przez ka-
tegorie mistycznego Ciata Chrystusa wydawalo si¢ ojcom Vaticanum I
mgliste, niesciste, malo stosowne. Nadto nie pod kazdym wzgledem
odpowiadaly im sformulowania schematu. Pomimo to, nalezy stwier-
dzi¢, ze zaréwno teolodzy, ktorzy przygotowali schemat, jak i biskupi
zabierajacy w dyskusji glos nad nim, oddali przekonywujace §wiadec-
two odradzajgcej si¢ eklezjologii, a wigc tej, ktora utrzymywala, ze
Kosciél jest czym$ wiecej niz doskonalym spoleczenstwem, bo mi-
stycznym Cialem Chrystusa. Dzieki ich stanowisku nowe prady ekle-
ZJologlczne wychodzac poza widzialng i hierarchiczng strukture Ko-
Sciola i ukazujac jego wewnetrzne, boskie oblicze, zdoby}y sobie trwala
pozycje w teologii, ktéra stopniowo miala sie poglebiaé i poszerzaé za-
kres swej problematykiZ.

21 _Ad describendam ecclesiae naturam secundum veram et catholicam doctri-
nam, statuitur primo loco, illam ese corpus Christi mysticum eo quod 1. in sacris lit-
teris ecclesia Christi nullo alio schemate frequentius, accuratius et dissertius propo-
nitur: 2. quod eodem schemate continetur ipsa intima ecclesiae essentia, et praestan-
tisima, id est, divina eiusdem species ac vis, a qua veluti a parte potiori ac nobiliori
descriptionis ducitur initium: accedit 3. ratio polemica, scilicet, ut statim a principio
excludatur vulgata apud novatores tam recentiores (...) quam vetustiores exceptio,
quasi per catholicos tota ecclesiae veritas revocaretur ad externa et sensibilia tan-
tum: ... Apparet 4. insuper nisi illa interna ecclesiae species habeatur ob oculos, con-
stitui aestimarique, ut par est, de iis non posse, quae ad ipsam externam eiusdem fa-
ciem spectant: et notum est omnibus 5. ipsam in primis ese mystici corporis speciem,
quae nunc inter homines adeo carnales ac mundanos aut penitus ignoratur, aut, uti
oportet, non attenditur; quare illa videbatur ante omnia in animis fidelium excitanda™
(Mansx t. 51, s. 553).

U Va l e ske, Yotum Ecclesiae..., s. 196-197.
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Niezwykly rozkwit odradzajgcej sie¢ mysli eklezjologicznej, i to za-
rowno katolickiej, jak i protestanckiej, przypada na lata miedzywo-
jenne XX wieku. Romano Guardini (11968) wypowiedzia} wowczas
praw1e ze prorocze stowa: ,JesteSmy §wiadkami procesu o nie daJacym
sie przewidzie¢ znaczeniu: Koscml rozpoczyna sie budzié¢ w duszach”

a 0. Dibelius (11967) proklamowal wiek XX wiekiem Kosciola®.

Doktryng, ktora wysunela sig na czolo 6wczesnej eklezjologii, nie
wymieniajac pojawiajgcej si¢ u niektorych teologéw idei kréolestwa Bo-
zego, byta nauka o Kosciele — mistycznym Ciele Chrystusa. Dla gene-
racji 1920-1940 — zauwaza G. Thils — haslo ,,Cialo mistyczne” repre-
zentowalo pelni¢ wartosci religijnych i apostolskich: uni¢ Chrystusa
z Kosciolem, charakter witalny tej unii, synchronizacje aspektu nie-
widzialno-nadprzyrodzonego z aspektem widzialno-zewnetrznym, do-
warto$ciowanie wszystkich czlonkéw tego ciala, a wiec hierarchii
i w1ernych oraz wspolprace miedzy nimi w kontynuac_]l dzieta zbaw-
czego®. Bilans doktrynalny calego ruchu przedstawil w roku 1940
Erich Przywarazs.

Wsrod przeobfitej literatury teologicznej o Kosciele — mistycznym
Ciele Chrystusa — na szczegoéing uwage zasluguje dwutomowa mono-
grafia E. Merscha (11944), zawierajgca oméwienie nauki w catej tra-
dyc_]1 doktrynalno-hlstorycznej, poczawszy od Biblii, poprzez teologl?
zaréowno greckg, jak i zachodma,, az do czaséw jemu wspélezesnych?’,

i dzielo S. Trompa, poniewaz idee w nim zawarte 58 bardzo bliskie en-
cyklice Mystici Corporis Christi papieza Piusa XII*

S. Tromp przedstawiwszy alegorie tresciowsg Clala mistycznego
Chrystusa postawil teze, ze dla wiernych wlasnie Kosci6l rzymsko-ka-
tolicki jest owym mistycznym Cialem Chrystusa:

Konkretnie jest to ten powszechny organizm religijno-spoleczny, w ktorym
przez prawng i widzialng misje, pod jednym zastepcg Chrystusa, s§ kontynuowa-
ne: Magisterium, wiladza, kaplafistwo Chrystusa, a wierni w zaleznosci od roz-
maitych stanéw przezen ustanowionych wspotpracujg z hierarchiq w rozszerzaniu
Jego krélestwa. Ten organizm, bedac niewidzialnie jednoczony i ozywiany przez
Ducha Swietego, duchowo lgczy si¢ z Chrystusem oraz wewnetrznie upodabnia
si¢ do Niego dzigki réznym darom i charyzmatom, aby sam Chrystus, stosownie
do wszystkich swych funkcji i cech mesjanskich, zostal w nim wyrazony i przedtu-
zony i to dla tej racji, zeby Jego dzielo zbawcze realizowalo si¢ wiecznie w swojej

2 Ein religiéser Vorgang von unabsehbarer Tragweite hat eingesetzt: Die Kirche
erwacht in den Seelen” (R. Guardini, Vom Sinn der Kirche, Mainz 1922, s. 1).

#0.Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche, Berlin 1926.

% Por G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 94-95.

8 E. Przywara, Corpus Christi Mysticum - Eine Bilanz, ,Zeitschrift far
Aszese und Mystik” 15:1940, s. 197-215; zob. F. Jirgensmeister, Mistyczne
Czalo Chrystusowe, przeklad polslu ks. S. Gralewsln Lublin 1939.

2TE. Mersch, Le Corps mystique du Christ. Etudes de théologie historique. T. 1:
Ecnture, tradition greque; t. 2: Tradition occidentale, Paris 1936.

8 S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia. I. Introductio generalis, Romae

1937.
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pelni i powigkszalo zaréwno iloiciowo (tzn. pod wzgledem wielkosci) jak i jako-
Sciowo (tj. pod wzgledem doskonalosci). Dzigki temu obraz Zbawiciela pod ozy-
wiaj%gym wplywem Ducha Chrystusa wyraza sie¢ w poszczegblnych jego czlon-
kach™.

Podobnie nauke¢ o mistycznym Ciele Chrystusa ustawia encyklika
Mystici Corporis Christi Piusa XII. We wstepie odrzuca ona zaréwno
»naturalizm”, jak i ,mistycyzm” eklezjologiczny. ,Blad zwany natura-
lizmem pospolitym nie widzi i nie chce widzie¢ w Kosciele Chrystuso-
Wwym nic innego poza wezlami prawnymi i spolecznymi, [z kolei] fal-
szywy mistycyzm [zaciera] niewzruszone granice pomiedzy stworzo-
nymi rzeczami, a ich Stworeg, falszujac Pismo swigte” (MC 9). Ency-
klika sktada sie z trzech czesci. W pierwszej wyjasnia, co to znaczy, ze
Kosciol jest Cialem mistycznym Chrystusa (MC 12-66). Czeéé druga
zajmuje si¢ jednoscig wiernych z Chrystusem i w Chrystusie (MC 67—
-83). I wreszcie czesc trzecia zawiera upomnienia pasterskie (MC 84—
-112). Encyklika konczy si¢ epilogiem zawierajacym inwokacje do
Niepokalanej Matki Boga (por. MC 110-111). Trudno w niniejszym
szkicu streszczaé bogatg tresé calej encykliki. Tutaj wystarczy ograni-
czy¢ si¢ jedynie do tego, co mowi ona odnosnie do zalozenia Kosciola
przez Chrystusa oraz dlaczego jest nazwany ,mistycznym” Jego Cia-
lem ze wzgledu na ich wyjatkowe znaczenie w odrodzeniu eklezjolo-
gicznym.

Nie pomijajgc prawdy, ze fundament budowy Kosciota zostal poto-
zony w czasie gloszenia Ewangelii, encyklika wyraznie stwierdza, ,iz
Kosciél zrodzil sie na Krzyzu — jak nowa Ewa lub matka wszystkich
zyjacych — z boku Zbawiciela” (MC 27), poniewaz zwycigstwem krzyza
Pan Jezus dokonal w pelni dziela odkupienia oraz ofiarg krzyza wy-
stuzyt dla Koéciota zestanie Ducha Swietego (por. MC 29; 30). Odpo-
wiadajge na pytanie, dlaczego Koscidl jest nazywamy Cialem mistycz-
nym Chrystusa, encyklika naucza, ze termin ten jest uzywany przez
wielu pisarzy starozytnych i znajduje potwierdzenie w licznych doku-
mentach papiezy:

Stuzy [bowiem] do odréznienia spolecznego Ciala Kosciola, ktérego Chrystus
jest Glowsg i Rzadcg od Jego Ciala fizycznego, ktore zrodzone z Bogarodzicy-
-Dziewicy, ma obecnie swe miejsce na prawicy Ojca i kryje sie pod oslong Eucha-
rystyczna. Ponadto, a jest to rzeczg duzej wagi, ze wzgledu na bledy wspdlezesne,

tym okresleniem odrézniamy je od jakiegokolwiek ciala naturalnego, fizycznego
ezy — jak m6éwig — moralnego (MC 58).

W encyklice papiez Pius XII usiluje zachowaé réwnowage, harmo-
ni¢, pomiedzy wymiarem instytucjonalnym i nadprzyrodzonym Ko-
Sciola. Kategoria mistycznego Ciala Chrystusa obejmuje calg te zlozo-
ng rzeczywisto§é Kosciola i utozsamia go z Kosciolem rzymsko-
katolickim ze wszystkimi jego wartosciami niewidzialnymi i elemen-

® Tamze, s. 166~167.
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tami widzialnymi. Duszg Ciala mistycznego jest Duch Swiety (por.
MC 55). Wynika stad, ze ,dusza” nie sigga dalej niz ,cialo” i, aby byé
zbawionym, trzeba naleze¢ realnie (in re) lub przynajmniej pragnie-
niem (in voto) do ,zywego ciala Kosciola™.

Pomijajgc ocene odigczonych Koscioléw i spolecznosci chrzescijan-
skich, zwlaszcza protestanckich, nalezy podkreslié, ze po stronie kato-
lickiej encyklika Mystici Corporis Christi zostala przyjeta bardzo po-
zytywnie. Zastrzezenia, jakie zglaszano pod jej adresem, zwlaszcza
w kwestii tozsamosci mistycznego Ciala Chrystusa z KoSciolem rzym-
sko-katolickim i wynikajgcych stad trudnosci przy okreslaniu czlonko-
stwa w Kosciele, nie umniejszajg, a ?Xm bardziej nie przekreslajg jej
wkladu w odrodzenie eklezjologiczne®’. Wraz z inng encyklika tegoz
papieza, to jest Mediator Dei, czyli o swietej liturgii (20 11 1947), kté-
ra nature i funkc_!; liturgii opiera na koncepcji Kosciola — Mistycznego
Ciala Chrystusa,™ zamyka pierwszy, historycznie i teologiczne nie-
zmiernie wazny etap tego odrodzenia. Papiez Pawel VI (1963-1978)
stwierdzil podczas rozpoczecia II sesji Vaticanum II, ze tezy Piusowej
encykliki Mystici Corporis Christi wypelnily czesciowo zyczenie Ko-
Sciola przekazania nauki o samym sobie. Dalsze okreslenie wlasnej
samoswiadomosci, ,zdefiniowanie samego siebie” oraz zbawczej misji
wzgledem czlowieka i $wiata pozostalo jeszeze do zrealizowania®.
Prace te podjgt on na II soborze watykanskim w konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele — Lumen gentium.

Studia eklezjologiczne, poprzedzajace II sobér watykanski (1962—
—1965), sg bardzo liczne i wykazujg duze zroznicowanie problematyki.
Na specjalne wyrdznienie wsrod nich zashuguje kolekcja (seria) fran-
kojezyczna Unam sanctam. Miedzy innymi szukajg one nowej formuly
na Kosciél w oparciu o synteze jego aspektu boskiego i ludzkiego (Lud
Bozy, sakramentalny i wspdlnotowy charakter Kosciola, Krélestwo
Boze).

Przy réwnoczesnym rozkwicie ~ we wzmiankowanym okresie — bi-
blijno-teologicznych okreslen Kosciola nie mozna pominagé¢ dziela
L. Cerfaux (11968). Uczony ten, szkicujac teologie Kosciola wedlug sw.
Pawtla, wykazal, ze pojecie Ludu Bozego, prezentujace jego rzeczywi-
stos¢ w kontekscie historii zbawienia i akcentujace jego eschatologicz-
ny charakter, jest bardziej podstawowe od koncepcji Kosciota-Ciala

30 AAS 35:1943, s. 199-220.

N U.Valeske, Votum Ecclesiae..., s. 231-236; E. M é nard, L'ecclésiologie hier
et aujourd’hui, Bruges 1966, s. 58-59; B. Pyl ak, Problem teologicznej definicji Ko-
$ciota, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 7:1960, z. 1, s. 45-72.

32 AAS 39:1947, s. 528 nn.; DS, 3840-3855.

33 Per Praeclaras Encyclicas Litteras Decesoris Nostri Pii XII, quibus initium
‘Mystici Corporis’ factum est, ut partim implerentur Ecclesiae optata, tradendi plen-
am de se ipsa doctrinam; partim vero eadem acrius impelleretur ad sui ipsius defini-
tionem dandam propriam atque satis plenam” (Pauli VI allocutio secunda Sancti
Concilii periodo ineunte, sessio II: d. 29 sept. 1963, AAS 56:1963, s. 848).



Odrodzenie w eklezjologii katolickiej (1817-1965) 151

Chrystusa wedlug tegoz Apostola®. Istnieje powszechna opinia, ze
eklezjologia konstytucji Lumen gentium wywodzi swe przewodnie idee
z badan b1b113no-teolog1cznych L. Cerfaux, pomimo tego, ze nie byl on
osobiécie uczestnikiem soboru®.

Integralnym elementem konstytucji dogmatycznej o Kosciele stala
si¢ takze nauka o jego sakramentalnym charakterze. Na problem sa-
kramentalnosci Kosciola zwrécilta glowme uwage eklezjologia obszaru
jezyka niemieckiego (Otto Semmelroth i Karl Rahner)®*. Zauwazyli
oni, ze Kosci6l przez swojg bosko-ludzkg nature, choé¢ tylko na sposéb
analog‘iczny, realizuje definicje sakramentu soboru trydenckiego tzn.
sprawia niewidzialnie dla zbawienia to, co widzialnie naucza i czyni.
Stad nalezy uznaé, ze poszczegblne sa.kramenty sg niejako organami
realizujacymi sakramentalng istot¢ rzeczywistosci Kosciola. Kosciél
_Est zatem instytucjonalng obecnoscig taski Chrystusa w historii ludz-

€j.

Z kolei kategoria Kosciola jako communio (wspolnota), bedgc wsze-
dzie obecna w konstytucji Lumen gentium, wszakze ukryta w kontek-
cie jej idei przewodnich, o czym wymowme sw1adczy Nota explicativa
praevia, dolaczona do tejze konstytucji®’, nie stala sie we wzmianko-
wanym okresie przedmiotem takiego rozmiaru badan, na jakie zaslu-
giwala. Specjalng monografi¢ na ten temat opubhkowal J. Hamer®.
Stwierdzil w niej juz w pierwszym rozdziale, ze communio (wspolnota)
znajduje si¢ w sercu definicji Kosciola. Pomijaja,c szersze omowienie
cytowanego, dziela nie mozna pokry¢ milczeniem jeszcze autorskiego
tytulu jego konkluzji, ktéry mowi, ze ,komunia eklezjalna” stanowi
trwalg forme jednosci Kosciola.

Soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
ukazuje §wiatu ,nature i powszechne poslannictwo Kosciola” (KK 1).
Obejmuje osiem rozdzialéw:

I. Misterium Kosciota.
II. Lud Bozy.
III. O hierarchicznym ustroju Kosciola, a w szczegodlnosci o epi-
skopacie.
IV. Katolicy swieccy.
V. Powszechne powolanie do §wigtosci w Kosciele.
VI. Zakonnicy.

31, Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant saint Paul, Paris 1955 (nouvelle
édition).

% Informacja ustna udzielona Autorowi artykutu przez ks. kard. Andrzeja M. De-
skura.

38 0. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt/M. 1963; K. Ra h-
ne ré Kirche und Sakramente, Freiburg 1962.

7 Communio est notio ... Non intelligitur autem de vago quodam affectu, sed de
realitate organica, quae iuridicam formam exigit et simul caritate animatur” (Sobér
Watgkanskz II. Konstytucje..., s. 260).

8J. Hamer, L'Eglise est une communion, Paris 1962.
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VII. Eschatologiczny charakter Kosciola pielgrzymujgcego i jego

zwigzek z KoSciolem w niebie.

VIII. Blogoslawiona Dziewica i Boza Rodzicielka w tajemnicy

Chrystusa i Kosciota.

Calosé tworzy cztery wzajemnie powigzane dyptyki, czyli lgczac sie
po dwa i pozostajgc ze sobg w bardzo bliskim tresciowo zwia,zku39
Tym samym obejmujg one wszystk1e wymiary nadprzyrodzone i do-
czesne rzeczywistosci ekleZJalneJ

Pierwszy dyptyk, mowigcy o Kosc1ele jako tajemnicy i Ludzie Bo-
zym, stwierdza tym samym, zZe jego istota nie ogranicza si¢ tylko do
odwiecznego planu zbawczego Boga, ale znajduje swg historyczng re-
alizacje w konkretnym Ludzie Boziym. Nastepny dyptyk, ktory zaj-
muje sie hierarchig i wiernymi, przedstawia ustrukturowanie instytu-
cjonalne Ludu Bozego. Kosciél z woli Chrystusa nie jest jakg$ masg
bezksztaltna, bo jego czlonkowie, nalezgcy zarowno do hierarchii (bi-
skupi, kaplani, diakoni), jak i katolicy Swieccy, bedac podmiotem
dzialania, majg w nim sobie wlasciwe miejsce i zadania, ktore przy
calym istotnym zréznicowaniu wzajemnie si¢ uzupehliajg. Trzeci dyp-
tyk, wskazujgcy na powszechne powolanie do swietosci, naucza, ze
Swietos¢ stanowi zasadniczy cel powolania Kosciola na §wiecie. Z tego
wzgledu kazdy bez wyjatku czionek Ludu Bozego jest do niej zobowia-
zany, cho¢ sposéb jej realizacji rozmaicie musi si¢ ksztaltowaé zaleznie
od uwarunkowan personalnych i spolecznych jednostki. Zycie zakonne
stanowi uprzywilejowany sposob realizacji tej $wietosci, ale tylko je-
den z wielu mozliwych. I wreszcie ostatni dyptyk, podejmujgcy escha-
tologiczny wymiar Kosciola i problematyke mariologiczng, nie pomi-
jajac istnienia piekla (por. KK 48), wzmiankuje czysciec i wskazuje
gléwnie na niebo jako ostateczny cel pielgrzymowania Ludu Bozego
(por. KK 48—49). Maryja uwielbiona z duszg i cialem, jest dla Kosciola
pielgrzymujgcego na ziemi znakiem spelnienia si¢ obietnic Bozych.
W Jej osobie Lud Bozy dotarl juz w peini do kresu swej wedrowki.
W Niej tez zostal zainaugurowany nowy $§wiat (por. Obj 21, 1—5)
ludzkosé pOJednana z Bogiem doczekala sn;'s radosci dnia Pansluego
Shusznie zatem pisze D. B. M. Przybylski, iz:

[...] poszczegdlne rozdzialy wigzg sie ze soba tak scisle, ze wczedniejsze uza-
sadniajg dalsze, a te z kolei nabieraja pelnego znaczenia dopiero w kontekscie
calosci. Kazdy rozdzial nawigzuje do poprzednich, rozbudowuje i rozwija mysli juz
wezesniej zasygnalizowane, a sam znajduje uzupelnienie w wypowiedziach dal-

39 Dyptych — dyptyk ...b) «dwie tabliczki polaczone ze sobg zawiasami, zamykane
jako ksigzka, zawierajgce na wewnetrznych powierzchniach malowidia lub plasko-
rzezbdv» (Maty stownik jezyka polskiego, Warszawa 1969, s. 147).

Ch. Moeller, Introduction générale, [w:] L’Eglise. Constitution ,Lumen genti-
um”, Mame 1966, s. 25-30.

i Tamze, s. 8-25; por. R. Laurentin, Bilan du Concile. Histoire — textes —

commentaires avec une chronique de la quatriéme session, Paris 1966, s. 210-236.
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szych rozdzialow. W ten sposdb powstaje zwarta konstrukcja, mocno wewnetrznie
spjna. Jej elementy nakladajg sie na siebie i wzajemnie zazebiaja, a wigze
Jje wszystkie jedna mys] przewodnia - realizacja zbawczego planu wobec swiata
i w Swiecie poprzez rézne formy dzialania Boga, na ktére ludzie odpowiadajg
zgodnie z danym kazdemu z nich od Boga powolaniem™Z,

Okreslenie Kosciota jako Ludu Bozego — nie pomijajgc innych for-
mut eklezjologicznych, zwtaszcza kategorii Ciala Chrystusa — zrywa
z jego jednostronnym, jurydyeznym ujeciem, typowym dla eklezjologii
potrydenckiej, ktora przewaznie identyfikowala go z duchowienstwem,
a swieckim wyznaczala w Kos$ciele raczej bierng role. Konstytucja
Lumen gentium wyraznie stwierdza, ze ,zadaniem ludzi §wieckich
z tytulu wlasciwego im powolania, jest szuka¢ Kroélestwa Bozego zaj-
mujgc sie sprawami §wieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej... Szcze-
g0lnym wigc ich zadaniem jest tak rozéwietlaé wszystkie sprawy do-
czesne, z ktorymi SciSle sg zwigzani, i tak nimi kierowaé, aby sie
ustawicznie dokonywaly i rozwijaly po mysli Chrystusa i aby sluzyly
chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (KK 31). Konstytucja rozstrzyga
takze, choé jeszcze nie definitywnie, ponad 500 lat trwajacg dyskusje
(sobér w Konstancji: 1414-1418) na temat stosunku prymatu biskupa
rzymskiego, prymatu zdefiniowanego podczas Vaticanum I, do episko-
patu §wiatowego. Obaj stanowig organiczng jednosé. Kolegium bisku-
pie, ktérego czlonkiem zostaje sie dzigki przyjetej sakrze, ma, jako na-
stepca ,dwunastu”, najwyzszg wladze rzadzenia i nauczania oraz
zwigzang z nim odpowiedzialnoéé w Kosciele, ale tylko we wspélnocie
z papiezem, ktory jest i jego czlonkiem, i glowa. Wszyscy chrzescijanie
83 powolani do §wigtosci, z tym ze droga do niej dla laikatu jest inna
niz dla stanu duchownego, a zwlaszcza zakonnikéw. Kosciol w konsty-
tucji Lumen gentium nie jest wojujagcy i triumfujgcy; jest w stanie
pielgrzyma, ktéry pelnie swojego celu posigdzie w paruzji Jezusa
Chrystusa. Matka Boza zajmuje wyjatkows pozycje w historii zbawie-
nia. Niemniej znajduje sie po stronie stworzen, a nie Stwércy™.

Duze novum w konstytucji dogmatycznej o Kosciele stanowi po-
wrdt do zrodel. Jej jezyk oraz pojecia odbiegajg od terminologii i sfor-
mulowan scholastycznych, uzywanych w teologii przedsoborowej. Na-
wigzujg one gléwnie do Pisma $wietego, Ojcow Kosciola i wypowiedzi
Magisterium. Za ta metodg kryje si¢ okreslona intencja. Sobér stanal
na stanowisku, ze nie powinien swoim autorytetem sankcjonowac po-
szczegoblnych orientacji czy szkot teologicznych. Swoje zadanie nauczy-
cielskie widzial gldwnie w autentycznym przekazie danych Objawie-

2D. B. M. Przybylski, Uklad i jezyk Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
»Ataneum Kaplanskie” 68:1963, z. 5-6, s. 262.

S Por. W. Granat, W glgb misterium Kosciota. Konstytucja dogmatyczna sobo-
ru watykariskiego II ,Lumen gentium”, [w:] Pastori et Magistro, Lublin 1966, s. 19—
—40; Y. M. Congar, En guise de conclusion, [w:] L'Eglise de Vatican II, t. 3, Paris
1966, s. 1365-1373. '
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nia. Dzieki zastosowaniu powyzszej metody konstytucja Lumen gen-
tium, pozostajgc wierng przeszlosci, stala si¢ rownoczesnie nowator-
ska; zmieniajgc wiele, nie znieksztalcila katolicyzmu. Po prostu, jedna
i ta sama, niezmienna rzeczywisto§é eklezjalna zostala tylko glebiej
ujeta i teologicznie dokladniej wyrazona®.

EIN BEITRAG ZU DER ERNEUERUNG
DER KATHOLISCHEN EKKLESIOLOGIE (1817-1965)

Zusammenfassung

Die Erneuerung der katholischen Ekklesiologie hat ihren Beginn in der katholi-
schen Tiibinger Schule am Anfang des XIX. Jahrhunderts gefunden (1817). Ihre Fort-
setzung folgte in der Romischen Schule (Collegium Romanum) in der Zeit des 1. Vati-
kanischen Konzils (1869-1870). Der hochste Punkt dieser ekklesiologischen Erneue-
rung fillt in die Periode zwischen den beiden Weltkriegen (1918-1939) zu und ihre
Tiefentwicklung im Kirchenbild als Corpus Christi Mysticum hat. Im allgemeinen
geht es in der obergenannten Erneuerung um mehr ausgewichene Eklesiologie, die in
der Kirche neben der menschlichen Seite, einer vollkommenen Geselschaft, auch die
gottliche Seite, eine ubernatiirliche Gemeinschaft, sieht. Von der Seite des kirchli-
chen Lehramtes hat sie ihre Anerkennung in der Enzyklika Mystici Corporis Christi
des Pius XII. gefunden. In der dogmatischen Konstitution iber die Kirche Lumen
gentium Vaticanum II findet sich — wie bisher — ihre feierlichste Formulierung.

“ Q. Philips, L’Eglise et son mystére au II™ Concile du Vatican, t. 2, Paris
1968, s. 324-328.



