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JOZEF WROBEL SCJ

GRZECH W PERSPEKTYWIE HISTORIOZBAWCZE]J

Wyktad teologii moralnej na temat grzechu nie wyczerpuje sie¢ w uka-
zaniu jego natury, istoty, przyczyn i konsekwencji. Ograniczajac si¢ do tych
ram treSciowych, wyklad ten nie pozostalby wierny tej prawdzie o grzechu,
ktdéra przepojone jest stowo Boze. Objawieniu prawdy o grzechu towarzyszy
zawsze objawienie prawdy o jego przezwyciezeniu i pojednaniu czlowieka
z Bogiem. Co wigcej, w logice Bozego dzialania ,,grzech nie jest ani czyms$
najwazniejszym, ani tym mniej czym$, co ma zwycigzy¢. Jest on przeci-
wienistwemn owego porzadku sprawczego, ktdry — uzywajac sugestywnego
wyrazenia $§w. Pawla — mozemy nazwac¢ «mysterium» lub «sacramentum
pietatis» (1 Tm 3, 15)”'.

[. GRZECH A INICJATYWA ZBAWCZA BOGA

Perspektywa zbawcza towarzyszaca grzechowi jest obecna juz na pierw-
szych stronach Pisma §wigetego. Tak wtasnie opis upadku Pierwszych Ro-
dzicéw nie zamyka historii raju, ale wlasciwie stanowi punkt wyjscia do
proklamacji Protoewangelii zapowiadajacej zbawienie, zwyciestwo nad
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grzechem oraz jego inspiratorem - szatanem (por. Rdz 3, 15). Konsek-
wentnie pierwszy grzech w ludzkiej historii stanowi tez poczatek historii
zbawienia, ktéra jest konkretnym wyrazem niezmiennej w czasie 1 prze-
strzeni wierno$ci Boga wobec uwiktanego w grzech czlowieka, jak 1 calego
stworzenia. W wymiarze przedmiotowym historia ta jest ukonstytuowana
przez ciagly dialog i pedagogi¢ Boza, a jej punktami szczytowymi sa przy-
mierza. W Starym Testamencie jest to przymierze z Noem (por. Rdz 8§,
20-9, 17), z Abrahamem (por. Rdz 15), a w koncu z Narodem Wybranym
(por. Wj 19, 1-20, 21). Za kazdym razem przymierze oznacza powr6t do
Boga, przebaczenie win, ktére owocowaly zerwaniem dotychczasowej wigzi,
dar pojednania, bycia na nowo przedmiotem Bozych obietnic, a nade
wszystko za$§ dar odnowionej przyjazni ze Stwdérca i Panem historii. Temat
ten jest obecny obficie w nauczaniu Prorokéw, ktérzy chociaz z jednej
strony pietnuja niewierno$ci Narodu Wybranego wobec Boga, to jednak
z drugiej strony wciaz na nowo wskazuja na podejmowane przez Niego
inicjatywy zbawcze majace na celu odnowienie lub pogtebienie Przymierza,
a takze zapowiadaja zawarcie nowego 1 ostatecznego Przymierza w pelni
czaséw (por. Jr 31, 31nn.; Ez 36, 60-63). Nie brak w Starym Testamencie
Swiadectw owe] przebaczajacej 1 jednajacej inicjatywy Boga bedace]
wyrazem Jego wierno$ci (por. 2 Sm 12, 13; Oz 2, 16-22; Ez 18, 31 nn.).

Dobra nowina o przezwyci¢zeniu grzechu 1 pojednaniu cztowieka z Bo-
giem przenika w catej pelni przestanie Nowego Testamentu. W jego cen-
trum stol Osoba Jezusa Chrystusa: Posrednika miedzy Bogiem i1 ludZmi
(por. np. 1 Tm 2, 5), a zarazem Odkupiciela rodzaju ludzkiego, Wyraziciela
wiernoSci Boga wobec czlowieka oraz Sprawcy ostatecznego i pelnego
pojednania przez Ofiarg¢ Krzyzowa i Zmartwychwstanie. W Nim to zostaje
zawarte ostateczne Przymierze Boga z cztowiekiem 1 w Nim dokonuje si¢
nie tylko pojednanie czlowieka z Bogiem, ale wprost zostaje mu przy-
wrécona utracona przez grzech godnosé dziecka Bozego. Sw. Pawel Apostot
zaakcentuje ten aspekt Przymierza nowotestamentalnego, stwierdzajac
krétko, ze tam wlasnie, ,,gdzie [...] wzmdgt si¢ grzech, tam jeszcze obficie]
rozlata si¢ taska, aby jak grzech zaznaczyl swoje krélowanie $miercia, tak
taska przejawila swe krélowanie przez sprawiedliwo$¢ wiodaca do zycia
wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (Rz 5, 20-21).

Dzieto zbawcze Boga w Jezusie Chrystusie jest kontynuowane z woli
Bozej w Kosciele, w ktérym dziata Duch Swiety — Uswieciciel cztowieka.
W zamiarze Bozym Kos$ciét ma wtasnie stuzyé pojednaniu cztowieka z Bo-
giem 1 to pojednanie czyni¢ wciaz aktualnym w Swigtych czynnos$ciach
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kultu i postugi Stowa, a nade wszystko za§ w widzialnych znakach sakra-
mentalnych, z sakramentem chrztu §w., pojednania i pokuty oraz Eucharystii
na czele.

II. DAR POJEDNANIA

Powyzsze uwagi wskazuja na istotna cech¢ pojednania cztowieka z Bo-
giem, a mianowicie, w kazdym jednym wymiarze jest ono darem Boga.
Upadkowi czlowieka towarzyszy wyjScie Boga naprzeciw, co oznacza, ze
to On sam ofiaruje czlowiekowi przebaczenie, gdyz jest gtéwnym inicja-
torem pojednania. Czlowiek pograzony w grzechu nie miatlby bowiem zad-
nego przystgpu do Boga, gdyby On sam nie wystapit ze zbawcza inicjatywa
1 nie zaproponowal odnowienia przyjazni. Na taka strukture relacji migdzy
Bogiem 1 cztowiekiem wskazuje Boze Objawienie, gdzie Przymierze oraz
pojednanie jest ukazane jako dar Boga bogatego w milosierdzie. To po-
jednanie, tak obficie darowane czlowiekowi juz w starotestamentalne]
historii zbawienia, dokonuje si¢ w sposéb szczytowy w Jego Synu — Jezusie
Chrystusie, a w czasach Ko§ciota jest kontynuowane przez zbawcza obec-
no$¢ Ducha Swietego — kontynuatora dzieta Chrystusowego?

1. Pojednanie jako dar , Ojca bogatego w milosierdzie”

Wyzej podkreslono juz, ze u Zrédet pojednania stoi przebaczajaca mitos¢
Boga, ktéra §w. Pawel nazwal ,tajemnica poboznosci” (por. 1 Tm 3,16).
W Swietle przekazu biblijnego tajemnica ta utozsamia si¢ z milosierdziem
czy tez bardziej osobowo, z misterium ,Boga bogatego w milosierdzie”
(por. np. Ps 51, 7; Ef 2, 4)> W milosierdziu Boga, ktére ,jest miloscia
potezniejsza niz grzech, potezniejsza niz $mieré”*, ma wlasnie swoja
podstawe dar przebaczenia i pojednania czlowieka. Dzigki miloSci prze-
baczajacej i jednajacej, ktéra ma charakter uprzedzajacy, cztowiek obciazony

grzechem moze mie¢ $mialy, wprost synowski, przystep do Boga (por. Ef

2 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan 1994 (KKK) nr 1432; J. Orze
szyna. Sakrament Pojednania i Pokuty. Krakéw 1993 s. 15 nn.

3 Por. ReP 10, 22.

4 Tamze nr 21.
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3, 12; Wj 34, 6-7, Mi 7, 18-20; Ez 36, 16-38; Ps 25, 10-11; 40, 10-12;
138; Iz 49, 15; Oz 14, 5).

Mito$é mitosierna Boga do czlowieka znajduje w §wietle Starego Testa-
mentu swoja ostateczng podstawe w relacji ojcowskiej Boga-Stwércy do
swojego stworzenia. Ono bowiem zostalo powotane do istnienia z mitosci.
Prawde te wypowiada wprost w poetyckich stowach Ksigga Madrosci: ,,Nad
wszystkim masz lito§¢, bo wszystko w Twej mocy, i oczy zamykasz na
grzechy ludzi, by si¢ nawrécili. Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia,
niczym sie nie brzydzisz, co uczynite§, bo gdyby§ mial co§ w nienawisci,
nie bylby$ tego uczynil. Jakzeby co$§ trwaé moglo, gdyby$§ Ty nie powotat
do bytu? Jak by si¢ zachowalo, czego by$ nie wezwal? Oszczedzasz wszyst-
ko, bo to wszystko Twoje, Panie, mito$niku zycia!” (Mdr 11, 23-26).

Mitosierdzie Ojca przyjmuje w $wietle Nowego Testamentu ksztalt oso-
bowy w Jego Synie — Jezusie Chrystusie. Licznym gestom litoSci okazy-
wanej przez Niego czlowiekowi bedacemu w potrzebie towarzyszy jedno-
czeSnie tematyka milosierdzia rozwijana w przypowiesciach. Na czoto
wysuwa si¢ przypowie$¢ o synu marnotrawnym (por. £k 15, 11-32), o mi-
losiernym Samarytaninie (Lk 10, 30-37), o zagubionej owcy (por. Lk 15,
3-7), o zagubionej drachmie (por. £k 15, 8-10).

Centralna rol¢ mitosierdzia w tajemnicy pojednania odstania jego od-
niesienie do sprawiedliwos$ci. Grzech potraktowany w duchu sprawiedliwosci
domaga si¢ osadzenia czlowieka na miar¢ popelnionego zta, czyli osta-
tecznie na miar¢ obrazy wyrzadzonej Bogu. Czlowiek nie mialby zadnych
szans, jego sytuacja bylaby beznadziejna; czekataby go kara i zupelna
zagtada, bo w zadnym przypadku nie jest w stanie zréwnac tej zniewagi,
jaka przez grzech okazal SwigtoSci Boga. W tej sytuacji mito$¢ Boga, ktéra
uprzedza sprawiedliwoéé, ocala cztowieka. ,Ow prymat, pierwszefistwo
mitoSci w stosunku do sprawiedliwosci (co jest rysem znamiennym catego
Objawienia), ujawnia si¢ wlasnie poprzez miltosierdzie” Tym samym mito-
sierdzie stawia Boga po stronie czlowieka. Sprawia ono, Ze nie jest on
rozliczany ze swoich upadkéw wedtug miary podyktowanej przez sprawied-
liwos¢, ale na miar¢ MitosSci pochylajacej si¢ nad maltosScia i kruchoscia
czlowieka® Tym samym milosierdzie staje si¢ Zrédlem nadziei dla czlo-

5 Jan Pawet 11 napisze w tej kwestii: ,,Mitosierdzie jest poniekad przeciwstawione
sprawiedliwos$ci Bozej. okazuje sig za$ nie tylko w tylu przypadkach poteznicjsze od niej,
ale takze glebsze. Juz Stary Testament uczy, ze aczkolwick sprawiedliwosé jest prawdziwg
cnota u cziowieka, u Boga za$ oznacza transcendentng Jego doskonalosé, to jednak mitosé
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wieka uwiktanego w grzech i otwiera droge do powrotu do Boga na wzér
syna marnotrawnego (por. Lk 15, 11 nn.).

Nie oznacza to jednak, ze Bdg, bedac milosierny, neguje stuszno$é
sprawiedliwo$ci 1 konieczno§¢ zadoSCuczynienia za nieprawo$é grzechu.
Wielkos¢ Jego milosierdzia wobec cztowieka wyraza si¢ w tym, ze obcia-
zajaca niesprawiedliwo§¢ grzechu zdjat z czlowieka i zadoSéuczynienie za
nia zlecil Swojemu Synowi (por. 2 Kor 5, 18-21)%

2. Czlowiek pojednany w Jezusie Chrystusie
— Odkupicielu cztowieka

Najdonio$lejszym przejawem Bozego mitosierdzia jest pojednanie czto-
wieka grzesznego z Ojcem w dziele odkupienia dokonanym przez Jego Sy-
na, Jezusa Chrystusa. Wskazuje na to §w. Pawet Apostol, kiedy pisze:
»A Bég bedac bogaty w milosierdzie, przez wielka swa mito$¢, jaka nas
umitowal, 1 to nas, umarlych na skutek wystgpkéw, razem z Chrystusem
przywrécit do zycia. Laska bowiem jeste$cie zbawieni. Razem tez wskrzesit
1 razem posadzil na wyzynach niebieskich — w Chrystusie Jezusie, aby w
nadchodzacych wiekach przemozne bogactwo Jego taski wykazaé na przy-
ktadzie dobroci wzgledem nas, w Chrystusie Jezusie. Laska bowiem
jeste$cie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem
Boga: nie z uczynkéw, aby si¢ nikt nie chlubit” (Ef 2, 4-9; por. takze J 3,
16; 1 J 4, 10).

jest od niej «wigksza». Jest wigksza w tym znaczeniu, ze jest pierwsza 1 bardziej
podstawowa. Mito$¢é niejako warunkuje sprawiedliwo$¢, a sprawiedliwos¢ ostatecznie stuzy
mitosci. Ow prymat, pierwszefistwo mitosci w stosunku do sprawiedliwosci (co jest rysem
znamiennym catego Objawienia), ujawnia si¢ wilasnie poprzez milosierdzie. Bylo to do tego
stopnia oczywiste dla Psalmistéw i Prorokéw, ze sam termin sprawiedliwo$é oznacza u nich
zbawienie dokonane przez Boga i Jego milosierdzie. Milosierdzie rézni si¢ od
sprawiedliwos$ci, a jednak jej si¢ nie sprzeciwia, skoro zalozymy w dziejach czlowieka —
tak jak to czyni juz Stary Testament — obecno$¢ Boga, ktéry zwiazatl si¢ juz jako Stworca
szczegblna mitoscia ze swoim stworzeniem. Do natury za$§ milo$ci nalezy to, ze nie moze
ona nienawidzi¢ i pragnaé zta tego, kogo raz soba obdarzyla: [...] «niczym si¢ nie brzydzisz,
co uczyniles». Te stowa wskazuja na najgiebsza podstawe stosunku pomiedzy
sprawiedliwo$cia a mitosierdziem w Bogu, w Jego stosunku do cztowieka i1 do Swiata”
(Jan Pawet Il Encyklika Dives in misericordia. Rzym 1980 (DiM) nr 4; por. takze
nr 14); por. ponadto F. G re ni u k. , Czyni¢ mitosierdzie drugim” W: Mitosierdzie w
postawie ludzkiej. Red. W. Stomka. Lublin 1989 s. 63-64.

¢pPor. DIM7;Jan Pawet I Encyklika Redemptor hominis. Rzym 1979 (RH)
nr 9.
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Jak juz podkre§lono nieco wczeéniej, ,tajemnica pobozno$ci” odnosi sig
do Jezusa Chrystusa. Wyraza si¢ ona w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia,
a wigc w tajemnicy meki i $mierci, zmartwychwstania i uwielbienia Jezusa
Chrystusa (por. ReP 20). On, bowiem, w swym postannictwie, przez akt
odkupienia, jedna cztowieka z Ojcem i otwiera przed nim perspektywe sta-
nia si¢ ,,nowym stworzeniem” (por. 2 Kor 5, 17), a wiec odzyskania utra-
conej godnoSci ,,dziecka Bozego” (por. np. Rz 8, 14 nn.). Jednocze$nie
w tajemnicy Zmartwychwstania ukazuje czlowiekowi jako realna mozliwos¢
powstanie ze S$mierci i przejScie do nowego zycia, nie dopiero w zyciu
przysztym, ale juz w doczesnym, w sakramentach odrodzenia’

Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze dar odkupienia nie ,,urzeczywistnia si¢
w samym tylko wymierzeniu sprawiedliwo$ci grzechowi, ale w przywrdce-
niu do mitosci, dzigki ktérej (czlowiek) ma znéw przystep do owej pelni
zycia i Swietoéci, jaka jest z Boga”® Faktycznie, w dziele odkupienia
Chrystus objawia, jak wielka 1 niezmienna jest milos¢ Boga do czlowieka,
nawet jezeli odwraca si¢ on od Niego, popelniajac grzech. DoSwiadczenie
tej mitoSci objawionej w Jezusie Chrystusie pozwala odkryé, ze «Bdg jest
mitoScia» (1 J 4, 8.16), a mitoS¢ ta jest wigksza niz grzech, niz ludzka
stabos$¢; ,,jest to milos¢ gotowa diwigal, przebaczaé, stale gotowa wycho-
dzi¢ na spotkanie marnotrawnego dziecka (por. Lk 15, 11 nn.)”® Ta mi-
tos¢, ktéra nazywa si¢ milosierdziem, usposabia konsekwentnie cziowieka
do nawrdcenia, a takze do przyjecia daru przebaczenia i zycia w tej mitosci
w sposéb odnowiony.

3. Dar Ducha Swigtego, ktory , przekonywa swiat
o grzechu” i ,daje Zycie”

Kontynuatorem dzieta zbawczego dokonanego przez Chrystusa jest Duch
Swiety. Majac na uwadze fakt, ze jest On postany, aby uobecniat zbawcze
mitosierdzie Ojca oraz dzieto Chrystusa, peini On do tego stopnia istotna
role w historii zbawienia i w procesie pojednania cztowieka z Bogiem, iz
moze byé wprost nazwany ,,.Duchem pojednania”10 On bowiem, bedac
»Darem (Ojca i Syna, wprost jako Osoba-Dar), jest Zrédlem wszelkiego

" Por. DiM 7.
8 Tamze.
° RH 9.
10 pPor, ReP 9.
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obdarowania ze strony Boga” Misja jednania petniona przez Ducha Swie-
tego dokonuje si¢ na dwa sposoby: bezposSredni, przez to, ze dziala on
wprost w sercu cztowieka jako USwigciciel, oraz po$redni, przez to, ze
dziala On uSwigcajaco i zbawczo w Kosciele i poprzez Kosciél.

Eksponujac role petniona bezposrednio przez Ducha Swietego w procesie
pojednania czlowieka z Bogiem, nalezy przypomnie¢ stowa §w. Jana Apo-
stota, ktéry podkre§la, ze to Duch Swiety udziela daru poznania i umi-
lowania prawdy. On to bowiem jako Duch Prawdy, ktéry przenika gigbo-
ko$ci Boga, zna cala prawde w wymiarach Bozych i zgodnie ze swoim po-
stannictwem doprowadza uczniéw Jezusa do calej prawdy (por. J 16, 13).
Z jednej strony objawia on, bowiem, czlowiekowi prawd¢ o Bogu, daje
$wiadectwo o Jezusie Chrystusie i1 dokonanym przez Niego dziele zbawienia
(por. J 15, 26; takze 16, 13; 1] 5, 6). Z drugiej strony objawia tez prawde¢
o samym cztowieku, a wraz z tym réwniez prawde o grzechu (por. J 16,
7 nn.), przez co doprowadza czlowieka do nawrécenia. Objawienie prawdy
o grzechu dokonuje si¢ bowiem na tle objawienia prawdy o Bogu - Ojcu
bogatym w mitosierdzie i o Jezusie Chrystusie — Odkupicielu czlowieka''

Przekonywanie o grzechu, ktére ma na celu doprowadzenie cztowieka do
pojednania, staje si¢ jednocze$nie ,,przekonywaniem o odpuszczeniu grze-
chéw w mocy Ducha Swietego” Jednakze udziat Ducha Swigtego w proce-
sie nawr6cenia 1 pojednania czlowieka grzesznego z Bogiem nie ma tylko
charakteru inspirujacego. Proces nawrdcenia i pojednania jest wprost
owocem Jego osobowego dziatania. On to bowiem przyjety w Jego postan-
nictwie wyprowadza czitowieka ze $mierci i prowadzi do zycia, ktérego
udziela moca dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa. Konsekwentnie On jest
Dawca zycia, gdyz przez Niego Ojciec ozywia Judzi umarlych na skutek
grzechu (por. Rz 5, 5; 8, 10-11) i czyni ich nowym stworzeniem (1 Kor 6,
19; 2 Kor 5, 17 nn.; Ef 2, 15 rm.)12

"WPor.Jan Pawet Il Encyklika Dominum et Vivificantem. Rzym 1986 (DeV)
nr 27 nn.; zwlaszcza nr 31.

'2 por. KK 4; Cz. Bartnik. Duch Swiety a hamartiologia. W: Dominum et Vivi-
ficantem. Tekst { komentarze. Red. A. L. Szafranski. Lublin 1994 s. 161-171; J. N a
goérny. Duch Swigty w sumieniu chrzescijariskim. W: Dominum et Vivificantem. Tekst
i komentarze s. 205-210.
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I1I. NAWROCENIE 1 POJEDNANIE CZLOWIEKA Z BOGIEM

Ofiarowany cztowiekowi dar zbawienia i przebaczenia grzech6w domaga
sie przyjecia. Wlasciwym wyrazem takiej postawy jest nawrécenie. Ono
stanowi tez zasadniczy warunek pojednania.

W ujeciu biblijnym i religijnym nawrdcenie stojace u podstaw pojednania
z Bogiem jest procesem wielowymiarowym. Niewatpliwie jego istota wyraza
sie w radykalnej zmianie zycia, w nowym sposobie myS$lenia, chcenia, dzia-
tania, bycia, poprzez ktére czlowiek odwraca si¢ od swojej grzesznej prze-
szlosci 1 zwraca sig¢ w catej petni do Boga. Jednocze$nie przemianie tej
towarzysza jednak rézne akty o charakterze pokutnym, ktére konkretyzuja
1 konsoliduja proces nawrdcenia, stanowia zewng¢trzny wyraz wewnetrznej
przemiany oraz maja charakter ekspiacyjny za popeilnione zlo. Stad tez
nawrécenie 1 pokuta wzajemnie si¢ warunkuja i przenikaja, stanowiac
nierozdzielna jednos$é, a w jezyku biblijnym 1 religijnym sa przewaznie
stosowane zamiennie.

Na zaanonsowana ztozono$¢ procesu nawrdcenia zwraca uwage juz
Septuaginta, ttumaczac hebrajskie ,,Sub” za pomoca dwéch réznych, wza-
jemnie si¢ uzupelniajacych pojeé. Z jednej strony pojawia si¢ tuta]
czasownik ,metanoein” wraz z odpowiadajacym mu rzeczownikiem ,,meta-
noia”, ktére dominuja i oznaczaja postawg nawrdcenia wewnetrznego, czyli
odmian¢ serca, a z drugiej strony czasownik ,.epistrephein”, oznaczajacy
nawrécenie w wymiarze postaw i praktyk zewnetrznych, stanowiacych
dopelnienie przemiany wewngtrznej. Jednoczes$nie Nowy Testament wskazuje
na wewnetrzna spdéjnosé tych postaw i ich wzajemne dopetnianie sig, uzy-
wajac wspomnianych pojeé zamiennie jako synoniméw na okreSlenie nawré-
cenia, przy czym same Ewangelie daja priorytet pojeciu ,,metanoein”,
,,metanoia”!3 Stad tez wlasnie ono jest powszechnie uzywane w jezyku
teologicznym na okre§lenie nawrdcenia.

“Por. np. F. Laubach, J Goetzmann. Conversione, penitenza,
pentimento. W: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento. Red. L. Coenen,
E. Beyreuther, H. Bietenhard. Bologna 1976 s. 368-375.
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1. Nawrdcenie jako zasadnicza postawa Zyciowa chrzescijanina

Metanoia jako zasadnicza postawa chrze$cijanina ma glebokie uzasad-
nienie skrypturystyczne. W Pi§mie §wigtym mozna tez odczytaé wlasciwe
jej treSci. Wbrew sugestiom czynionym przez grecki Zrédlostéw tegoz
pojecia'* nie zaweza ono rozumienia nawrécenia do samej tylko zmiany
intencji czy aktu skruchy, ktére niekoniecznie musza oznaczaé calkowita
zmiang sposobu zycia 1 zasad postgpowania. Jak juz podkre§lono, metanoia
posiada tutaj znaczenie wybitnie biblijne, ktére otrzymuje od pojecia
hebrajskiego ,,Sub” Stad metanoia, nawiazujac w swej istocie juz do
starotestamentalnego kontekstu religijnego, oznacza odwrécenie si¢ czlo-
wieka od grzechu i zwrécenie si¢ do Boga, zawrécenie z blgdnej drogi
i wejdcie na droge prawdy. Nawrdcenie jest wigc postawa, ,.ktéra angazuje
calego czlowieka 1 wszystkie jego sily; jest decyzja religijna catkowitego
zwrécenia si¢ ku Bogu, a nie tylko oderwaniem si¢ od popeilnionego grze-
chu, co wyrazatoby pojecie skruchy; jest nie tylko ekspiacja za przewi-
nienia, co nasuwatoby stowo pokuta [...], ale takze 1 nieodzownie jest nowa
orientacja zyciowa na przyszto$é”!®

Autentyczne przezycie nawrdcenia w ujeciu biblijno-teologicznym za-
ktada: 1. uznanie grzechu, czyli §wiadomo$¢ popelnienia zla moralnego;
2. odniesienie go do Boga, czemu towarzyszy §wiadomosS¢, ze popeinione
zto jest niewiernoscia 1 niewdzigcznos$cia wobec Boga Osobowego i1 Jego
mito$ci; 3. wiare w mitosierdzie Boze, czyli w milo§¢ Boga, ktéra prze-
wyzsza w spos6b nieskoriczony zto grzechu, jest w stanie oczySci¢ ludzkie
serce z ciazacej na nim winy oraz odnowié go (stworzy¢ jako nowe);
4. pelna przemiang serca i postaw zewnetrznych, co wyraza si¢ w rady-
kalnym odrzuceniu grzechu i zwréceniu si¢ do Boga w duchu poszanowania
Jego $wietoéci 1 woli, czyli ostatecznie realizacj¢ doskonatoSci ewan-

14 Metanoia — metanoein to ztozenie dwéch pojeé ,meta” i ,,noein”, ktére pochodzi od
»meta” i ,nous” (meta - ponad, poza; nous - duch, umysl), co oznacza zmieni¢
dotychczasowy sposéb mys$lenia, zmienié spos6b postgpowania, zmieni¢ kategorie myslenia,
odmieni¢ swe wnetrze.

5T Sikorski. Nawrdcenie. W: Stownik teologiczny. Red. A. Zuberbier. Kato-
wice 19982 s. 335; por. takze J. K o w a | s k i. Metanoia jako istony element postawy
moralnej chrzescijanina. RTK 28:1981 z. 3 s. 19-30; J. Giblet, P Grelot
Pokuta-nawrécenie. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Poznani—-Warszawa
19853 5. 705-713; M. D a b e k. , Nawracajcie sie” Metanoia w Nowym Testamencie.
Katowice 1996.
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gelicznej dostepnej dla czlowieka w osobie Jezusa Chrystusa; 5. gotowos¢
zado§¢uczynienia za grzech i naprawienia popetnionych niesprawiedliwosci.

Juz w Starym Testamencie nawrécenie jest ukazane jako odwrdcenie si¢
od zia (por. Ir 18, 8) i zwrGcenie si¢ do Boga (por. Ml 3, 7). Przez Niego
jest tez zawsze inspirowany ten proces; On to naktania cztowieka do zmia-
ny swojego zycia (por. Jr 21, 8; Lm 5, 21). Nie oznacza to zniewolenia
cztowieka, bo mimo uprzedzajacej inicjatywy Bozej, moze on do tego stop-
nia zaangazowaé si¢ w czynienie zla, ze pozostanie obojetny na zbawcze
wezwanie (por. Oz 5, 4; 2 Krn 36, 13).

W ujeciu starotestamentalnym nawrdcenie sigga samej glebi cziowieka.
Stad Prorocy wystepuja przeciwko pewnemu formalizmowi, ktéry wkradat
si¢ czesto w zycie Narodu Wybranego, gdzie samo nawrdcenie zawezano
do zewnetrznych przejawéw w formie ofiar zadoSéczyniacych oraz praktyk
1 postaw pokutnych, jednakze z pominigciem ,,odmiany serca”, a wigc bez
zerwania wewngtrznych wigzéow z grzechem. Prorok Joel wola wigc: ,,Roz-
dzierajcie wasze serca, a nie szaty” (2, 13). Z drugiej strony sama postawa
wewnetrzna nie czyni zado$§¢ potrzebie nawrdécenia; musza jej towarzyszyé
,»czyny nawrdcenia”, w ktoérych zostaje przywrécony porzadek sprawiedli-
wosci 1 mitoSci. Stad Izajasz daje bardziej szczegélowy wyktad na temat
przymiotéw nawrdécenia: ,,Obmyjcie si¢, czy$ci badZcie! Usurcie zto uczyn-
kéw waszych sprzed moich oczu! Przestanicie czyni¢ zto! Zaprawiajcie sig
w dobrem! Troszczcie si¢ o sprawiedliwo$é, uci$nionego wspomagajcie,
oddajcie stluszno$¢ sierocie” (Iz 1, 16-17)16

W Nowym Testamencie idea nawrdcenia przejmuje sobie wlasciwe tresci
ze Starego Testamentu. Jednocze$nie wprowadza tez nowe elementy, dzigki
ktérym posiada swoja wlasna specyfikg. Tak tez, podczas gdy w Starym
Testamencie metanoia byla zasadniczo przezywana w kontek$cie popel-

' W innym miejscu ten sam Prorok stwierdza: »[Nar6d Wybrany wota] «Czemu
posciliSmy, a Ty nie wejrzate$§? Umartwiali§my siebie, a TyS$ tego nie uznal?» Ot6z w dzien
waszego postu wy znajdujecie sobie zajecie i uciskacie wszystkich waszych robotnikéw.
Otéz poscicie wéréd wasni i sporéw, i wéréd bicia niegodziwa pigscia. [...] Czyz to jest
post, jaki Ja uznajg, dziefi, w ktérym si¢ cztowiek umartwia? Czy zwieszanie glowy jak
sitowie i uzycie woru z popiotem za postanie — czyz to nazwiesz postem i dniem mitym
Panu? Czyz nie raczej ten post, ktéry wybieram: rozerwaé kajdany zta, rozwiazaé wiezy
niewoli, wypusci¢ wolno uci$nionych i wszelkie jarzmo potamac; dzieli¢ swéj chleb z
gtodnym, wprowadza¢ w dom biednych tutaczy, nagiego, ktérego ujrzysz, przyodziaé¢ i nie
odwréci¢ sig od wspoétziomkéw” (Iz 58, 3-7; por. takze Iz 58). Por. J. Sz 1 a g a. ldea
pokuty i nawrdcenia w Starym Testamencie. RTK 26:1979 z. 35. 119-130: J. Na g 6 rn y.
Nawrécenie w ujeciu Prorokéw. RTK 28:1981 z. 3 s. 5-18.
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nionych grzechéw, to w Nowym Testamencie jest ukierunkowana réwniez
na przyszio$é, a mianowicie jest przeniknigta idea oczyszczenia sig
i otwarcia na przyjecie Boga w Jezusie Chrystusie (a w dalsze] per-
spektywie w Duchu Swietym) oraz uczestniczenie w Krélestwie Bozym
(por. Mt 3, 2; 3, 10; 4, 17; 18, 3; Mk 1, 3 nn.). Konsekwentnie nowo-
testamentalna metanoia oznacza nie tylko odrzucenie za$lepienia,
przezwycigzenie falszu 1 grzechu, przyjecie nowej orientacji zyciowej oraz
uleglo§¢ wobec woli Bozej, ale jej motyw centralny stanowi przyjecie
z wiara Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii (por. Mk 1, 14-15; Mt 4, 17; Dz
26, 18; 1 Pt 2, 25). W tej perspektywie nawrdcenie oznacza wigc radykalna
przemian¢ calego zycia ze wzgledu na Chrystusa i rozpoczgcie go od nowa
w Chrystusie (por. Dz 11, 21; 26, 20), przez co wezwanie do nawrdcenia
staje si¢ jednocze$nie wezwaniem do pdjScia za Chrystusem 1 do naslado-
wania Go. Owocem takiego nawrdcenia jest przebaczenie czlowiekowi
wszystkich jego grzechéw, petne zjednoczenie z Bogiem w Chrystusie (por.
Dz 3, 19; 26, 28) oraz osiagnigcie zbawienia'’

Wezwanie nowotestamentalne do nawrécenia ma jednocze$nie charakter
uniwersalny i przekracza bariery obludy. Dotyczy ono bowiem nie tylko
tych, ktérzy powszechnie byli uwazani za publicznych grzesznikéw, jak
celnicy czy kobiety lekkich obyczajow (Lk 3, 12-14), ale w jednakowe]j
mierze jest skierowane do zyjacych w zaklamaniu, przeniknigtych duchem
faryzeizmu 1 pychy, czyli do nie dostrzegajacych swoich brakéw 1 uwaza-
jacych siebie za sprawiedliwych przed Bogiem. Oni bowiem sa najbardzie;j
zagrozeni utrata zbawienia: ,,Zaprawd¢ powiadam wam: celnicy i nierzad-
nice wchodza przed wami do krélestwa niebieskiego. Przyszedl bowiem do
was Jan droga sprawiedliwos$ci, a wy$cie mu nie uwierzyli. Celnicy za$
i nierzadnice uwierzyli mu” (Mt 21, 31; por. takze £k 3, 7 n.; 5, 29-32;
13, 1-5; Mt 3, 7-9). Majac w koricu na uwadze powszechny zasigg grzechu,
Pan Jezus kieruje do wszystkich bez wyjatku ostrzezenie: ,Jezeli si¢ nie
nawrdcicie, wszyscy [...] zginiecie” (Lk 13, 3. 5; por. takze Mt 11, 20-24,
18, 3; Lk 19, 40-44; 23, 28-31).

W Swietle przestania biblijnego oraz refleksji teologicznej nawrdcenia
potrzebuje wigc kazdy czlowiek, gdyz jego otwarto§¢ na Boga nigdy nie

" Por.J.K.N a g 6 r ny. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przyvmierza.
Lublin 1989 5. 270 nn., 302 nn.; K. R o m a n i u k. Pokuta i pojednanie w Nowym Testa-
mencie. CT 48:1978 nr 4 s. 15-34; A. S u s k i. Wezwanie do pokuty w Nowym Testa-
mencie. AK 70:1977 t. 89 z. 1(411) s. 16-21.
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osiaga stopnia doskonalego, a co wiecej, jego trwanie w Bogu jest nie-
ustannie zagrozone ponownym upadkiem, niewiernoscia czy tez odstep-
stwem. Oznacza to, ze czlowiek nigdy nie moze uznawaé za speiniony sw;
obowiazek nawrécenia. Wprost przeciwnie, jest on wezwany do nieustan-
nego nawracania si¢, szukania Boga i osiagania Go w spos6b coraz dosko-
nalszy. Nawrécenie nie jest wiec zdarzeniem jednorazowym, ale ciaglym
procesem wypelniajacym cale zycie czlowieka.

Nawrécenie nie powinno tez byé rozumiane wytacznie indywidualnie,
jako postawa wlasciwa tylko jednostce. Tak jak grzech ma bardzo silne
podtoze spoteczne, tak réwniez i proces nawrécenia winien mie¢ réwniez
charakter wspélnotowy. Taki wymiar nawrdcenia podkres§la juz Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu (por. np. Jon 3, 10; 2 Krl 23, 25; Dz 13, 24;
19, 4). Konsekwentnie w wymiarach praktycznych nawrdceniu winny podle-
gaé tak postawy konkretnych oséb, jak réwniez konkretne formy dzialad
wspé6lnotowych, a takze sam ksztalt tych struktur spoteczno-politycznych,
ktére naznaczone sa grzechem lub mu sprzyjaja.

2. Czlowiek na drogach nawrdcenia i pojednania

Proces nawrdcenia, stojacy u podstaw pojednania i1 je warunkujacy,
przyjmuje ze swej natury rézne formy. Jak juz wspomniano, nie jest on
tylko procesem zewnetrznym, dokonujacym si¢ w sferze ludzkich zachowarn,
ale obeymuje calego czlowieka w kazde; jednej formie jego osobowego
wypowiadania si¢. Obejmuje wigc przemiang serca, akty duchowego zwré-
cenia si¢ do Boga, wyrazy zalu, skruchy, postanowienia poprawy, ale
réwniez przerézne formy czyndéw pokutnych afirmujacych autentyczng
milo§¢ Boga i bliZzniego, ktéra jest jednocze$nie zdolna przyjaé na siebie,
przynajmniej w pewnej mierze, konsekwencje popetlnionego zta oraz nalezne
zado$¢uczynienie. Jednocze$nie akty te moga mieé charakter tak indywi-
dualny, jak i1 wspélnotowy; moga tez przyjmowaé posta¢ czynéw charakte-
rystycznych dla osobowosci konkretnego czlowieka i na miar¢ jego moz-
liwosci; a takze aktéw przeniknigtych znamieniem nadprzyrodzonym, jak
uczestnictwo w sakramentach §wietych, zwlaszcza tych, ktére z ustanowienia
Bozego pelnia role specyficznych $rodkéw stuzacych nawréceniu i pojed-
naniu czlowieka z Nim. Konsekwentnie, nawrdcenie nie wyraza sie tylko
w formach przezywanych indywidualnie, niejako w wymiarze prywatnym,
ale ma réwniez charakter eklezjalny.
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a) Rola KoSciota w procesie nawrécenia i pojednania

Duch Swiety, ktéry przekonywa czlowieka o grzechu, prowadzi do na-
wrécenia i obdarowuje nowym zyciem w Jezusie Chrystusie, wypetnia swoja
misje przez KoSciét 1 w KoSciele. Stad tez Kosciét, petniac swoja postuge
zbawcza, przychodzi z pomoca czlowiekowi grzesznemu. Peini te misje,
bedac szafarzem tych daréw Bozych, ktére: budza w cztowieku pograzonym
w grzechu nadzieje, inspiruja w nim proces nawrdcenia, wspieraja go w
urzeczywistnianiu tego procesu, nadajac mu wytrwalo$¢ i skutecznosé,
prowadza go do pojednania, a nawet sa wprost Zrédlem pojednania. Do tych
daréw, ktére stanowia niezmiennie zbawcze uposazenie KoSciota, naleza:
stowo Boze 1 jego przepowiadanie, sakramenty §wigte i ich sprawowanie,
przerézne formy zycia religijno-liturgicznego, nauczanie religijno-moralne,
a w koncu takze rézne zaangazowania apostolskie i charyzmatyczne calej
wspdélnoty oraz specyficzne postannictwo struktur hierarchiczno-insty-
tucjonalnych odpowiedzialnych z mandatu Bozego za zycie Kosciota 1 wia-
Sciwe spelnianie przez niego postugi zbawczej'®

Zgodnie ze zbawcza wola Boga, wielokrotnie sygnalizowana w calym
PiSmie §w., a takze wyraZnymi sugestiami Jezusa Chrystusa, w rzeczy-
wistoSci nowotestamentalne; Kosciél stanowi nieodzowne miejsce 1 na-
rzedzie pojednania czlowieka z Bogiem. Na takie postannictwo KoSciota
wskazuje §w. Pawel Apostol, kiedy pisze: ,[Bdg] pojednal nas ze soba
przez Chrystusa i zlecil nam postuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bog
jednal z soba $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw, nam za$
przekazujac stowo jednania. Tak wiec w imieniu Chrystusa speiniamy
postannictwo jakby Boga samego, ktéry przez nas udziela napomnien.
W imi¢ Chrystusa prosimy, pojednajcie si¢ z Bogiem” (2 Kor 5, 18-20).

Wypetniajac misj¢ jednania Kosciét jest kontynuatorem dzieta Chrystu-
sowego. Jednocze$nie do siebie odnosi polecenie skierowane przez Pana
Jezusa do Apostotéw, a w pouczeniach adresowanych do nich odczytuje
konkretne wskazania dla swojej postugi. Faktycznie, w §wietle polecenia
Pana Jezusa to Apostotowie i ich nastgpcy sa powotani do petnienia postugi
jednania (por. np. Mk 16, 15-16; Lk 24, 47-48). Wypelniajac t¢ misj¢
Apostotowie wzywaja do wiary (por. np. Dz 19, 4; 20, 21; 26, 18), do
przyjecia chrztu §w. (por. Dz 2, 38), do zerwania z grzechem (por. np. Dz

'8 Por. DeV 42-44; por. takze W K as per. Kosciét jako miejsce przebaczenia
grzechéw. ,,Communio (PL)” 1:1981 nr 1 s. 46-55.
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2, 38; 8, 22; 17, 38; 2 Kor 12, 21; Ap 2, 21 n.), do czynienia pokuty (Dz
3, 19) oraz do pojednania si¢ z Bogiem (Dz 20, 21; 26, 20; Ap 16, 9).

Sw. Pawet Apostot kieruje wezwanie réwniez do pogan, podkreslajac, ze
,Bog wzywa teraz wszedzie 1 wszystkich ludzi do nawrécenia” (Dz 17, 30;
por. takze 20, 21; 26, 20). Dla Apostota Narodéw nawrdcenie stanowi nie-
odlaczny element przemiany ,,cztowieka starego w nowego” Stad tez zawré-
cenie z drogi grzechu i wejsScie w jakoSciowo nowe zycie z wiary dokonuje
si¢ w formie szczytowej w sakramencie chrztu §wigtego. Nawrdcenie wyraza
sie¢ wiec konsekwentnie w ,,zwleczeniu z siebie znamion czlowieka starego
1 przyobleczenie si¢ w czlowieka nowego” (por. Kol 3, 9-10), co oznacza
,2umarcie dla grzechu i zmartwychwstanie do zycia nowego w Chrystusie”
(por. Rz 6, 2 nn.) oraz zaklada ostatecznie zycie na miarg daru zawartego
we chrzcie Swigtym (por. np. Kol 3, 1 nn.). Jednoczes$nie Sw. Pawet Apo-
stol przypomina pelniacym w KoSciele postuge wladzy o obowiazku prze-
powiadania nawrdcenia i wzywania do pojednania si¢ z Bogiem (2 Tm 2,
25; 4, 1-2).

Swiadom swego obowiazku Kosciét pelni t¢ misj¢ wszedzie tam, gdzie
Jest obecny. W §lad za Soborem Watykarnskim II oraz bogatym nauczaniem
Magisterium nalezy stwierdzi¢, ze w tym wymiarze KoSciét jawi sig jako
uniwersalny sakrament zbawienia, jako znak i narzedzie jednania cztowieka
z Bogiem. Koscidt ,,jest Sakramentem, czyli znakiem i narzedziem pojed-
nania z wielu tytuléw o réznym znaczeniu, a wszystkie one sa zbiezne
w dazeniu do otrzymania tego, co Boza inicjatywa miltosierdzia pragnie
czlowiekowi przekazac. Jest Sakramentem przede wszystkim przez samo
swoje istnienie jako wspdlnota pojednania, ktéra poSwiadcza i reprezentuje
w Swiecie dzielo Chrystusa. Jest nim przez swa posluge stania na strazy
1 wyjasniania Pisma $§wigtego, bedacego radosna nowina pojednania, po-
niewaz zapoznaje kolejne pokolenia z planem Bozej mitosci i kazdemu
wskazuje drogi powszechnego pojednania w Chrystusie. Jest nim wreszcie
poprzez siedem Sakramentéw”!’

Petniac swoja misje, Kosciél nie tylko Swiadczy o zbawczym dziele
Chrystusowym, wzywa do nawrdcenia, glosi pojednanie czlowieka z Bo-
giem, ale i faktycznie go urzeczywistnia, korzystajac z dostepnych mu
Srodkéw 1 sposobéw. Forma szczytowa tej misji jest niewatpliwie spra-
wowanie sakramentéw §wietych oraz przepowiadanie stowa Bozego, o czym

" ReP 11; por. takze Sobér Watykariski 1. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium. Rzym 1964 nr 1.
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juz wspomniano. Niemniej, nie stanowi ono jedynego Srodka pozostajacego
w dyspozycji Kosciota. Swoje postannictwo Kosciét moze petnié réwniez
za pomoca pozasakramentalnych metod apostolskich, duszpasterskich i
dyscyplinarnych, w tym réwniez z pelnym zaangazowaniem laikatu.

b) Sakramentalne drogi nawrdcenia i pojednania

Szczytowym wyrazem uczestnictwa KoSciota w procesie nawrécenia czto-
wieka i pojednania z Bogiem jest sprawowanie sakramentéw $wigtych. Jak
juz wspomniano, w §lad za Soborem Watykariskim II Jan Pawet II nazywa
Kosciét uniwersalnym sakramentem zbawienia, gdyz sakramenty w sobie
wlasciwy sposéb ,,tworzg Kosciél”, a jednoczesnie ,,przypominaja i na swoj
sposéb odnawiaja tajemnice paschalng Chrystusa” W ten sposéb ,,wszystkie
sakramenty sa Zrédtem zycia dla Kosciota, a w jego r¢kach narzedziami
nawrécenia do Boga i pojednania miedzy ludZmi”?

W zaanonsowanej funkcji sakramenty nie sa jednak rozumiane reistycz-
nie, a wigc tylko jako znaki $wigte sprawujace uswigcenie czlowieka ,.ex
opere operato”, a wiec niejako mechanicznie i bezosobowo. Dynamizm
zbawczy sakramentéw Swietych wyraza si¢ w tym, 1z nadprzyrodzony dar
taski z nimi zwigzany ma nie tyle charakter przedmiotowy, ale wybitnie
osobowy. Oznacza to, ze w sakramentach §wigtych czlowiek spotyka sie
z Bogiem udzielajacym mu si¢ osobowo w Jezusie Chrystusie, w Jego po-
stannictwie 1 w dziele zbawczym. Nie jest to wiec tylko bierne przyjecie
laski zwigzanej z sakramentem, ale wejsScie w szczegblnego rodzaju relacje
z Bogiem przez Ducha Swietego?' Jest to relacja zbawcza, ktéra jest
zdolna przemieni¢ wewnetrznie cztowieka i zupetnie odnowié jego zwigzek
z Bogiem Tréjjedynym, gdyz sakramenty §wigte czynia aktualna 1 bezpo-
Srednio dostgpna Boza inicjatywe zbawcza wobec czlowieka pograzonego
w grzechu.

2 ReP 11; por. Z. W i t. Pozasakramentalne i sakramentalne praktyki pokuty i
pojednania wedtug adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il «Reconciliatio et paenitentia».
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 14:1986 s. 146 nn.; W. Po p 1l ate k. Spotkanie
z Chrystusem w sakramentach mitosierdzia. W: Ewangelia milosierdzia. Red. W. Granat.
Poznan 1970 s. 229-272; A. J an k o w s k i. Biblijna wieZ Eucharystii i pokuty. W:
W nurcie zagadnien posoborowych. T. 11. Warszawa 1978 s. 131-139.

2l Por. F. Greniuk. Sakramenry irédtem zobowigzari moralnych. RTK 34:1987
z. 3s. 12-20; t e n z e, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wilasnej toisamosci.
Lublin 1993 s. 183 nn.
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Urzeczywistnianie i zdynamizowanie procesu nawrécenia i pojednania
zawdzigcza czlowiek wszystkim sakramentom §wietym, gdyz ,.kazdy z sa-
kramentéw, poza wlasciwa sobie taska, jest ré6wniez znakiem pokuty i po-
jednania, a zatem w kazdym z nich moze nastapié ozywienie tego wymiaru
zycia duchowego”?? W sposéb jednak najbardziej bezposredni dar nawré-
cenia i pojednania staje si¢ udzialem czlowieka w sakramencie chrztu
$wietego, w sakramencie pojednania i pokuty, w sakramencie namaszczenia
chorych oraz w Eucharystii, ktéra stoi niejako w centrum dzialania
uzdrawiajacego wszystkich sakramentéw. Ona to jest najszczytniejszym
darem Boga prowadzacym do pelni nawrécenia 1 zjednoczenia z Chrystusem
w tajemnicy Jego dzieta Odkupienia i Zmartwychwstania, a jednocze$nie
umacniajacym czlowieka na drogach nawrdécenia 1 pojednania?’

¢) Pozasakramentalne drogi nawrécenia i pojednania

Obok sakramentéw tradycja chrzescijaiiska zna jeszcze inne drogi oraz
Srodki nawrdcenia prowadzace czlowieka do pojednania z Bogiem lub to
pojednanie konsolidujace. W gre wchodza przer6zne postawy 1 akty religijne
o charakterze pokutnym, ktére przynaleza do bogatej gamy Srodkéw 1 form
stanowiacych wyraz nawrécenia oraz pojednania niesakramentalnego®
Mimo ze posiadaja one wlasna skuteczno§¢ w przypadku grzechéw po-
wszednich (a w przypadku zalu doskonatego, réwniez w przypadku grzechu
Smiertelnego), to w praktyce winny by¢ one rozpatrywane nade wszystko
jako komplementarne w stosunku do form sakramentalnych, ktére pozostaja
niezmiennie zwyczajnymi formami pojednania. Praktyki pokutne stanowia
z jednej strony przygotowanie do uczestnictwa w sakramentach nawrdcenia
1 pojednania, a z drugiej strony stuza ich dopetnieniu i1 kontynuacji, jako
ze ozywiaja ducha pokuty, otwieraja cztowieka na dziatanie taski Bozej
stajacej si¢ jego udzialem w sakramentach $wigtych, a réwniez nadaja
wlasciwa konsystencje temuz procesowi, ktéry sakramenty inicjuja.

22 ReP 27

> Por. KKK 1383, 1393, 1395.

% Por. W i t. Pozasakramentaine i sakramentalne praktyki pokuty i pojednania s. 142-
146; W B ot 0 z. Nabozeristwo pokutne a sakrament pokuty. AK 70:1977 (. 88 z. 3(410)
s. 419-429; B. M argatski. Formy pozasakramentalnego gladzenia grzechéw w
Kosciotach Wschodnich. RBL 32:1979 nr 2-3 s. 96-105.
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Mimo ze akty i postawy zwiazane z procesem nawrdcenia, wyrazajace
ducha pokuty i prowadzace do pojednania cztowieka z Bogiem, sa w prze-
wazajacej mierze dostosowane do wspétczesnych uwarunkowan kulturowych
1 obyczajowych, to jednak czerpia swoja inspiracj¢ w powaznym stopniu
z tradycji biblijnej oraz starochrzescijariskiej, gdzie stanowily cha-
rakterystyczny wyraz metanoi.

W Starym Testamencie pokuta znamionujaca nawrécenie i stojaca u pod-
staw pojednania znajduje bardzo czesto swdj wyraz w okre§lonym rytuale,
przewaznie o charakterze religijno-kultycznym? Do najstarszych form
liturgii pokutnej naleza migdzy innymi takie praktyki, jak wspdlna modlitwa
ekspiacyjno-pokutna recytowana przez kaptanéw w imieniu ludu i w jego
obecnosci, a takze przez sam lud®®, §piewanie psalméw pokutnych (por.
Ps 51; 74; 79; 83), publiczne wyznawanie grzechéw (Sdz 10, 10; 1 Sm 7,
6), praktykowanie postu?’, speinianie dziet charytatywnych. Jednym
z czolowych aktéw pokutnych bylo wspdlnotowe skladanie ofiar przebta-
galnych i zado$éczyniacych za grzechy?® Inne formy pokuty to przyj-
mowanie postaw wyrazajacych skruche, jak wkiadanie woru pokutnego,
posypywanie glowy popiotem, siadanie w popiele czy prostracja na ziemi,
rozdzieranie szat, modlitwa pokutna, lamentacje przed Bogiem, wzywanie
przebaczenia Bozego, wznoszenie rak do Boga, strzyzenie wloséw?®
W czasach pézniejszych praktykuje si¢ réwniez rozdawanie jalmuzny czy
tez spetnianie dobrych uczynkéw?®

S Por. ). Chmiel Biblijne podstawy pokuty. RBL 35:1982 nr 6 s. 402-411;
Giblet. Grelot Pokuta-nawrécenie s. 706-707, 709-710; M. Gotebiow
s k i. Pokuta w Starym Testamencie. AK 70:1977 t. 89 z. 1(411)s. 3-15;J. Nagorny.
Obrzedy pokuty i odnowienia przymierza w Starym Testamencie. RBL 37:1984 nr 6
s. 476-483.

6 Por. np. Ps 13; 51; 74; 79; 102; Oz 14, 3; Ne 9; Dn 9, 4-19; Ba 1, 15-3, 8.

7 Por. np. Sdz 20, 26: 3 Krl 21, 8 nn.; Jon 3, 7; Est 4, 16.

* Por. Lb 16, 6-15; Pwt 9, 18. 25; 1 Krl 8, 33-53; 2 Krn 20, 9; Ezd 8, 21-23; Ne 9-
10; Jdt 4, 11; Est 4, 3; 1 Mch 3, 46; 4, 37-40; 1z 15, 2; 16, 12; Jr 36, 6. 9; Ba 1, 14; Oz
7. 14; J1 1-2; Jon 3, 9.

* Por. np. Sdz 2, 4; 2 Krl 6, 30; 19, 1 n.; Iz 15, 2; 22, 12; J1 1, 13; 2, 17; Jon 3, 5-8.

3 Por. np. Tb 4, 11; 12, 9; Syr 3, 30: 7. 10; Dn 4, 24. Bardzo wymowne, a
jednoczesnie reprezentatywne jest wezwanie do nawrdcenia proroka Joela: ,Nawrdécie sig
do Mnie calym sercem, przez post i ptacz, i lament. Rozdzierajcie jednak serca wasze. a nie
szaty! Nawrddcie sie do Pana Boga waszego! On bowiem jest taskawy, mitosierny, nieskory
do gniewu i wielki w taskawosci, a lituje si¢ na widok niedoli. Kto wie? Moze znéw
pozatuje i pozostawi po sobie btogostawienistwo plonéw na ofiarg z pokarméw i ofiare
ptynna dla Pana Boga waszego. Na Syjonie dmijcie w rég, zarzadicie §wiety post, ogtoscie
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Podstawowe formy pokuty stanowiace wyraz nawrécenia i nadajace jej
trwato$é, a jednoczesnie stojace u podstaw pojednania, sa obecne rowniez
w Nowym Testamencie. Swiadectwo pokuty wraz z wezwaniem do jej prak-
tykowania pojawia sie¢ juz w zyciu i przepowiadaniu §w. Jana Chrzciciela
(por. Mt 3, 4; Mk 1, 1 nn.; £k 3, 2 nn.; J 1, 19 nn.). Wezwanie Janowe
podejmuje Pan Jezus juz na poczatku swojej publicznej dziatalnosci,
wzywajac do uczynkéw godnych nawrécenia (por. Mk 1, 15; Mt 4, 17).
Solidaryzujac si¢ z cztowiekiem pograzonym w grzechu, Pan Jezus daje
przyktad postawy pokutnej: przyjmuje chrzest nawrdécenia 1 pokuty z rak
Jana Chrzciciela (por. Mt 3, 13 nn.; Mk 1, 9 nn.; Lk 3, 21 n.), oddaje si¢
umartwieniu w czasie czterdziestodniowego postu na pustyni (Mt 4, 1 nn;
Mk 1, 12 n.;; £k 4, 1 nn.). W czasie swojej dziatalnoSci publicznej znosi
tez zmeczenie, nocne czuwania na modlitwie, pragnienie i1 gtéd, a w koricu
przyjmuje na siebie okrutne cierpienie $mierci krzyzowe). Takze swoich
stuchaczy wzywa do praktykowania nawrécenia w formie aktéw stanowia-
cych wyraz autentycznej milosci Boga i blizniego. Daje temu wyraz na
przyktad w przypowieSci o bogaczu 1 bLazarzu (por. Lk 16, 19 nn.),
w przypowiesci o nie pokutujacych miastach (Mt 11, 20 nn.; £k 10, 13 nn.)
czy tez w opisie sadu ostatecznego (Mt 25, 31 nn.).

W Swietle Pisma §w. bardzo waznym aktem nawrdcenia prowadzacym do
pojednania jest postawa skruchy i zalu za popelnione grzechy. Zwraca na
nia uwage tak Stary, jak i Nowy Testament (por. historia Dawida, na-
wrécenie Niniwy, nawrécenie celnika Zacheusza, syna marnotrawnego,
jawnogrzesznicy itd.). Postawa ta otrzymuje najwyrazniejsza form¢ w przy-
powiedci Pana Jezusa o modlitwie faryzeusza i celnika w $wiatyni (,,Na-
tomiast celnik stal z daleka i nie $§miat nawet oczu wznie$¢ ku niebu, lecz
bit si¢ w pierst i1 méwil: «Boze, miej lito§¢ dla mnie, grzesznika!»
Powiadam wam: Ten odszedl do domu usprawiedliwiony, nie tamten [fary-
zeusz]” — Lk 18, 13-14).

W Swietle refleksji teologicznomoralnej, opartej na przestaniu biblijnym,
zal za grzechy stanowi nieodzowny element procesu nawrdécenia i pojedna-

uroczyste zgromadzenie. Zbierzcie lud, zwotajcie Swigta spoteczno$é, zgromadZcie starcow,
zbierzcie dzieci i ssacych piersi! Niech wyjdzie oblubieniec ze swej komnaty a oblubienica
ze swego pokoju! Migdzy przedsionkiem a oftarzem niechaj ptacza kaptani, studzy Panscy!
Niech méwia: «Przepu$é, Panie, ludowi Twojemu i nie daj dziedzictwa swego na
pohanbienie, aby poganie nie zapanowali nad nami [...] I Pan zapalit si¢ zazdrosna mitoscia
ku swojej ziemi, i zmilowatl si¢ nad swoim ludem” (JI 2, 12-18; por. takze 1, 13-15).
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nia z Bogiem®!

W kregu form niesakramentalnych jest on wprost aktem
szczegOllnie uprzywilejowanym. Zgodnie z nauczaniem KoSciota poza roz-
grzeszeniem sakramentalnym tylko akt zalu doskonatego (contritio), czyli
motywowany czysta mitoScia do Boga, jest w stanie zgladzi¢ grzech $mier-
telny (aktowi temu musi jednak towarzyszy¢ gotowo$§¢ wyznania tych grze-
chéw na najblizszej spowiedzi §wietej). Zal moze mieé réwniez forme mniej
doskonala (artritio; motywowany jakim§ dobrem nadprzyrodzonym). Jako
taki stanowi on nieodzowny warunek owocnego przezycia kazdej spowiedzi
sakramentalnej 1 jest wystarczajacy dla pozasakramentalnego odpuszczenia
grzechéw powszednich (lekkich).

Akty pokuty wspétczesnego KoSciota wyrazajace nawrécenie 1 skruche
jego wiernych, a w konsekwencji prowadzace do ich pojednania z Bogiem,
przyjmuja réznorodna forme, badZ to liturgiczna, badZ tez paraliturgiczna;
moga mie¢ form¢ wspdlnotowa lub indywidualna, moze to by¢ modlitwa,
nabozefistwo pokutne lub przeblagalne, akt pokutny, wlacznie z czynionym
w czasie liturgii mszalnej, zachowywanie dni 1 czaséw pokutnych, czy tez
rézne praktyki ascetyczne, takie jak post, jalmuzna czy pielgrzymki
zado§éczyniace (por. ReP 28). Nalezy jednak pamigtaé, ze wszystkie te
formy nawrdcenia, pokuty i pojednania nie moga by¢ utozsamiane z pojed-
naniem sakramentalnym i, konsekwentnie, nie moga tegoz aktu zastgepowac.
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SIN IN THE HISTORICAL-SALVATIONAL PERSPECTIVE

Summary

The interpretation of sin in moral theology is not exhausted in the way it shows its
nature, essence, causes and consequences. The revelation of the truth about sin is always
accompanied by the revelation of the truth about its overcoming and man’s reconciliation
with God. Consequently, the reflection we find in moral theology must start from showing
sin against the background of the salvation economy. Such a perspective is present on the
first pages of the Bible and penetrates both the Old and New Testaments. An integral
reflection on reconciliation must at the same time expose its Trinitarian character: for it is
an initiative taken by ,the Father, who is rich in mercy”, and it has been given in the
Person of Jesus Christ, the Redeemer of man, and at the same time is a gift of the Holy
Spirit ,,convincing the world concerning sin and giving life” As such, reconciliation can be
made real in many ways. The sacraments performed in the Church play here a crucial role.
One cannot omit various penitential acts, individual or communitarian. They cannot,
however, replace that reconciliation which is effected in the Sacrament of Reconciliation and
Penance.

Translated by Jan Ktos



