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Nie ulega watpliwosci, ze jednym z gléwnych i najbardziej charak-
terystycznych ryséw chrzedcijaristwa korica XX wieku jest jego otwarcie
1 zaangazowanie ekumeniczne. Wiara chrzescijafiska, §wiadoma obciazen
przeszloSci, ktére wyrastaja z bolesnych podzialéw w Kosciele, niesie
w sobie zdecydowane wezwanie do jedno$ci podzielonych uczniéw Chry-
stusa. Stad Papiez Jan Pawel II podkreSla, ze ,,wezwanie do jednosci
chrze$cijan, rzucone tak stanowczo i z moca ponowione przez Sobdr
Watykanski II, rozbrzmiewa coraz donio§lej w sercach wierzacych,
szczegblnie w obliczu zblizajacego si¢ Roku 2000”'" Wtasnie Wielki
Jubileusz chrzedcijanistwa stal sig¢ wyjatkowa okazja dla odnowienia
1 ozywienia wysitku ekumenicznego catego KoSciola.

Podstawowe znaczenie dla odczytania ekumenicznego wymiaru Jubileuszu
Roku 2000 ma list apostolski Tertio millennio adveniente. To wtasnie
mijajace tysiaclecie naznaczylo wspélnot¢ Kosciota bolesnymi podziatami,
ktére staja w radykalnej sprzecznosci z wola Chrystusa (por. J 17, 20-23).
Papieskie wezwanie do pokuty i nawrdcenia dotyczy takze tych grzechow
ludzi KoSciota, ktére ,,zaszkodzity jedno$ci, jakiej Bég pragnat dla swego
Ludu”?> Chodzi o to, by nowe i wielorakie zaangazowanie wszystkich na
rzecz pojednania podzielonego chrzedcijaistwa moglo ukaza¢ wyraZnie
wzajemne zbliZzenie, co pozwoli z nowa nadzieja wej$¢ w nowe milenium.
Rok 2000 staje si¢ wigc nie tylko okazja, ale mocnym zobowiazaniem, by
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leczyé podzialy przesziosci® Trzeba zwrécié uwage, ze ten wysilek

ekumeniczny staje réwniez przed teologia moralna i teologami moralistami
jako wezwanie. Dotychczasowy oficjalny dialog ekumeniczny w zasadzie
realizowal si¢ giéwnie na plaszczyznie doktrynalnej, historycznej czy
prawnej. Tymczasem nalezy podkresli¢ konieczno$é objecia refleksja takze
problematyki moralno$ci chrzescijanskiej, by w ten sposéb poszerzyC pole
dialogu 1 ukazaé obszary porozumienia, wskaza¢ na potrzebge wyjasnien,
a takze poszukiwania lepszego zrozumienia racji partnera dialogu. Rys eku-
meniczny wspéiczesnej teologii moralnej jawi si¢ w tym kontekscie jako
jeden ze znakéw jej odnowy po II Soborze Watykariskim® Nachylenie eku-
meniczne teologii moralnej potwierdza jej szczere 1 glebsze karmienie si¢
Pismem $wigtym, gdzie sam Jezus Chrystus, zwlaszcza w modlitwie arcy-
kaplanskiej, wskazuje na konieczno$¢ troski o jedno§¢ wszystkich Jego
ucznidow.

Potrzebe dialogu ekumenicznego takze na ptaszczyznie moralnej dostrzegt
juz Sobér Watykariski II. Ta tematyka moze by¢é nawet traktowana jako
uprzywilejowana, gdyz odczytanie moralnego wymiaru Ewangelii moze si¢
sta¢ poczatkiem dialogu migdzy podzielonymi braémi. Wszyscy chrzedcijanie
bowiem pragna ,,mocno trwaé przy Chrystusowym stowie jako Zrédle cnoty
chrzeicijariskiej”> Do tego akcentu nauki soborowej nawiazal Jan Pa-
wet II, wskazujac na konieczno$¢ podjecia duchowych i moralnych konsek-
wencji wiary, a zwlaszcza problematyki nalezacej do sfery etyczno-moralnej
w dialogu ekumenicznym. W ten sposéb otwiera si¢ przed uczniami Chry-
stusa ,,wielka przestrzen dla dialogu dotyczacego moralnych zasad Ewangelii
i ich zastosowania”® Wobec Wielkiego Jubileuszu jawi si¢ wyrazne we-
zwanie, by dla pelni 1 owocno$ci dialogu ekumenicznego problematyka
moralnosci chrzescijanskiej stala si¢ réwniez jego przedmiotem.

3 ,Koniec drugiego milenium wzywa nas wszystkich do rachunku sumienia, a takze do
stosownych poczynar ekumenicznych, tak aby§my wobec Wielkiego Jubileuszu mogli stanaé
jesli nie catkowicie pojednani, to przynajmniej o wiele blizsi przezwycigzenia podziatéw
powstatych w drugim tysiacleciu” TMA 34. Por. tamze nr 41 i 55; Jan Pawetl IL
Bulla Incarnationis mysterium. Watykan 1998 nr4; S. N o w o s a d. Wyzwania Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000. ,Zamojski Kwartalnik Kulturalny” 1999 nr 1-2 s. 19-20.

“Por. F. Greniuk. Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej
toZsamosci. Lublin 1993 s, 177.
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I. POTRZEBA DIALOGU NA TEMAT MORALNOSCI

Kosciét otrzymat od swego Boskiego Zatozyciela polecenie gloszenia
Dobrej Nowiny wszystkim narodom. Ciagle nowy kontekst misji Kosciota
domaga si¢ nieustannego wysitku odczytywania Ewangelii Pana w taki
sposob, by odkrywajac prawde Bozego przestania w skuteczny sposéb glosié
ja wspoélczesnemu czlowiekowi. Podkreslit to jednoznacznie Sobér Waty-
kanski II, gdy wskazal, ze Kosciét ma ,,obowiazek badaé znaki czasu i
wyjasniaé je w §wietle Ewangelii, tak aby mégt w sposéb dostosowany do
mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pyta-
nia dotyczace sensu zycia obecnego i przyszitego oraz wzajemnego ich
stosunku do siebie”’
nowym kontekScie zycia 1 powotania chrzescijan winno stad prowadzi¢ do
wskazywania na istotne powinno$ci indywidualnego i wspdlnotowego zycia
i powolania kazdego ucznia Chrystusa. Zycie moralne chrzescijan ma pro-
wadzi¢ do dawania §wiadectwa wiernos$ci Temu, ktéry jeden jest d r o
ga, prawda i1 zyciem (por.] 14, 6).

Jednym z najwazniejszych znakéw obecnego czasu jest ekumenizm.
Z kolei jednym z obszaréw jego realizacji jest dialog stluzacy lepszemu
wzajemnemu poznaniu, odkryciu tego, co taczy, 1 pokonywaniu przyczyn
podziatéw. Dialog ekumeniczny jest pewnym wyrazem zasadnicze] postawy
dialogu, jaka Ko§ciét odczytuje jako swoje zadanie wobec cztowieka 1 jego
kultury. W spelnianiu misji ewangelizacyjnej dialog nie moze ograniczaé si¢
jedynie do sfery prawd wiary, ale musi réwniez dotyczy¢ wynikajacych z
Objawienia zasad zycia moralnego. Wiaze si¢ to z fundamentalnym przeko-
naniem, ze wiara jest nierozerwalnie zwiazana z moralnoécia8 Integralne

Rozwazanie 1 zglebianie prawdy Bozej w ciagle

rozumienie chrzescijanstwa domaga si¢ uznania, ze nie chodzi o proste
przyjecie okreS§lonych tez, ale chodzi o prawde, ktora
trzeba zy ¢ Wiara bowiem ma angazowaé 1 obejmowac cala egzy-
stencje cztowieka. Ten wymiar moralny wiary opiera si¢ na przekonaniu,

7 KDK 4.

# Zadne rozdarcie nie powinno zagraza¢ harmonii miedzy wiara a zyciem: jedno$é
Koéciota zostaje naruszona nie tylko przez chrze$cijan, ktérzy odrzucaja lub znieksztatcaja
prawdy wiary, ale i przez tych, ktérzy nie doceniaja wagi powinnosci moralnych, jakie
naktada na nich Ewangelia” VS 26.
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ze ,jest ona Zrédiem zgodnego z nia Zyciowego zaangazowania i zarazem
takiego zaangazowania si¢ domaga”®

Moralno$¢ stanowi wigc integralna cze$¢ Objawienia, wskazujac droge
do zbawienia. Historiozbawcze ukierunkowanie moralno$ci chrzescijanskiej
ujawnia tutaj jej fundamentalne znaczenie i sens. Zagadnienia moralne
ponadto dotycza wszystkich, ,,nurtuja dogtebnie kazdego czlowieka 1 anga-
zuja wszystkich, takze tych, ktérzy nie znaja Chrystusa i Jego Ewangelii,
a nawet nie znaja Boga”'® Podjecie dyskusji na temat ludzkiej moralnosci
przez wszystkich chrzescijan staje si¢ w taki sposéb szczegdlnym znakiem
wspélnego $wiadectwa, jakie winno przemawiaé¢ do tych, ktérzy Chrystusa
jeszcze nie znaja, a same pytania moralne nie sa im obce. Swiadectwo ma
zasadnicze znaczenie dla skuteczno$ci misji wobec $wiata. Jest ono zna-
kiem, ktéry przemawia wiarygodnie objawiajac Boga 1 Jego milo$¢ do
wszystkich. W tym duchu Jan Pawel II wotal o ,,wspdélne §wiadectwo skia-
dane przed swiatem Chrystusowi [...]. W Imi¢ Jezusa proszg¢ o wspdlne
chrzescijanskie §wiadectwo [...]. Jezus Chrystus oczekuje od wszystkich
Swiadectwa wiary. Los ewangelizacji taczy si¢ ze $wiadectwem jednosci
dawanym przez Kosciét”!'' Podjecie wspélnego wysitku poszukiwania co-
raz pelniejszego odkrywania prawdy przestania moralnego Objawienia jawi
si¢ stad jako obowiazek wpisany w wezwanie do dawania wiarygodnego
Swiadectwa wiary chrze$cijaniskiej. Nie nalezy jednak tego rozumieé w taki
sposéb, ze jedno$¢ opinii dla wspélnego §wiadectwa ma byé ponad wyma-
gania prawdy. Wierno§¢ prawdzie domaga si¢ bowiem, by wyraznie nazwaé
roznice, jezeli takie istnieja, takze w kwestiach moralnych. Przyktadem
moze tu by¢ gloSna wymiana opinii migdzy biskupami katolickimi i angli-
kanskimi na temat moralnej oceny badan nad embrionem ludzkim. Ujawnie-
nie si¢ réznic w ocenie moralnej tych praktyk nie bylo wcale gorszace,
chociaz pochodzito od chrzescijaniskich biskupéw!?

Potrzeba dialogu dotyczacego tematyki moralnej wyrasta réwniez z faktu
pojawiania si¢ coraz to nowych pytan odno$nie do wielorakich probleméw

® VS 89; por. S. Nowosad. Zyciew Chrystusie. ARCIC Il na temat zagadnien
moralnych. ,Ethos” 8:1995 nr 2-3 s. 370.

vs 3.

"' Przeméwienie podczas spotkania ckumenicznego (Wroctaw, 31 V [997). W: J a n
Pawetl Il Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Przemdwienia z Pielgrzymki
Apostolskiej do Polski w 1997 roku. Zabki 1997 s. 21.

12 Por. K. T. K e 1 1 y. New Directions in Moral Theology. The Challenge of Being
Human. London 1992 s. 8-12.
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zycla wspotczesnego $wiata. Koscidl, jako znak obecnosci Boga na ziemi,
jest zobowiazany do dawania wlasciwych odpowiedzi, zwlaszcza w kwe-
stiach szczegélnie wazkich czy kontrowersyjnych. Trzeba zrobié¢ wszystko,
by nowe problemy osobiste i spoteczne nie prowadzily do nowych podzia-
6w wsréd uczniéw Chrystusa. Stad ,,istnieje pilna potrzeba, by KoScioty
wspoélnie znalazlty sposoby podejscia do kontrowersyjnych spraw moral-
nych”!? Tylko w taki sposéb Kosciét, bedac wierny wezwaniu Chrystusa,
pozostanie skutecznym nauczycielem i drogowskazem dla szukajacych drogi
do prawdy, a przez to do samego Boga. Juz istniejacy dialog ekumeniczny
zwraca na to uwage podkre$lajac, ze ,,KoScioly nie powinny unika¢ dialogu,
zwlaszcza dlatego, ze kwestie etyczne moga stac si¢ jednoczacymi KoScioty
sposobami wyrazenia wspdélnego $wiadectwa [...]. W atmosferze pelne;j
pokoju 1 pozbawionej lgku uczestnicy dialogu moga dokiadniej okresli¢,
gdzie znajduja si¢ zgodnoS$ci, niezgodnoS$ci czy sprzecznodci. Dialog moze
potwierdzi¢ wspdlne przekonania, o ktérych Koscioly sa zobowiazane zlozy¢
wspélne Swiadectwo wobec catego §wiata. Co wigcej, dialog moze okre§lié,
w jaki sposéb przekonania etyczne i rézne praktyki odnosza si¢ do jednosci
w zyciu moralnym, ktéra jest pragnieniem Chrystusa”'?

Podjecie problematyki moralnej w dialogu ekumenicznym wpisuje si¢
wyraznie w fundamentalna postawe¢ odniesienia KoSciota do §wiata. Odwo-
tuje si¢ ona do dialogu jako zasadnicze] metody spotkania i1 porozumienia.
Wyrazajac przekonanie, ze wazniejsze i silniejsze jest to, co ludzi taczy,
anizeli to, co ich dzieli, Kosciél widzi siebie jako apostola dialogu. Sobdr
uczy stad, ze ,,KoSciét na mocy swego postannictwa, nakazujacego mu
oSwiecal oredziem ewangelicznym caly §wiat 1 zespoli¢ wszystkich ludzi
[...] w jedno$é Ducha, staje si¢ znakiem owego braterstwa, ktére pozwala
na szczery dialog 1 taki dialog utrwala”'® Taki dialog charakteryzuje
wszelkie odniesienia KoSciota, co ma stuzy¢ temu, by ,,mozna byto osiagna¢
coraz glebsze zrozumienie objawienia, aby pelniej ujawnito si¢ dziedzictwo
madrosci chrzeScijariskiej [...], aby rozwijal si¢ dialog z braémi rozia-

'3 Wspélna Grupa Robocza Swiatowej Rady Ko$ciotéw i Kosciota rzymskokatolickiego.
Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych. Potencjalne Irédta wspélnego swiadectwa
lub podziatu. Dokument studyjny nr 1 2-3. ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 12:1996 nr 2
s. 125,

' Tamze nr 1 4 s. 125-126.

'* KDK 92.
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czonymi i z niechrzescijanami oraz aby mozna byto rozwiazywaé problemy
powstate skutkiem postepu nauk”'®

Obszerny wyklad na temat dialogu w zyciu i misji Kosciota zawart
papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam z 1964 roku. Sam Koscidl
zrodzil sie ze zbawczego dialogu, jaki zapoczatkowal Bég Ojciec z ludZmi
poprzez swojego Jedynego Syna. Swiadczy o tym cala historia zbawienia,
ktéra moze byé nazwana zbawczym dialogiem, ,ktéry Bég w sposob prze-
dziwny z ludZzmi nawiazuje i w rozmaity sposéb dalej prowadzi. W tym jak
gdyby obcowaniu (por. Ga 3, 38) Chrystusa z ludZmi Bég objawia co$ o
Sobie, o tajemnicy Swego zycia [...] (i) daje do poznania, z jednej strony,
za co mamy Go uwazaé, mianowicie za mito$¢, a z drugiej strony, w jaki
sposéb mamy Go czci¢ i stuzyé Mu, nakazujac nam tylko mitosS¢ 1 nic
wiecej”!” Kosciél, wypelniajac swéj apostolski obowiazek, ma podtrzy-
mywa¢é i prowadzié ten dialog zar6wno na forum swego zycia wewngtrzne-
go, jak i na zewnatrz, czyniac to zawsze w duchu jasnosci, lagodnosci,

zaufania i roztropnosci'®

II. PRZEDMIOT DIALOGU

Dostrzezenie rozmaitych aspektéw kontekstu minionych 1 wspétczesnych
relacji migdzy poszczegélnymi odlamami chrzedcijanstwa, jak 1 réznych
trudnos$ci takiego dialogu, ukazuje mozliwe czy wrecz konieczne zagad-
nienia jako przedmiot dyskusji ekumenicznych na polu moralnoSci. Trzeba
jednak zauwazyé, ze tematem tych dyskusji nie moga by¢ jedynie zagad-
nienia $ciSle czy wylacznie moralne. Konieczne jest podejmowanie innych
kwestii, bez ktérych dialog na temat moralnoSci moze by¢ mato skuteczny
czy wrecz niemozliwy. Jak nie mozna sobie wyobrazi¢ wlasciwej koncepcj
moralnosci chrzeScijaniskiej bez fundamentalnego odniesienia do chrzesci-
janskich prawd wiary, tak dialog dotyczacy problematyki moralnej domaga
si¢ odwolania do dialogu doktrynalnego. W istocie cata prawda, jaka Bog
daje swemu ludowi, stanowi jedno$¢. Podobnie dialog ekumeniczny winien
wychodzié z zatozen integralnosci wiary 1 moralnosci chrzescijarniskiej. Ten
sam jedyny Bég objawia swojemu jedynemu ludowi prawdy wiary i moral-

1 DWCh 11.
17 ES 70.
1% por. ES 81.
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nosci, aby idac za nimi osiagnal zbawienie. W ten sposéb credenda i
agenda tacznie staja przed Kosciolem jako jeden dar i zadanie, by
wWszyscy stanowili jedno.

Jednym z zagadnieri wprowadzajacych do dialogu ekumenicznego w sfe-
rze moralnoSci powinna by¢ koncepcja natury i misji KoSciota. Wizja
Kosciota wplywa bowiem bezposSrednio na ksztalt nauczania moralnego
kazdej wspélnoty. Odnosi si¢ to do kwestii autorytetu moralnego, ktérego
struktura rézni si¢ w poszczegélnych denominacjach. Wyjasnienie tego
problemu pozwoli na lepsze wzajemne zrozumienie si¢, a poprzez to zro-
zumienie sposobu ujmowania Zréddel moralno$ci, argumentacji moralnej,
charakteru norm i stopnia ich zobowiazywalnosci. Szczegé6lne znaczenie ma
w tym kontekScie interpretacja nauki moralnej Pisma §w. 1 zywej Tradycji
Kosciota. Réznice w akcentowaniu tych Zrédet w przesztosci prowadzity do
réznych, takze sprzecznych opinii 1 rodzenia si¢ podzialéw. Tym samym
zblizenie w tej kwestii pozwoli uniknaé niepotrzebnych nieporozumien, jak
i osiagnaé¢ pozytywne wnioski wspélnych poszukiwan'®

Wydaje sig, ze dla wtasciwego dialogu ekumenicznego konieczny jest
wysitek wszystkich KoSciotéw dla poglebienia §wiadomosci swojego charak-
teru 1 zadania misyjnego. W §wiecie protestanckim wyrazem takiego wysit-
ku byta seria §wiatowych Konferencji Misyjnych (World Mission Conferen-
ces), ktére miaty miejsce kolejno w: Edynburgu (1910), Jerozolimie (1928),
Madrasie (1938), Whitby (1947), Willingen (1952), Ganie (1958), Meksyku
(1962), Bangkoku (1972) i Melbourne (1980). Te wielkie zgromadzenia
przedstawicieli wspolnot protestanckich daty wyraz rosnacemu przekonaniu,
ze wierno$¢ zadaniu misyjnemu chrzescijafistwa stanowi o istocie jego
obecnos$ci 1 aktywnos$ci w $wiecie. Misja gloszenia Ewangelii odnosi sig¢
zaréwno do ludéw w ogéble nie znajacych Chrystusa, jak 1 do zsekularyzo-
wanych spotecznosci wspélczesnego Swiata. Doprowadzito to do wyraz-
niejszej S§wiadomosci potrzeby osobistego nawrécenia i pokuty, ktéra musi
poprzedzaé¢ samo, choéby bardzo gorliwe gloszenie Bozego stowa?

Czesto rozstrzygajace znaczenie dla formutowania czy uzgadniania zasad
zycia moralnego ma wlasSciwe ujecie relacji migdzy danymi objawienia 1
danymi rozumowymi. Juz refleksja biblijna wskazuje na wage naturalne;j
argumentacji moralnej, ktéra ostatecznie ma swoje korzenie w Bogu -

" Por. Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych nr IV 2.
2 por. C. C. W e s t. Ecumenical Movement, Ethics in the. W: A New Dictionary of
Christian Ethics. Red. J. F. Childress, J. Macquarrie. London 1986 s. 176-177.
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Stwércy cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej. Ewolucja chrzescijafiskiej
refleksji moralnej w réznych tradycjach wydaje sie zmierzaé w kierunku
wigkszego docenienia danych rozumowych, ze $§wiadomo$cia jednak, ze
ludzki rozum zostal powaznie ostabiony przez grzech. Naturalne prawo
moralne, ktére za podstaw¢ ma rozumna naturg ludzka, jest istotnym
elementem chrzes$cijaniskiego przestania moralnego, ktére winno bycC przed-
miotem zasadniczych ustalen w dyskusjach migdzy uczniami Chrystusa.
Liczne trudno$ci w dialogu ekumenicznym odnosza si¢ do konkretnych
norm moralnych gtoszonych jako zasady zycia chrzescijariskiego. Nie mozna
zaprzeczyé, ze ostatecznie jedno$é nauczania moralnego winna prowadzié
nie tylko do zgodnos$ci na poziomie zasad fundamentalnych, ale takze na
poziomie norm szczegdélowych. Narosle przez wieki podziatéw réznice na
tym polu niewatpliwie beda wymagaly szczegdlnego wysitku ekumenicz-
nego?! Taki dialog winien jednak mieé za przedmiot zasadnicze wspélne
spojrzenie na moralno$¢ chrzescijariska jako moralno$¢ chrystocentryczna.
Centrum nauczania moralnego chrzesScijan musi by¢ sam Jezus Chrystus,
ktéry jeden jest droga, prawda i zyciem. Jest On nie
tylko Nauczycielem moralnos$§ci, ale sam jest jej
norma 1 Zrodlem, z ktérym kazdy taczy si¢ poprzez sakrament chrztu stajac
sic nowym czlowiekiem Tonowe zycie, ktérym chrzescija-
nin zostal obdarowany, jest wlasnie zyciem w Chrystu
s i e. Zycie moralne chrzescijanina jawi sic w ten sposéb jako odpowiedz
w Chrystusie na dar Ojca, ktéry obdarowuje réwniez w
Chrystusie 1 przez Chrystusa. Chrystocentryzm
moralnoSci chrzedcijaniskiej odstania jej charakter personalistyczny i dia-
logalny, gdzie kazdy przybrany s yn O jca w dialogu z Jedynym
Synem, zawsze jako osoba — podmiot wolny i odpowiedzialny — realizuje
wezwania do zycia na miarg¢ doskonalo$ci samego Ojca nasladujac swego
Mistrza. Takie rozumienie charakteru moralnos$ci chrzescijanskiej winno sig
sta¢ cennym wspolnym dziedzictwem podzielonych uczniéw Chrystusa.
Dokument Wspélnej Grupy Roboczej Swiatowej Rady Kosciotéw i Ko-
Sciofa rzymskokatolickiego Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych

2l [...] I'evoluzione attuale comporta anche un accrescimento delle difficoltd fra le
chiese [...] a causa delle diverse soluzioni che vengono date nelle diverse chiese ad alcuni
problemi” G.C e r e t i. Ecumenismo IV: I rinnovamenti nella teologia morale. W: Nuovo
dizionario di teologia morale. Red. F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera. Cinisello Balsamo
1990 s. 291.
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za wazne dla dialogu ekumenicznego wskazuje na rozréznienie miedzy
wizja moralna, cnotami moralnymi, moralnymi warto$ciami i powinno-
§ciami??> Podstawa jest tu tzw. wizja moralna, ktéra ukazuje to, co jest
dobre, prawe i stuszne w krélestwie moralnym W je
ramach znajduja swoje miejsce cnoty, warto$ci i powinnosci. Tradycja
chrzescijanska ideg i tre§¢ tego krélestwa moralnego wyrazata za pomoca
takich poje¢, jak przykazania milo$ci Boga i blizniego, blogostawienstwa
czy nasladowanie Chrystusa. Ujecie wszystkich tych elementéw moralnosci
pozwala na ukazanie caloSciowego zadania moralnego Kosciota, ktérym jest
bycie Swiadkiem ,,wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa,
ktory wydat samego siebie za nas, aby odkupi¢ nas od wszelkiej niepra-
wosci 1 oczySci¢ sobie lud wybrany na wlasno$é, gorliwy w spetnianiu
dobrych uczynkéw” (Tt 2, 13-14). Dlatego mozna powiedzieé, ze celem dia-
logu 1 wspoéldzialania ekumenicznego jest Srodowisko moralne, tworzone
wspélnie przez wszystkie KoScioty. Dokonuje si¢ to poprzez sprawowanie
kultu, prowadzenie dziatalnosci wychowawczej i dawanie §wiadectwa®?

Wspéiczesny, gwaltownie rozwijajacy si¢ S§wiat otwiera przed ludZmi nie
tylko nowe mozliwoS$ci i1 szanse. Powstaja réwniez liczne i groZne zjawiska,
wobec ktorych potrzeba wspdélnego Swiadectwa wszystkich uczniéw Chrystu-
sa. KoScioly chrzes$cijaniskie daja wielkie anty§wiadectwo, gdy nie potrafia
da¢ wspdlnej odpowiedzi na takie problemy wspélczesnosci, jak zagrozenie
nuklearne, gtéd, manipulowanie zyciem ludzkim, ucisk gospodarczy czy po-
lityczny, rézne formy zniewolenia czy biedy, rasizm 1 gwalt, zagrozenia
Srodowiska naturalnego czy nowe problemy ery elektronicznej. Stad wydaje
si¢, ze te niebezpieczne zjawiska winny staé si¢ takze przedmiotem wspol-
nej refleksji 1 dialogu migedzy chrze$cijanami, wezwanymi przez Mistrza do
szczerej 1 braterskiej troski o wszystkich ludzi i cale stworzenie. Chodzi tu
nie tylko o zatrzymanie si¢ na poziomie teoretycznym, ale o wspélne prak-
tyczne zaangazowanie i dzialanie ,,z miloScia 1 z pokorg, w stuzbie Swiata,
azeby §wiat uwierzyt”?*

22 Por. nr II 3-4.

23 Pozytywnym wkiadem Kosciotéw w uksztaltowanie §rodowiska moralnego jest
szacunek dla godnos$ci kazdej osoby, osoby stworzonej na obraz Bozy (Rdz]1,
27), uznanie podstawowej rownosci kobiet i mezczyzn, poszukiwanie twdrczych, nie
stosujacych przemocy strategii rozwiazywania konfliktéw w relacjach miedzy ludZmi oraz
odpowiedzialne zarzadzanie stworzeniem” Tamze nr II 5.

241l mondo attende dai discepoli di Cristo una risposta comune (pur nel rispetto di
un legittimo pluralismo e della diversita dei carismi), che non puo tuttavia restare solo al
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Specjalne znaczenie dla dialogu ekumenicznego i zwiazanego z nim
praktycznego wspéldzialania ma obszerne pole problematyki spoleczne;.
Wsréd chrzescijaniskich Ko§ciotéw protestanckich dostrzezono to w okresie
miedzywojennym, czemu wyraz daty dwie wielkie konferencje z 1925 r. w
Sztokholmie i z 1937 r. w Oksfordzie. Zwtaszcza spotkanie oksfordzkie
i jego raport koficowy zyskal miano ,,najbardziej wszechstronnej wypowiedzi
ekumenicznej dotyczacej probleméw Kosciota i spoleczeristwa, jaka kiedy-
kolwiek zostala stworzona, obejmujacej odpowiedzialno§¢ Kosciola w sto-
sunku do (1) innych spoleczno$ci, narodu i rasy; (2) funkcji, autorytetu
i granic paristwa; (3) porzadku gospodarczego i jego reformy; (4) publicznej
1 prywatnej edukacji; (5) wojny, pokoju i1 porzadku migdzynarodowego oraz
(6) ogblnego problemu porzadku spotecznego” Po uformowaniu sie
Swiatowej Rady Kosciotéw jej kolejne zgromadzenia ponownie podejmowa-
ly te zagadnienia, zwlaszcza podczas zgromadzenia w Genewie w 1966 ro-
ku. Bylo ono tym wazniejsze, ze odbylo si¢ z pelnym udziatem przedstawi-
cieli Kosciota katolickiego i prawostawia?® Dla dialogu ekumenicznego
zgromadzenie genewskie mialo kilka znaczacych skutkéw. Dalo poczatek
bezposSredniej wspdlpracy protestancko-katolickiej w ramach programu
»opoteczeistwo, Rozwdj 1 Pokéj” (SODEPAX). Wspélne zwrdcenie uwagi
na niepokojace moralnie zjawiska spoteczne, jak nedza, koniecznoscé
solidarnoS$ci paristw bogatych z ubogimi i potrzeba rozwoju gospodarczego
Swiata, stworzyto mozliwo$§¢ konkretnej dyskusji i wspétpracy ekumeniczne;j
co do etycznego wymiaru probleméw spotecznych.

Konferencja genewska stworzyta okazj¢ szerokiego zaangazowania §wiec-
kich chrzescijan jako profesjonalnych znawcéw réznych sfer zycia ludzkiego
w wysitek KoSciola na rzecz przemiany spotecznego obrazu $wiata. Byto
to otwarcie si¢ na osiagnigcia nauk szczegétowych, ktére wykorzystano dla
skutecznego Swiadectwa chrzeScijan w misji shuzby S$wiatu. Plaszczyzna
teologiczna przestata by¢ jedynym miejscem dialogu i wspétpracy ekume-

livello teorico, ma che deve scendere al livello dell’impegno concreto: anche in questo
campo I’ortoprassi si rivela non meno importante dell’ortodossia, e ortoprassi significa anche
capacita di lavorare insiemie, con amore e con umilta, al servizio del mondo, affinché il
mondo creda” Cereti, jw.s. 292

BWest, jw.s. 179.

26 Swiadcza o tym cztery tomy przygotowawcze zgromadzenia, wydane w Genewie
w 1966 r. jako: Christian Social Ethics in a Changing World. Red. J.C. Bennet; Economic
Growth in World Perspective. Red. D. Munby; Responsible Government in a Revolutionary
Age. Red. Z. K. Matthews; Man in Community. Red. E. de Vries.
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nicznej. W koricu w opinii samych protestantéw zgromadzenie w Genewie
stalo si¢ miejscem konfrontacji dialogu ekumenicznego z tymi, ktdérzy
uwazali si¢ za ofiary nieréwnomiernego i niesprawiedliwego rozwoju $wiata,
zyjac w krajach niedorozwinigtych. Byta to swego rodzaju konfrontacja
miedzy Pierwszym a Trzecim Swiatem, gdzie ten sam Kosciét zyje w rady-
kalnie réznych warunkach. Stad potrzeba podjgcia wspélnego trudu dla
tworzenia bardziej sprawiedliwych warunkéw zycia i spelniania swej
zyciowe] misji dla wszystkich. Taka szeroka i profesjonalna wspétpraca
oraz dialog migdzy uczniami Chrystusa moze przynie§¢ pozadane owoce w
przemianie wspélczesnego Swiata na bardziej ludzki w duchu sprawiedli-
wosci, mitoSci 1 solidarnoSci. Dialog ekumeniczny staje stad wobec wielkich
wyzwan spotecznych, na polu ktérych chrzescijanie winni dawac¢ Swiadectwo
swe) wierno§cl Chrystusowi w konkretne] stuzbie swym braciom 1 siostrom,
takze innego wyznania czy niewierzacym.

Majac na uwadze przysztos$¢é ludzkosci ukazuje si¢ rézne problemy, kt6-
rych dzisiejsi chrze$cijanie nie moga pomijaé w swoich dyskusjach. Jako
szczegblnie wazna wymienia si¢ m.in. szeroko rozumiana kwesti¢ ekolo-
giczna, gdzie warto rozwazy¢ problem praw przyrody pozaludzkiej do praw
cztowieka czy biblijno-teologiczne przestanki dla wtasciwego wykorzy-
stywania przyrody dla ludzkich celow. Specjalna uwage trzeba tu zwrécic
na produkcje, przechowywanie i wykorzystywanie energii, zwtaszcza energii
nuklearnej. Potrzeba przemy§lenia stylu zycia spoteczeristw bogatych wobec
opdznienia w rozwoju wielu innych panistw. Konieczne bedzie tu tworzenie
takiego modelu ekonomii, ktéry by odpowiadal kulturze i warto$ciom
danych narodéw. Szybki rozwdj nauk i technik medycznych rodzi wiele
pytari i obaw co do mozliwo$ci manipulacji zyciem ludzkim, zwiaszcza w
fazie zycia prenatalnego. Stad potrzeba wigkszej refleksji nad wymiarem
etycznym badani genetycznych i calej inzynierii genetycznej. Wielkie wy-
zwanie dla dzisiejszego $wiata stanowi ztozony problem migracji i réznego
rodzaju uciekinieréw czy brak réwnych praw dla kobiet w wielu krajach?’
Tylko przykladowo wymienione zagadnienia ukazuja konieczno$¢ dialogu
dla poszukiwania godziwego moralnie, a wigc zgodnego z Bozym zamy-
stem, czynienia sobie ziemi poddana u kresu obecnego tysiaclecia. Warto
réwniez wskazac na stosunkowo nowe problemy zwiazane z rewolucja infor-
matyczna, gdzie obok nowych osiagnigé powstaja tez liczne zagrozenia dla

27 Por. West jw. s 183-184; Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych
nr V 6.
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godnosci cztowieka, mozliwo$ci manipulacji jego zyciem i pozbawiania go
naleznych praw.

IIl. MOZLIWE TRUDNOSCI

Dotychczasowy przebieg teologicznego dialogu ekumenicznego miedzy
réoznymi wspdélnotami chrze$cijafiskimi pokazuje, ze w zasadzie problema-
tyka moralna nie byla uwazana za wazna dla tego dialogu. Staly za tym
rézne przyczyny, by¢ moze nawet obawa, ze rozbieznoS$ci na tej plasz-
czyznie mogly si¢ jawié jako wyjatkowo trudne do pokonania. Mogly stad
spowodowa¢é trudnos$ci juz na samym poczatku dialogu. Gléwna przyczyna,
dla ktérej nie podejmowano zagadniefi moralnych jako przedmiotu dyskusji
teologicznych i pozostawiono je na dalszym planie, bylo jednak prze-
konanie, ze skoro réznice w nauczaniu moralnym nie byly determinujace
w momencie powstawania podzialéw, to nie nalezy ich uwazaé za pierw-
szorzedne w stanie obecnych podziatléw?®

Takie stanowisko wyjSciowe wplynelo, jak si¢ wydaje, na fakt, ze w
powaznym stopniu calo$§¢ problematyki ekumenicznej, a zwlaszcza dialog
ekumeniczny, charakteryzowal si¢ nachyleniem teoretycznym. Zglebienie 1
porozumienie si¢ co do waznych, ale nieraz subtelnych kwestii doktrynal-
nych mialo przyczynié si¢ do prawdziwego zblizenia migdzy podzielonymi
bra¢mi. Tymczasem mozna sadzié, ze poszukiwanie porozumienia 1 zgody
w konkretnych sprawach zycia moralnego mogto i moze bardziej przystuzyé
si¢ szczeremu pojednaniu. W koricu lat sze§édziesiatych w §rodowiskach
protestanckich pojawita si¢ krytyka dotychczasowych form i drég ekume-
nizmu jako nazbyt abstrakcyjnych i teoretycznych, nie angazujacych sig
w przemiany spoleczne. Chociaz ta krytyka miala silne podloze polityczne
w Srodowiskach lewicowych, szczegdlnie aktywnych w tamtym czasie, do-
prowadzita do nowych decyzji i dziatan ekumenicznych wéréd protestantow.
Swiatowa Rada Kosciotéw powotata przyktadowo dwie nowe agencje, ktére
mialy doprowadzi¢ do wspétpracy na tematy spoleczne. Pierwsza, Commis-
sion on the Churches’ Participation in Development, miala na celu szersze
zaangazowanie si¢ Ko§cioléw protestanckich w rozwéj wspdtczesnego Swia-
ta, zwracajac zwlaszcza uwage na wymiar moralny tych przemian. Druga,

BpPor. Cereti, jw.s. 290-291.
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Program to Combat Racism, zajela sie kwestia réznych przejawdw rasizmu
w relacjach spotecznych. Chociaz takie podejscie do praktycznego, zaanga-
zowanego spotecznie ekumenizmu zostato poddane ostrej krytyce?® wydaje
si¢, ze przynajmniej wéréd samych protestantéw zwiekszylo to wrazliwosé
na potrzebg nie tylko teoretycznych rozwazafn ekumenicznych. Ukazato réw-
niez, jak wspélne dzialania ekumeniczne faktycznie zblizaja do siebie,
pokonuja nieufnosci 1 uprzedzenia, a w konsekwencji tworza korzystna
atmosfer¢ dla rozstrzygania nawet najtrudniejszych probleméw doktry-
nalnych.

Z pewnoScia trwajace przez wieki podziaty wsréd uczniéw Chrystusa
doprowadzily takze do tego, ze zréznicowalo si¢ ujmowanie podstaw czy
szczeg6low nauki moralne] w poszczegdlnych wspdlnotach. Jest nawet
prawdopodobne, Ze wraz z postgpem dialogu na tematy moralne beda uka-
zywaé si¢ nowe obszary podzialéw, wynikajace z innego akcentowania
wartosci podstawowych, sposobéw wnioskowania etycznego, odniesienia do
zrodet biblijnych czy dogmatycznych, do praktyki nauczajacego Kosciota na
przestrzeni historii czy wreszcie innej oceny moralnej szczegétowych
kwestil. Liczne 1 zréznicowane etyki konfesyjne moga si¢ okazaé trudne do
pogodzenia. Wedlug niektérych ekumenistéw rozbieznosci w polu moral-
noSci moga si¢ okazaé najwigeksza przeszkoda dla zjednoczenia30

Jedno$¢ objawienia Bozego oznacza takze wspéizalezno§é moralnosci
1 jej zasad od prawd wiary. W odniesieniu do cziowieka jako podmiotu
dziatania moralnego prowadzi to do przekonania, ze dla konkretnych norm
moralnych ludzkiego postgpowania istotne znaczenie maja zalozenia
antropologiczne. Ich zréznicowanie w réznych tradycjach moze rodzié
powazne trudno$ci w uzgodnieniu na polu moralnosci. Dla przykladu
istnieja r6zne przekonania co do skutkéw grzechu pierworodnego dla natury
cztowieka. Katolicka nauka glosi zranienie tej natury, ale nie jej catkowite

2 Cato§¢ tego =zaangazowania ukazuje liczne znamiona bliskie dziatalnosci
potudniowoamerykariskiej teologii wyzwolenia, gdzie nadrzednym celem bylo pokonanie
niesprawiedliwosci spotecznych i wyzwolenie biednych i uciskanych. Takie podejscie wydaje
si¢ by¢ pod silnym wptywem ruchéw inspirowanych ideologia marksistowska. Sposrod
szczegbétowych zagadnien rodzacych niepokdj z punktu widzenia chrzescijaniskiego wymieni¢
mozna nastgpujace: wprowadzanie zmian spotecznych na sposéb rewolucyjny, a wigc takze
przemoca, uzywanie metody konfrontacji i konfliktu czy ideologiczna terminologia
nazywajaca chrzescijan raczej ,,walczacym ludem” niz ,ludem Bozym” Por. W e s t, jw.
s. 181-183.

0 por. Cereti, jw.s. 291.
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zepsucie, jak to jest w niektérych opiniach protestanckich. Kosciét katolicki
stad uczy, ze czlowiek z pomoca laski Bozej i osobistej dyscypliny moze
pozna¢ wiele prawd o zyciu moralnym, ktére obowiazuja w sposéb po-
wszechny 1 niezmienny. Chodzi tu nade wszystko o naturalne prawo moral-
ne, ktére opiera si¢ na rozumnej naturze ludzkiej, ktéra niesie w sobie
przez stworzenie obraz Bozej madrosci. Wysitkiem swego rozumu kazdy
moze poznaé to prawo i jego podstawowe wymagania i dzigki temu odpo-
wiedzieé na Boze wezwania w swoim zyciu. Przekonanie o zupetnym zepsu-
ciu natury czlowieka przez grzech prowadzi do wniosku, ze nie mozna
méwié o prawie naturalnym poznawalnym przez wszystkich za pomoca ro-
zumu. Wola Boza i jej wezwania moga by¢ wigc poznane jedynie na drodze
wiary?!

Postep w dialogu ekumenicznym na polu doktrynalnym ma istotny wplyw
na plaszczyzn¢ etyczna. Opiera si¢ to na fundamentalnym 1 powszechnym
przekonaniu, ze dogmatyka, duchowos$¢ i teologia moralna sa ze soba na
r6zne sposoby powiazane. Szczegélnie chodzi tu o przekonanie, ze wszyst-
kie prawdy chrzesdcijanskie maja charakter zbawczy, co rodzi okreSlone
wnioski dla zycia praktycznego. Stad potrzeba zwlaszcza rozwazenia prawdy
o Bogu w Tréjcy Swietej, prawdy o stworzeniu i o czlowieku, trzeba ana-
lizy doktryny chrystologicznej, eklezjologicznej czy sakramentologii. Jasno
okazuje si¢ to w koncepcji zycia spotecznego czlowieka, a nawet w samym
spotecznym charakterze ludzkiej natury, jaki wyrasta ze stworzenia go przez
Boga-Trdjce 1 na obraz Boga, ktéry sam w sobie jest doskonala wspdlnota
trzech Oséb. Ujawnia si¢ tu wezwanie, by wszystkie czyny czlowiek spet-
nial w imi¢ Ojca, Syna 1 Ducha, a zagadnienie wspélnoty 1 komunii uznat
za centralne dla swego zycia. Chodzi tu nie tylko o wspdlnotg z innymi
ludZmi jako bra¢mi, ale bardziej jeszcze o komuni¢ z samym Bogiem. Wyj-
Scie refleksji etycznej z prawdy o stworzeniu domaga si¢ wigkszego sza-
cunku dla autonomii stworzenia, danej mu przez Stwérce, jak i dostrzezenia
jego uswigcenia przez dzieto odkupienia. Taka wspdlna refleksja ekume-
niczna migdzy katolikami a protestantami moze by¢ podstawa dla przezwy-
ciezenia rozbiezno$ci, jakie narosty miedzy tymi wspélnotami w ujeciu
wlasciwych relacji miedzy porzadkiem stworzenia i odkupienia®?

' Por. Dialog ekumeniciny na temat kwestii moralnych 11I 3.

32 Riscoprire sino in fondo il fatto che Dio & creatore, oltre che redentore, significa
imparare a valutare in modo nuovo l’ordine della creazione come voluto da Dio nella sua
autonomia e insieme nel suo arpporto con |’ordine della redenzione, giungendo a superare
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Dla wszystkich chrzescijan wizja zycia moralnego i1 jego normy wynikaja
ze wspélnego Zrdédla, jakim jest Pismo $wigte. Przekaz biblijny nie jest
jednak jednoznaczny i tatwy do zinterpretowania. Poszczegdlne wspdlnoty
wypracowaly niejednokrotnie wlasne sposoby odczytania stowa Bozego i
jego wymagan. Dzieje si¢ to zwykle w kontekscie 1 z pomoca innych Zrédet
moralno$ct, do ktérych nalezy ,liturgia, tradycja moralna, katechizmy i
kazania, state praktyki pastoralne, madros$¢, ktéra przenika z przesztosci
oraz obecne do§wiadczenia, a ponadto umiejetno$¢ refleksji i duchowego
rozrézniania”>> Odwotywanie si¢ do tych Zrédet moralnosci, czgsto od-
miennie ksztattujacych si¢ 1 rozwijajacych w historii, moze powaznie
komplikowaé droge do jednoznacznego ttlumaczenia i wyktadu norm zycia
chrzescijanskiego. Rbwnoczesnie jednak szczere otwarcie si¢ na doS§wiadcze-
nia i dziedzictwo braci daje mozliwo$¢é glgbszego i petniejszego odczytania
Bozego przestania, co z kolei gwarantuje wierno§¢ woli Pana, ktéry modlit
sie, by wszyscy ,,stanowili jedno, aby §wiat uwierzyl” (J 17, 21).

Wsrdéd zjawisk charakterystycznych dla wspélczesnego $wiata sa i takie,
ktére stanowia obiektywne utrudnienie skutecznego dialogu ekumenicznego.
Chodzi tu zwlaszcza o takie zjawiska wspdlczesnej rzeczywistosci, jak
obojetno$¢ religijna, sekularyzm, szerzaca si¢ niewiara, zadowalanie si¢
mglista religijno$cia czy stosunkowo czeste dzi§ zagubienie nadprzyro-
dzonego sensu egzystencji 1 towarzyszace temu zamieszanie na polu
etyki** Wobec utraty wrazliwosci religijnej trudno uzasadnié i prowadzié
dialog ekumeniczny, ktéry zawsze wymaga nie tylko osobistego zaangazo-
wania, ale i merytorycznego przygotowania. Tym trudniej w takiej sytuacji
wlaczyé do dialogu mozliwie szerokie kregi wierzacych. Paradoksalnie
jednak mozna tez stwierdzié, ze zmiany w kulturze wspélczesnej w podobny
spos6b oddzialuja na wszystkie Kos$cioty. Dzigki temu ukazuje si¢ bardzie]
naglaca potrzeba wspdlnej odpowiedzi na zagrozenia czy bledne oferty
ducha tego §wiata®

Kazda wspdlnota koScielna w ramach calego chrzescijafistwa posiada
wlasny ustréj wewnetrzny i struktury autorytetu. Ma to istotne, a niekiedy
wrecz decydujace znaczenie dla formutowania nauki moralnej i formacji

una divergenza cha ha svolto un ruolo importante nei rapporti fra cattolici e evangelici”
Cereti, jw.s. 292

3 Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych nr IIL

* Por. TMA 36.

¥ Por.Cereti, jw.s. 291.
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moralnej wiernych. W poszczegdlnych wspdlnotach istnieja swoiste, czasem
bardzo zréznicowane, sposoby prowadzenia dyskusji teologicznych, konsul-
tacji wewnetrznych i podejmowania decyzji, jak i przekazywania okres§lonej
nauki swoim wiernym. Laczy si¢ to niekiedy z r6znym sposobem rozumie-
nia dziatania Ducha Swi@tego, ktéry zostat obiecany uczniom, by ich do-
prowadzit do catej prawdy (por. J 16, 13). Kosciét katolicki spetnia misje
nauczania Ewangelii nade wszystko poprzez postuge biskupéw. To oni sa
,Zwiastunami wiary [...] 1 autentycznymi, czyli upowaznionymi przez
Chrystusa nauczycielami, ktérzy powierzonemu sobie ludow1 gtosza prawdy
wiary, aby w nie wierzyt i w zyciu je stosowal’*® Ich nauczanie obejmuje
zar6wno prawdy wiary, jak i zasady zycia moralnego, ktére glosza, by
wierni mogli poznaé prawde 1 osiagna¢ zbawienie. Podobnie decydujaca role
biskupi pelnia w wykonywaniu funkcji nauczycielskiej w KosSciele prawo-
stawnym. To pasterzom dany zostal urzad troski duszpasterskiej 1 kierow-
nictwa moralnego wiernych. Szczegélne znaczenie przypisuje si¢ tez tam
doSwiadczonym, madrym 1 poboznym ludziom, ktérzy przez osobista Swig-
to§¢ zyja w bliskosci Bozego Ducha, dzigki czemu moga innych wspieraé
swoja rada czy przykladem zycia. W rozeznaniu moralnym decydujace
znaczenie spelnia osobista modlitwa kazdego wiernego.

W tradycji protestanckiej nie ma miejsca dla takiego urzg¢du pasterskiego,
ktéry mialby w nauczaniu rolg decydujaca. Powazne zré6znicowanie chrzesci-
janstwa poreformacyjnego oznacza, ze takze w interpretacji 1 w gloszeniu
nauki Bozej miatby decydujaca role. Podstawa dla refleksji i definiowania
nauki Kosciota jest z istoty stowo Boze, jednakze dokonuja tego zawsze
grzeszni ludzie. Nie mozna wigc jakiemu$ pojedynczemu ciatu koscielnemu
przypisaé ,,ostatecznej wladzy definiowania Stowa Boga. Zbawieni i zarazem
grzeszni ludzie z ufnoscia uczestnicza w procesie — inspirowanym przez
Ducha Swietego — wyboru duchownych 1 §wieckich przywédcéw oraz wy-
pracowuja miarodajne, cho¢ reformowalne formuty wiary i twierdzenia na
temat etyki personalnej i spotecznej”®’ W zwiazku z tak réznym rozu-
mieniem 1 struktura autorytetu koScielnego moga pojawiaé si¢ powazne
utrudnienia w dialogu ekumenicznym. Poszczegdlne prawdy moralne moga
by¢ w rézny sposéb formutowane i moga mieé rézny stopien pewnosci i
zobowiazywalno$ci, w zalezno$ci od tego z jakich Zrddet korzystano i jakie
autorytety je okre§laty. Taka sytuacja domaga si¢ niewatpliwie dobrej woli,

3¢ KK 25; por. VS 114-117.

1 Dialog ekumeniczny na temat kwestii moralnych nr IV 1.
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wielkiej cierpliwosci, a jednocze$nie otwarto$ci na sugestie i osiagniecia
partnera dialogu w wytrwalym poszukiwaniu rozwiazan pojawiajacych si¢
trudnosci’®

W tym kontekS$cie trzeba tez zwrdéci¢ uwage na stosunkowo powszechne
zjawisko kryzysu autorytetu moralnego w Koéciele. Niekiedy pod wptywem
trendéw wspdéiczesnej mentalnosci, ktéra krytycznie podchodzi do autorytetu
jako takiego, a niekiedy wskutek niewlasciwych form uaktywniania wier-
nych w Kosciele, dochodzi do utrudnienia nauczania i wychowania moral-
nego poprzez dystansowanie sie do oficjalnego nauczania. Poszczegdini
wierni czy ich grupy moga glosi¢ twierdzenia inne od nauki Ko$ciota, moga
poddawal krytyce t¢ nauke odwolujac si¢ jednoczeSnie do tych samych
Zzrédet przy formutowaniu swoich twierdzen. Stad wazne jest jasne 1 precy-
zyjne okreSlenie struktury autorytetu nauczajacego w danej wspélnocie
koscielnej, a nastgpnie potrzeba zdrowej formacji moralnej wiernych w
kontekscie catej nauki eklezjologiczne;j.

Utrudniajacy i komplikujacy wptyw pewnych przejawéw kultury wspét-
czesnej na teorie¢ i praktyk¢ koscielna, szczegélnie w omawianym tu polu
moralno$ci, pod pewnym wzglgdem staje si¢ czynnikiem sprzyjajacym, a
nawet ulatwiajacym dialog. Te zjawiska dzisiejszej kultury prowadza
bowiem do podobnych zmian we wszystkich Ko§ciotach. Stad w pewnym
stopniu takze ewolucja myS$li etycznej, nawet je§li idzie w kierunku
niepozadanym, w réznych wspdlnotach dokonuje si¢ podobnie. Taka
sytuacja z pewnos$cia moze sprzyja¢ dyskusji nad wspélnymi problemami.
Rownoczesnie jednak poszczegdélne wspdlnoty przejawiaja rézny stopief
otwarto$ci czy ,,odporno$ci” na negatywne wplywy zewne¢trzne. W réznym
tez stopniu wspélnoty te moga postrzegaé nowe zjawiska czy trendy
kulturowe jako zagrozenia czy moze jako wyzwanie i szans¢ dla glgbszego
zrozumienia prawdy objawionej w nowej sytuacji.

Trwajaca 1 poglebiajaca si¢ refleksja nad wtasna nauka moralna
doprowadzita do usunigcia pewnych przekonan z przesztos$ci. Tradycyjne
przeciwstawianie etyki katolickiej, jako odwotujacej si¢ nade wszystko do
danych naturalnych i rozumowych, etyce protestanckiej jako jedynie
biblijnej etyce objawienia, wydaje si¢ obecnie nieuzasadnione. Wspétczesnt

38 Zatem $wiadomo$¢é moralnej niedookreslonosci, ktéra otacza Zrédia i autorytety —
jakich uzyto, przez kogo, jak zostaty zinterpretowane i z jakimi sprawami zostaly polaczone
— jest decydujace dla zrozumienia, dlaczego niektore kwestie moralne sa tak trudne i
stanowia potencjalne zrédto podziatéw migdzy chrze$cijanami” Tamze nr [V 2.



64 KS. SLAWOMIR NOWOSAD

protestanci réwnie chetnie korzystaja z danych i argumentacji rozumowej,
a w interpretacji nauki moralnej Pisma $wietego wyraznie dostrzegaja
obecnos§¢ wpltywéw kulturowych na jej redakcje i sformutowania. To rodzi
konieczno$¢ korzystania z hermeneutyki dla poprawnego odczytania biblij-
nego przestania moralnego. Nie mozna tez godzi¢ si¢ na upraszczajace
klasyfikowanie etyki katolickiej jako ,.etyki postuszenstwa” (Magisterium
Kosciota), a etyki protestanckiej jako ,,etyki wolnosci i odpowiedzialno$ci”
Refleksja nad wolnosécia i odpowiedzialno$cia ma bowiem nieusuwalne
miejsce w katolickiej nauce moralnej, natomiast nauka protestancka chce
chroni¢ si¢ przed skrajnym indywidualizmem, gdzie kazdy w dowolny spo-
s6b podejmuje decyzje moralne ufajac jedynie swemu rozeznaniu probleméw
moralnych. Jednocze$nie rozwijajaca si¢ na przestrzeni historii wlasna
doktryna moralna w kazdej denominacji chrzescijanskiej wplyneta na wzrost
wzajemnych réznic. Gloszona nauka utrwalita si¢ w zyciu 1 w przekona-
niach, takze na poziomie psychologicznym, co wcale nie utatwia otwarcia
si¢ na nowe rozwiazania. Liczne trudno$ci ujawniaja si¢ szczegdlnie w ob-
szarze etyki ludzkiej ptciowos$ci, malzeristwa i1 rodziny. R6zne rozwiazania
w ocenie moralnej poszczeg6lnych probleméw, dotyczacych niejednokrotnie
bardzo osobistych kwestii, sa powodem skomplikowania relacji i1 przysziego
dialogu. Zwlaszcza strona protestancka, odwotujac si¢ do waznej dla siebie
zasady sola Scriptura, uwaza pewne sady i opinie katolickie za ewange-

licznie nieusprawiedliwione®®

IV PROBLEMATYKA MORALNA
W DIALOGU ANGLIKANSKO-KATOLICKIM

Oficjalny dialog migdzy Kosciolem anglikanskim a Kosciotem katolickim
trwa od roku 1967, gdy po raz pierwszy zebrata si¢ w Gazzada we Wto-
szech specjalna wspélna komisja przygotowawcza (Anglican-Roman Catholic
Joint Preparatory Commission). Jej powotanie bylo bezposrednim owocem
rzymskiego spotkania Pawta VI i arcybiskupa Canterbury Michaela Ramseya
24 marca 1966 roku. Po trzech spotkaniach w ciagu jednego roku komisja
ta ustalita obszar zgodnego rozumienia prawd wiary przez obydwie strony,
dostrzegajac takze wyrazne réznice. Wskazano na potrzebe pokuty za grze-

YPor.Cereti, jw.s. 291.
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chy przeszlosci, wyrazono wdzigczno$é za taski czasu teraZniejszego oraz
gotowosS¢ wspolpracy dla osiagnigcia pelnej jedno$ci obu wspélnot. W 1970
roku powolano do istnienia pierwsza Anglikanisko-Rzymskokatolicka
Migedzynarodowa Komisj¢ Teologiczna (Anglican-Roman Catholic Internatio-
nal Commission — ARCIC I). Owocem jej prac z trzynastu spotkan robo-
czych, ktére odbyly sie w latach 1970-1981, jest The Final Report®, ktéry
omawia m.in. zagadnienie Eucharystii, kaptanstwa i postugiwania w Ko-
$ciele oraz autorytetu. Wkrétce powotano ARCIC II, ktéra podjeta dyskusje
nad kolejnymi zagadnieniami. Jednym z nowych tematéw prac komisji stala
si¢ problematyka moralno$ci chrzescijaniskiej. Wstgpna zapowiedZ podjgcia
tej tematyki byla zawarta juz w Raporcie z Malty z 1968 r., ktéry wieficzyt
prace pierwszej wspélnej komisji z 1967 r.*!

Dla wzajemnego dialogu migdzy KoSciotami anglikanskim 1 katolickim
specjalne znaczenie maja spotkania migdzy papiezem a arcybiskupem Can-
terbury. Dla prac ARCIC II takie znaczenie mialo spotkanie Jana Pawla II
z arcybiskupem Robertem Runcie’m w maju 1982 roku, podczas papieskiej
wizyty w Anglii. Jednym z zagadnien, jakie podjeto w dialogu, bylo
problematyka rozumienia podstaw, wyktadu i znaczenia moralnosci chrze-
Scijaniskiej. Byla to pierwsza taka préba dialogu ekumenicznego w fonie
chrzescijaiistwa. Konieczno$¢ takich dyskusji wyrasta z przekonania, ze
prawdziwa jedno$¢ nie moze si¢ ogranicza¢ jedynie do spraw wiary 1
doktryny, ale musi takze bra¢ pod uwage wymagania moralne dla zycia
uczniow Chrystusa. Wiara i moralno$¢ sa ze soba $ciSle zwiazane. Jedna
wiara w Chrystusa domaga si¢ wspdlnego zycia w Chrystusie. Stad tytul
wspélnego dokumentu koncowego, jaki zostal podpisany 5 wrzesnia 1993
roku, brzmi: Zycie w Chrystusie. Moralno$é, wspdlnota i Kosciot*?

*0 London 1982. Wykaz spotkari wraz ze szczegétowa tematyka dyskusji oraz sktadem
osobowym obu stron komisji zob. w wyd. z Oxfordu 1986 na s. 102-107. Historig kontaktow
ekumenicznych miedzy Ko$ciotem anglikariskim i katolickim zob.: H. Aveling,
D.Loades, HHR.Mc Adoo. Rome and the Anglicans. Berlin 1982,

41" There remain fundamental theological and moral questions between us where we
need immediately to seek together for reconciling answers” The Malta Report nr 17
W: ARCIC. The Final Report s. 114,

42 Life in Christ. Morals, Communion and the Church. London 1994. Ze strony angli-
kariskiej w komisji zasiadaly nastepujace osoby: bp M. Santer (wspétprzewodniczacy), WIk.
Brytania; bp J. Baycroft, Kanada; E. R. Elder, USA; ks. J. Maraschin, Brazylia; ks.
J. Muddiman, WIk. Brytania; bp M. Nazir-Ali, Wlk. Brytania; ks. N. Sagovsky, WIlk. Bry-
tania; ks. Ch. Sherlock, Australia, ks. S. Platten (sekretarz), WIlk. Brytania; ks. P. Baelz
(konsultor), WIk. Brytania; ks. O. O’'Donovan (konsultor), Wlk. Brytania oraz ks. D. Ander-
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Falszywe jest do§¢ rozpowszechnione przekonanie, ze to opinie moralne
szczegblnie dziela poszczegblne wspdlnoty chrzescijaniskie. Gtebsze wnik-
nigcie w te prawdy prowadzi do wniosku, ze poszczegélne tradycje o wiele
wigcej taczy niz dzieli. Life in Christ juz na poczatku podkreSla, ze oba
Koscioty przyjmuja takie samo rozumienie natury i przeznaczenia ludzkoSci,
czemu towarzyszy uznawanie takiej samej hierarchii fundamentalnych war-
toSci moralnych. Wynika z tego tym silniejsze zobowiazanie do wspélnego
Swiadectwa i stuzby, jakie obie wspolnoty powinny §wiadczy¢ wspodiczes-
nemu Swiatu.

Anglikanie i katolicy wspdlnie podkre§laja, ze w Chrystusie wszyscy sa
powotani do udziatu w zyciu Bozym, z czego wynika wspélna wizja zycia
chrzescijaniskiego i ptynace stad bardziej szczeg6towe wnioski dla kazdego.
Na podstawie Objawienia mozna okre$li¢ zycie chrzescijanskie jako odpo-
wiedZ czlowieka dana w Duchu Swictym na samooddanie si¢ Boga w Jezu-
sie Chrystusie. W tym samym Chrystusie kazdy — w sposéb wolny 1 odpo-
wiedzialny — odpowiada Bogu przyjmujac Jego dar 1 obietnicg nowego
stworzenia. Celem zycia moralnego chrze$cijanina jest wiec doprowadzenie
do petni tego czlowieczenistwa, jakim kazdy zostal obdarowany w stwo-
rzeniu, a udoskonalony poprzez Chrystusowe wcielenie i1 odkupienie.
Ujawnia si¢ w tym kontekScie gleboko personalistyczne rozumienie
chrzedcijaniskiego zycia moralnego, ktére ma byé nowym zyciem w Chry-
stusie kazdego jako osoby, pozostajacej w zasadniczej relacji do Boga i do
innych ludzi jako braci. Life in Christ akcentuje tutaj wymiar eklezjalny
moralnoSci chrze$cijanskiej wskazujac, ze to nowe zycie w Chrystusie ma
by¢ odczytywane z pomoca Kosciota i w KoSciele realizowane. Uznaje sig¢
takze istnienie naturalnego prawa moralnego, ktére ujawnia dobro¢ i ma-
dros¢ Stwoércy. Dlatego przyznaje si¢, ze istnieja czyny z natury zle
moralnie (intrinsece malum). W Chrystusie prawo naturalne zostalo od-
nowione 1 udoskonalone. Jednakze cata moralno$é chrzescijafiska to co$
wigcej niz naturalny porzadek moralny wyrastajacy ze stworzenia wszystkich
na obraz i podobiefistwo Boga. Pozostaje ona moralnoscia religijna, bedac
owocem wiary w stowo Boze, taski sakramentéw i dar6w Ducha Swietego,

son jako obserwator. Sirong katolicka reprezentowali: bp C. Murphy-O’Connor (wspélprze-
wodniczacy), Wlk. Brytania; s. S. Butler, USA: ks. P Cross, Australia; ks. A. Denaux.
Belgia; bp P Deprey, Watykan; ks. B. V Johnstone, Rzym; ks. J. M. R. Tillard, Kanada;
ks. L. Walsh, Szwajcaria; ks. K. McDonald (sekretarz), Watykan; ks. T Galligan (sekretarz),
Watykan; ks. E. McDonagh (konsultor), Irlandia; ks. B. Williams (konsultor), Rzym.
Obserwatorem z ramienia Swiatowej Rady KoSciotéw byt ks. G. Gassmann ze Szwajcarii.
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ktére prowadza do stuzby Bogu. Wyraza si¢ to w praktycznym nauczaniu
i trosce duszpasterskiej Koéciola, a przez nieustanne nawracanie si¢ kazdego
z grzech6w ma prowadzié chrzescijan, jako wspdlnote dzieci Bozych, do tej
pelni cztowieczefistwa, jakiej wzorem jest sam Chrystus (por. Ef 4, 13)*

Takie wspélne rozumienie prawdy o czltowieku i jego powotaniu w Chry-
stusie stanowi fundament wspélnego dziedzictwa obu wspdlnot chrzescijan-
skich. Warto podkre§li¢, ze istotnym jego elementem jest rowniez prawda
o Kodciele, w ktérym trwa Chrystus i Jego zamyst zbawczy dzieki obec-
noSci Ducha Parakleta. Chrzescijanin jest wezwany, by z Kosciotem i w
Kosciele odkrywaé w swoim sumieniu Boze powotanie. Ko$ciét ma zadanie,
by chroni¢ ludzka wolno$§¢ przed mocami grzechu rozpoznajac i gloszac
,»,co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2). Kosciét jako
nadprzyrodzona wspdlnota uczniéw Chrystusa, a w nim kazdy wierzacy, ma
stale wstuchiwaé si¢ 1 okazywaé postuszeristwo ,,Ewangelii taski i prawu
mitosci” Kryje si¢ za tym wezwanie do ciaglego rozeznawania, pokuto-
wania 1 odnawiana umyshi, by kazdy stawal si¢ w Zyciu nowy m
cztowiekiem w Chrystusie, co zapoczatkowalo sig
w chrzcie** Wraz z calym Kosciolem chrzescijanin winien réwniez
dostrzec 1 odpowiedzie¢ na imperatyw misyjny swego zycia moralnego.
Chodzi tutaj o wezwanie do ,gloszenia Ewangelii, do zycia w $wiecie
zyciem Ewangelii 1 do wypracowania wiernej 1 owocne] odpowiedzi
Ewangelii w spotkaniu z réznymi kulturami”® Dojrzate chrzescijafistwo
charakteryzuje otwarto$¢ na §wiat, takze z jego niepokojami i ambiwalencja,
by go przemieniaé na wzér samego Chrystusa. Ostateczny cel zycia i

43 Christian morality is one aspect of the life in Christ which shapes the tradition of
the Church, a tradition which is also shaped by the community which carries it. Christian
morality is the fruit of faith in God’s Word, the grace of the sacraments, and the appro-
priation, in a life of forgiveness, of the gifts of the Spirit for work in God’s service.
It manifests itself in the practical teaching and pastoral care of the Church and is outward
expression of that continual turning to God whereby forgiven sinners grow up together into
Christ and into the mature humanity of which Christ is the measure and fullness” Life in
Christ nr 10.

44 The fidelity of the Church to the mind of Christ involves a continuing process of
listening, learning, reflecting and teaching [...]. Learning and teaching are a shared
discipline, in which the faithful seek to discover together what obedience to the gospel of
grace and the law of love entails amidst the moral perplexities of the world. In this task of
discovering the moral implications of the Gospel which calls for continuing discernment,
constant repentance and «renewal of the mind», so that through discernment and response
men and women may become what in Christ they already are” Life in Christ nr 29.

43 Tamze nr 14.
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aktywnoSci w tym §wiecie jednakze przekracza go i otwiera na wiecznos¢
w Bogu.

Omawiany dokument mocno akcentuje pneumatologiczny wymiar moral-
no$ci chrzescijanskiej, ktora jako nowe zycie w Chry
stusie ma byé przezywana w mocy Ducha
Swietego. Tosam Duch Bozy umozliwia pewne poznanie zamystu
Chrystusowego 1 prowadzi tak wspdlnote wierzacych, jak 1 kazdego wie-
rzacego posréd rozmaitych okolicznosci zyciowych zachowujac ciaglosé
wiary 1 zycia. Z woli Zbawiciela podstawowe znaczenie ma w tym sakra-
mentalna aktywno$é KosSciota, ktérej istota jest ciagle nawracanie sig
grzesznika do Boga. Poczatek tego nawrdcenia zaistnial w  momencie
chrztu, a stale si¢ odnawia przez udziat w zyciu sakramentalnym KoSciola,
rozwazanie stowa Bozego i w duchu wiernosci ucznia swemu Mistrzowi*®

Za szczegdlnie wazny uznaje si¢ wymiar komunijny jako konstytutywny
dla petlni zycia ludzkiego i chrze$cijaniskiego. Komunia niesie w sobie
liczne relacje, z ktérych najwazniejsze jest odniesienie do Boga jako
Stwoércy i celu wszystkiego, a nastgpnie do drugiego czlowieka 1 do caltego
stworzenia. Stworzony przez Boga i1 na Jego obraz, ubogacony prawda o
wcieleniu 1 odnowiony Chrystusowym odkupieniem, cztowiek ma przemie-
niaé siebie 1 §wiat. Na tej drodze udoskonala w sobie obraz Bozy i udo-
skonala Bozy §wiat, jak on sam naznaczony marno$cia grzechu, a ponadto
$wiat ciagle zmieniajacy si¢ i dynamicznie rozwijajacy sie. Zyjac w takim
zmieniajacym si¢ Swiecie uczen Chrystusa ma zawsze postepowaé wedtug
trwalego Bozego tadu moralnego, ktéry wzywa do poszanowania wolnosci
1 godnosci kazdego, zwlaszcza w ramach ,,wspélnoty, ktéra przebacza,
uzdrawia i troszczy sig”?’

Dialog katolicko-anglikanski pozwolil w taki sposéb ukazaé wyraZnie
chrystocentryczna wizje czlowieka, ktéra dowarto§ciowuje wspélnotowy
wymiar jego zycia moralnego, wyrastajacego z prawdy o stworzeniu na
obraz Boga-Wspélnoty Os6b i wspdlnoty powotania. Ponadto uznanie kon-
tekstu eklezjalno-sakramentalnego jako podstawowego pozwala dostrzec, ze
takie rozumienie antropologicznego fundamentu chrze$cijanskiego zycia
moralnego jest w pelni zgodne z nauczaniem katolickim. Tym samym na
poziomie fundamentalnym jest to wspdlne dziedzictwo obu tradycji i
stanowi o zasadniczym stopniu jednoSci. Anglikanie 1 katolicy wypro-

46 Por. tamze nr 31-33.
47 Tamze nr 95.
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wadzaja wigc z Pisma Swigtego i z Tradycji takie samo rozumienie natury
1 jej znaczenia, prawde o czlowieku, wiar¢ w jego przeznaczenie oraz
podzielaja fundamentalne warto$ci moralne.

Réwnoczesnie dostrzezono i precyzyjnie nazwano istniejace réznice w
obszarze moralno$ci. Na przestrzeni historii uksztattowaly sie¢ bowiem
odmienne sposoby rozumienia autorytetu w dziedzinie moralnej i jego roli
w formowaniu sadéw moralnych. Anglikaniski model struktury autorytetu
(wladzy koSscielnej), gdzie glowa panstwa jest jednocze$nie ,najwyzszym
zarzadca” KoSciota na ziemi, charakteryzuje znaczacy stopiefi powiazania
z wladza $§wiecka, narodowa kultura 1 prawem pafistwowym. Wyjatkowo
duza rol¢ w sprawach koScielnych speilniaja tam $wieccy, szczegdlnie
poprzez parlament. Poszczegdlne prowincje anglikariskie zachowuja petna
autonomig¢ w ramach catej Wspélnoty Anglikanskiej, a ich najwyzsza wladza
jest synod generalny, sktadajacy si¢ z izb biskupéw, ksiezy 1 Swieckich.
Podkres§la si¢ jednak, ze to biskupi maja specjalna odpowiedzialno$¢ i
zadanie strzezenia doktryny i1 sprawowania kultu. Ponadto, rozprzestrzeniajac
sie¢ na nowe Kkraje, anglikanizm stawal si¢ coraz bardziej kulturowo
pluralistyczny, co nie bylo bez znaczenia dla rozwoju jego nauczania i
zycia. By ustrzec sw6j Koscidét przed utrata jednos$ci w sprawach istotnych
podejmowano odpowiednie wysitki i decyzje. Od poczatku centralne zna-
czenie dla tej jednoSci ma szczegélny autorytet arcybiskupa Canterbury,
ktéry jest honorowym przywddca catej Anglican Communion. Od 1867 roku
zaczeto zwolywaé konferencje biskupéw anglikanskich, ktére od miejsca
spotkan nazywaja si¢ Lambeth Conferences. Postanowienia biskup6w maja
wysoka range, pozostaja jednak bez mocy prawnej. Dopiero ratyfikacja
poszczegodlnych decyzji przez synod czyni z nich obowiazujace prawo w
dane; prowincji. Zachowaniu jedno$ci sluzy takze Anglikanska Rada
Doradcza, a takze regularne spotkania prymaséw Wspélnoty Anglikanskie;j.
Na nowo zostalo to potwierdzone w postanowieniach 13. Lambeth Confe-
rence z 1998 roku*® Sami anglikanie jednak nie maja pewnosci, czy te
struktury sa wystarczajace dla zachowania peinej komunii migdzy pro-
wincjami, zwlaszcza na polu nauczania moralnego.

W Kosciele katolickim zachowano zasadnicza niezalezno$¢ wiladzy ko-
Scielnej od $wieckiej, a centralne znaczenie dla jedno$ci Kosciota 1 jego
nauczania ma kolegium biskupéw na czele z papiezem. Wzrosto tez zro-

48 por. Lambeth’ 98. The Resolutions. London 1998 nr 111 1-8.
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zumienie dla uczestnictwa laikatu w zyciu Kosciota i w jego zadaniach, co
wyplywa przede wszystkim z sakramentu chrztu. Funkcja nauczania 1 strze-
zenia depozytu prawd wiary i moralno$ci przystuguje jednak pierwszorzgd-
nie urzgdowi biskupiemu. Taka struktura wtadzy pozwolita zachowac i roz-
wija¢ fundamentalna jedno$¢ nauczania moralnego.

Caly porzadek moralny wyrasta z Boga i Jego woli. Temu wspdlnemu
przekonaniu towarzyszy jednak wyksztalcenie si¢ w obydwu wspdlnotach
réznego sposobu, w jaki Ko$ciét rozpoznaje Bozy zamyst 1 jego wezwania
na rzecz ochrony i promocji dobra wspdlnego. Ujawniaja si¢ tu rdéznice co
do sposobu, w jaki autorytet najwierniej moze speini¢ swoja role. Pod-
stawowe znaczenie dla rozeznania tego porzadku ma wzajemna relacja
migedzy autorytetem a wolnoScia. Obie tradycje uznaja ich zasadnicza
wspétzalezno§é, gdzie gtéwna funkcja autorytetu polega na strzezeniu
wolnosci 1 jej ksztaltowaniu w taki sposéb, by z jednej strony autorytet nie
popadl w autorytaryzm, a z drugiej by wolno$¢ nie zagubila si¢ w indywi-
dualizmie. Anglikanie sa przekonani, ze taki autorytet powinien by¢ raczej
rozproszony, niz scentralizowany. Poszczegdlni chrzescijanie winni mie¢
zagwarantowany mozliwie najszerszy zakres wolnoSci dla samodzielnego
wydawania sadéw moralnych. W zwiazku z tym urz¢gdowe nauczanie Ko-
Sciota powinno mie¢ raczej charakter zalecajacy niz wiazacy. W tradycji
katolickiej natomiast podkresla si¢ potrzebg centralnego autorytetu, ktéry
skutecznie chroni jedno$é i w zobowiazujacy sposéb naucza®

Odwazny dialog winien podejmowaé takze zagadnienia trudne czy draz-
niace, co pozwala rozpozna¢ wzajemne stanowiska i1 pokonaé¢ mylace uprze-
dzenia 1 falszywe przekonania. Odnosi¢ si¢ to powinno do jednego z
podstawowych zagadniefi moralno$ci, jakim jest prawo moralne i jego rola
w zyciu moralnym. Odrzucajac falszywa i upraszczajaca opini¢, ze moral-
noS¢ katolicka jest legalistyczna, a anglikanska utylitarystyczna, nalezy
stwierdzi¢ jednak rézne ujmowanie tej kwestii przez obie strony. Tradycja
katolicka akcentuje dla przykitadu absolutny charakter okre§lonych zasad
moralnych, zwlaszcza negatywnych, ktére odnosza si¢ do czynéw wewnetrz-
nie ztych, a przez to zawsze obiektywnie nieuporzadkowanych®® Spoj-

* Por. Life in Christ nr 48-49. Obszerniej na temat anglikanskiego rozumienia
autorytetu por. nastgpujace artykuty: R. H. Fu l l e r. Scripture. W: The Study of Angli-
canism. Red. S. Sykes, J. Booty. London 1988 s. 79-91: H. Chad wic k. Tradition,
Fathers and Councils. Tamze s. 91-105; A. S. M ¢ G r ad e. Reason. Tamze s. 105-117.

50" Tradycyjna nauka moralna Kos§ciota méwi o czynach, ktdre sa «wewnetrznie zle»
(intrinsece malum): sa zle zawsze i same z siebie, to znaczy ze wzglgdu na swéj przedmiot,
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rzenie anglikanskie wydaje si¢ natomiast bardziej wyczulone na dynamiczny
charakter i stale postgpujace rozpoznawanie prawdy moralnej i wyptywaja-
cych z niej zasad. Podkre$laja, ze te zasady w obecnie przyjetym sfor-
mutowaniu nie musza byé koniecznie absolutne. Bywa, ze formulowanie
zasad winno niekiedy wziaé¢ pod uwage istotne okolicznosci kontekstu czy
aspekt pastoralny, co pozwoli lepiej ustrzec fundamentalne wartosci, na
ktérych strazy stoja zasady. Stad raczej z dystansem odnosza sie do
sformutowan o charakterze absolutnym. W obu ujeciach prawa moralnego
trzeba dostrzec proces dowarto§ciowania podmiotowego wymiaru moral-
nosci, a wiegc jego charakteru personalistycznego. Chodzi o moralnosé
,080b-we-wspodlnocie”, ktére raczej w duchu odpowiedzi niz
postuszenstwa wypelniaja swoje chrzescijafiskie powotanie®!

Life in Christ przyznaje, ze w niektérych zagadnieniach szczegétowych
nauczanie i praktyka obu Kos$cioléw wyraZnie si¢ réznia. Dwie kwestie sa
tu zwlaszcza oczywiste, a mianowicie powtérne matzefistwo rozwiedzionych
oraz dopuszczalno$¢ moralna antykoncepcji. Nalezy podkres§hi¢ petna zgode
co do konieczno$ci integralnego rozumienia ludzkiej seksualno$ci, ktdra
wyraza si¢ przez wzajemny dar z siebie i jest w sluzbie nowego zycia.
Dlatego jej prawda odstania si¢ jedynie w kontek$cie malzefistwa 1 rodziny,
czemu stuzy takze konieczno$§¢é zachowania cnoty czysto$ci odpowiedniej do
stanu zyciowego. Malzeristwo, jako calozyciowy i wylaczny zwiazek mez-
czyzny i kobiety, zostalo wpisane w ludzka natur¢ przez Boga, natomiast
Chrystus wyniést je do rangi sakramentu na wzdér swojej mitoSci do
Kosciota.

Chociaz obie tradycje podkre§laja nierozerwalno$¢ malzeristwa, w Ko-
Sciele anglikariskim doszlo do pewnej ewolucji jej rozumienia. Konferencja
w Lambeth z 1888 roku potwierdzila calozyciowy charakter przymierza

a niezaleznie od ewentualnych intencji osoby dziatajacej i od okolicznodci. Dlatego, nie
umniejszajac w niczym wplywu okoliczno$ci, a zwtaszcza intencji na moralng jako$¢ czynu,
Koséciét naucza, ze «istnieja akty, ktére jako takie, same w sobie, niezaleznie od
okolicznos$ci, sa zawsze wielka niegodziwos$cia ze wzgledu na przedmiot»” VS 80.

S In both our Communions, however, there are now signs of a shift away from a
reliance on the concept of law as the central category for providing moral teaching. Its place
is being taken by the concept of «persons-in-community». An ethic of response is preferred
to an ethic of obedience. In the desire to respond as fully as possible to the new law of
Christ, the primacy pf persons is emphasised above the impersonalism of a system of law,
thus avoiding the distortions of both individualism and utilitarianism” Life in Christ nr 52.
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malZer’lskiegosz, zalecita jednak ksigzom, by nie odmawiali sakramentéw
osobom zyjacym w drugim zwiazku. Odtad opinie teologiczne i dyscypl-
narne wérdéd anglikanéw zaczely si¢ coraz bardziej réznicowaé. Niektdrzy
zdecydowanie opowiadaja si¢ za nierozerwalnoscia zwiazku malzeriskiego.
Inni natomiast utrzymuja, ze w sytuacji calkowitego rozpadu zwiazku,
malzefistwo jest jakby martwe, co otwiera mozliwo§¢ ponownego zwiazku.
Stad obecna dyscyplina anglikariska w tej kwestii pozostawia woli biskupa
decyzje, czy ponowne matzeristwo moze mie¢ charakter koScielnego zwiazku
sakramentalnego. Od strony liturgicznej dokonuje si¢ to zwykle przez pewna
forme modlitewnego pobtogostawienia nowego zwiazku, ubozsza niz przy
pierwszym malzenistwie. Warto dodac, ze anglikanie przypisuja charakter
sakramentalny wszelkim zwiazkom waznie zawartym, takze cywilnym. W ka-
tolickim rozumieniu natomiast sakramentalny jest tylko zwiazek zawarty
zgodnie z prawem koScielnym przy delegowanej przez KoSciét osobie
asystujacej.

Nauka Kosciola katolickiego na temat nierozerwalnos$ci malzenistwa
stanowi, ze zwiazek waznie zawarty i dopetlniony nie moze by¢ rozwiazany
zadna ludzka moca. Oczywiscie czym innym jest mozliwo$¢ separacji lub
orzeczenia niewazno$ci malzefistwa od poczatku. Zgodnie z katolickim
przekonaniem w tym wzgledzie nie ma mozliwo§ci powtérnego zawarcia
koscielnego zwiazku malzeriskiego dla osoby, ktéra uprzednio zwiazala si¢
w ten spos6b z inna osoba.

Odnosnie do problemu antykoncepc)i obie wspdlnoty koScielne zgadzaja
si¢ co do rozumienia istotnych celéw i débr matzefistwa. RozmyS$ine i1 bez
powaznych racji wykluczanie prokreacji jest sprzeczne z sama natura
zwiazku malzenskiego. Nalezy réwniez odrzuci¢ tzw. mentalno$¢ anty-
koncepcyjna. Wyraza si¢ wspdlna opini¢ o potrzebie postawy odpowiedzial-
nego rodzicielstwa jako najlepiej stuzacej wspdlnocie matzensko-rodzinne;j.
Dla obu stron réwniez moralna integralno$¢ aktu matzeriskiego oznacza jego
otwarcie na budowanie jednosci w mitosci i na prokreacje. Tutaj jednak
dochodzi do rozbieznosci nauczania. Kosciét katolicki z tej podstawowej
zasady wyprowadza wniosek, ze kazdy akt malzeriski winien byé otwarty
na przekazanie zycia. Dlatego umyS$lne jego obezptodnienie jest grzeszne,

52 Potwierdzita to podobna ostatnia konferencja z 1998 roku: ., This Conference [...] in
view of the teaching of the scripture, upholds faithfulness in marriage between a man and
a woman in lifelong union, and believes that abstinence is right for those who are not called
to marriage” The Resolutions nr 1 10.
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bo narusza jego wewnetrzna strukture i celowos$é. W opinii anglikariskiej
natomiast wystarczy, by ten szacunek dla wewnetrznej prawdy aktu mal-
zefiskiego charakteryzowat relacje matzeriska pojeta jako catoé§é. Nie musi
si¢ on przejawiaé w kazdym pojedynczym zjednoczeniu cielesnym matzon-
kéw. Dlatego w pewnych okoliczno$ciach, dla powaznych racji jest dla nich
moralnie dopuszczalne umyS$line dzialanie nie dopuszczajace do zaptodnienia,
czyli stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych czy zachowanie antykoncep-
cyjne. Takie stanowisko anglikanizm wyrazil oficjalnie po raz pierwszy na
konferencji w Lambeth w 1930 roku, a potwierdzil m.in. w latach 1958
i 1968

Ponadto dwie inne kwestie sa wyraznie wspomniane w omawianym doku-
mencie, jako ukazujace brak pelnej zgody w ocenie moralnej obu tradycji,
a mianowicie przerywanie ciazy i homoseksualizm. Takze tutaj widaé, ze
obie strony zgadzaja si¢ na poziomie warto§ci i zasad podstawowych,
podczas gdy réznice pojawiaja si¢ przy wyprowadzaniu bardziej szcze-
gétowych, praktycznych. Wspélne jest przekonanie o SwigtoSci ludzkiego
zycia, o prawie do zycia kazdego czlowieka i o SwigtoSci kazdej osoby
ludzkiej. Natomiast anglikanie nie podzielaja opinii, Ze osobowe zycie
ludzkie zaczyna si¢ w momencie poczg¢cia. Przyznaja, ze nie ma u nich
jednomys$lnego przekonania, od ktérego momentu nowemu zyciu ludzkiemu
w lonie matki powinna przystugiwaé petna ochrona i szacunek witasciwe
osobie ludzkiej. Chociaz sa 1 tacy anglikanie, ktérzy zdecydowanie
podzielaja nauczanie katolickie, ze kazdemu cztowiekowi od momentu
poczecia przystuguje nienaruszalne prawo do zycia, co oznacza, ze zadne
okolicznosci nie usprawiedliwiaja bezpoSredniego przerywania ciazy.
Odnos$nie do zjawiska homoseksualizmu zgodnie przyznaje si¢, ze wiasciwy
zwiazek malzeriski moze mie¢ miejsce jedynie miedzy mezczyzna i1 kobieta.
Nie mozna za takie uznaé zwiazkéw oséb tej samej ptci. Katolicka ocena
widzi w aktywno$ci homoseksualnej wewnetrzne nieuporzadkowanie, stad
jest ona zawsze obiektywnie zla. Anglikanie ,,mogliby si¢ zgodzié, ze jest
ona nieuporzadkowana”, z czego jednak nie wyntka dla nich jednoznaczna
ocena moralna oraz charakter opieki duszpasterskiej 1 doradztwa dla osdb

tak zyjacych>*

33 Por. Life in Christ nr 78-82.

4 Roman Catholic teaching holds that homosexual activity is «intrinsically disor-
dered», and concludes that it is always objectively wrong. This affects the kind of pastoral
advice that is given to homosexual persons. Anglicans could agree that such activity is
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W ostatnich latach w Srodowiskach anglikaniskich stosunkowo czegsto
pojawiaty si¢ glosy wzywajace do zmiany tradycyjnej oceny moralnej
homoseksualizmu. Niejednokrotnie budzito to kontrowersje, a nawet ostre
dyskusje. Szczegdlne znaczenie mialo o§wiadczenie Izby Biskupéw Synodu
Generalnego Church of England z 1991 roku. Dokument stanowil, Ze cho-
ciaz nie mozna relacji migdzyludzkich homoseksualnych zré6wnac z hetero-
seksualnymi, to réwnoczeénie nie nalezy ich catkowicie odrzucac. Ta opinia
episkopatu anglikanskiego spowodowata powazne zamieszanie 1 coraz od-
wazniejsze gloszenie moralnej dopuszczalno$ci praktyk homoseksualnych.
W takim kontek$cie cenne jest wspélne orzeczenie biskupéw zgromadzonych
na Lambeth Conference w 1998 r., ze ,praktyka homoseksualna jest sprze-
czna z Pismem §w.” i nie mozna si¢ zgodzi¢ na blogostawienie zwiazkéw
homoseksualnych ani wy§wigcaé na ksigzy os6b tak zyjacych’>

Pomimo faktycznych réznic w ocenie moralnej pewnych zagadnien
wspélczesnego zycia KoSciota, dokument Life in Christ nalezy uznaé za
znaczacy znak postepu dialogu anglikansko-katolickiego. Stanowi on tez
istotne novum w dialogu ekumenicznym w ogoéle pokazujac nowe pole
dyskusji 1 zblizenia, jakim jest problematyka moralna. Uczestnicy dyskusji
w ramach Anglikansko-Rzymskokatolickiej Migdzynarodowej Komisji Teo-
logicznej stwierdzaja, ze rozbiezne stanowiska ujawniaja si¢ nie na poziomie
warto$ci fundamentalnych, ale w stosowaniu tych zasad do poszczegdlnych
zagadnien praktycznych, czesto zlozonych i wieloznacznych. Stad wydaje
sig, ze nie stanowia one nieprzekraczalnej bariery dla dalszego dialogu
i zblizenia ku pelniejszej komunii obu wspélnot.

disordered; but there may well be differences among them in the consequent moral and
pastoral advice they would think it right to offer to those seeking their counsel and
direction” Life in Christ nr 87.

3% Por. The Resolutions nr I 10. Wspomniana, kuriozalna opinia biskupéw z 1991 r.
doprowadzita do tego, ze coraz powszechniej zarzucano Kosciotowi anglikariskiemu jawne
popieranie homoseksualizmu, czego wyrazem moze by¢ glos znanego historyka angielskiego,
Paula Johnsona, ktéry nazwat Church of England , Kosciolem sodomskim™ (,,The Spectator”
z dn. 23 XI 1996 r. s. 30). Por. S. N o w o s ad. Konferencja biskupow anglikariskich
Lambeth '98. ,Zamojski Informator Diecezjalny” 8:1999 nr 1 s. 77-78.
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U kresu II tysiaclecia chrzescijafistwo staje wobec konieczno$ci podjecia
nowego wysilku na rzecz skutecznego dialogu ekumenicznego, ktérego
przedmiotem winna si¢ staé takze problematyka moralna. Taki dialog,
odwolujac si¢ do tego, co laczy, pozwala réwniez dostrzec, poréwnac
i przeanalizowaé rozbiezno$ci®® Szczere i wytrwate poszukiwanie prawdy,
zawsze pod opieka i natchnieniem Ducha Swigtego, pozwoli pelniej rozu-
mie¢ Boze tajemnice, ktore sa dla wszystkich §wiatlem 1 drogowskazem na
drodze do domu O jca. Chrystus podkre§la, ze ta droga
do O jca wiedzie tylko przez Niego (por. J 14, 6). Dlatego Kosciét
odczytuje swoja misje gloszenia Dobrej Nowiny 1 jej wymagan wspoéiczes-
nemu $wiatu w duchu chrystocentrycznym — jest to proklamacja Chrystusa
jako jedynego Zbawiciela. W duchu wiary Kos$ciél odczytuje sens dzisiejszej
historii poprzez pryzmat historii zbawienia, a wigc jako historii ludu, ktéry
trwa w przymierzu z Bogiem. W centrum jest tutaj lud jako rodzina dzieci
Bozych, ktérzy pochodzac z réznych narodéw tworza jeden Kosciél. Osta-
tecznym celem i spetnieniem tej historii ludu Bozego jest sam Bég, ktéry
jeden moze dokonaé wyzwolenia wszystkich ze $mierci i grzechu’’ Tak
rozumiana misja KoS$ciola, poszukujacego jednosci prawd wiary i zasad
zycia moralnego swoich dzieci, jawi si¢ jako cenne §wiadectwo wobec
§wiata.
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MORALITY IN THE ECUMENICAL DIALOGUE

Summary

The ecumenical dialogue that has been conducted so far among Christian denominations
seems to have neglected moral issues. The official theological dialogue, carried out in
bilateral and multilateral commissions, discusses almost exclusively dogmatic subjects. The
need to discuss Christian morality was stressed by John Paul II when he said that
ecumenical dialogue ought to include the moral principles of the Gospel and their
application in Christian life (cf. Ut unum sint n. 68).

Morality is an integral part of God’s Revelation to man. It is necessarily connected with
faith and its truths (cf. John Paul II, Veritatis splendor n. 25-27; 89). Thus, ecumenical
dialogue, aimed at revealing the whole truth of Revelation, cannot forget its moral content.
Only in this way can divided Christians bear true witness to Christ and his Good News. At
least two significant documents concerning this subject have appeared in recent years. One
was produced by a Joint Working Group of the World Council of Churches and the Roman
Catholic Church (1995). The other is an agreed statement of Anglican-Roman Catholic
International Commission Life in Christ. Morals, Communion and the Church (1994).

The theological dialogue has to take into consideration not just strictly moral issues. The
proper theological understanding of Christian morality depends upon such essential questions
like e.g. a relation between Revelation and reason, a theological concept of man (a theo-
logical anthropology), an ecclesial dimension of faith and morals etc. There are numerous
moral issues, which should be discussed like sources of morality, moral authority, natural
morality, Christocentric character of Christian morality, the role of the Holy Spirit in it as
well as the differences in many specific norms and opinions. In the context of the con-
temporary world important problems emerge to which Christians are called to give a com-
mon response like for example, a nuclear threat, genetic manipulation, poverty, economic
injustice or a threat to the natural environment.

Various difficulties, both internal and external, accompany the ecumenical dialogue. Over
the long centuries of the divisions among Christians the divergences in understanding the
sources of morality have deepened - the Bible, the ongoing teaching of the Church, the
Liturgy, moral and pastoral traditions, spiritual discernment and so on. The present-day
context of the Christian life and dialogue - secularism, practical atheism, moral relativism
etc all conspire to make the dialogue more difficult.

The ecumenical dialogue on morals between the Anglican Communion and the Roman
Catholic Church is a good example of what is needed at the threshold of a new millennium.
Life in Christ. Morals, Communion and the Church first underlines the common heritage and
moral tradition of both communities. It then shows where the divergence occurs, both in
fundamental and in specific issues, so outlining the path for further discussions.

Summarized by Rev. Stawomir Nowosad



