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ROZEZNANIE EWANGELICZNE JAKO METODA
ODCZYTYWANIA I INTERPRETACJI ZNAKOW CZASU

Przezywany obecnie Jubileusz dwu tysigcy lat od narodzenia Jezusa
Chrystusa sklania do refleksji nad doSwiadczeniem czasu jako jednej
z podstawowych kategorii teologicznych i antropologicznych. Samo przyj-
$cie na Swiat Syna Czlowieczego dokonalo si¢ przeciez w okreslonym
czasie 1 miejscu, ktére mozna mniej lub bardziej dokladnie okreslié
1 zweryfikowaé. Takze objawienie nie moze by¢ ujmowane z pominigciem
wymiaru czasowego. Podobnie dynamiczna struktur¢ przejawiaja inne wazne
paradygmaty czy kategorie uzywane przez teologéw. Wystarczy wymienié
w tym miejscu chociazby sama rzeczywisto$¢ zbawienia, ktéra pomimo swe-
go uniwersalnego charakteru jest par excellence do§wiadczeniem historycz-
nym. Zbawienie bowiem, chociaz ma ponadczasowy charakter, przez po-
szczegllnego wierzacego jest przezywane wlasnie jako rzeczywistosC te-
razniejsza, zawsze jednak usytuowana pomigdzy przeszios$cia, od ktérej
zalezy 1 przyszto$cia, na ktéra jest ukierunkowana.

To zdeterminowanie egzystencji cztowieka wierzacego przez wymiar cza-
sowy posiada wazne konsekwencje dla moralno$ci chrzescijafiskiej, zwla-
szcza gdy ma si¢ na uwadze préby okres§lenia mozliwych reperkusji czaso-
wosci i historycznosci egzystencji cztowieka na strukture antropologiczna
ludzkiego dziatania. Juz bowiem na plaszczyZnie prawnonaturalnej nalezy
stwierdzi¢, ze czlowiek jako podmiot moralny, dzigki czasowoS$ci swoje]
egzystencji, nie jest wyizolowany poza historig, jego rozwdj nie jest
jakim§ przypadkowym stawaniem sig¢, lecz wzrastaniem w historycznosci

Dr JERzY GOCKO SDB - adiunkt Katedry Teologii Moralnej Szczegétowej KUL; adres
do korespondencji: ul. Kalinowszczyzna 3, 20-129 Lublin; e-mail: jerzy.gocko @kul.lublin.pl.


mailto:jerzy.gocko@kul.lublin.pl

160 JERZY GOCKO SDB

czasu i miejsca. Kazdy z licznych aspektéw teraZniejszosci jest niejako
uwiktany w inne. Cho¢ przychodzi cztowiekowi dziala¢ i1 podejmowa¢
wybory d z i §, dokonuje si¢ to zawsze w kontek$cie i pod wplywem
wczora]j, leczw perspektywie jutr a.

W perspektywie chrzescijaniskiej spojrzenie to otrzymuje nowe, o wiele
glebsze zrozumienie. Kategorie historyczne: teraZniejszoS¢, przeszlosé
i przysztosé, w ktérych zawarte jest zycie moralne chrzescijanina, zostaja
odczytywane wedhug kryteriow specyficznie chrzescijanskich. Egzystencja
chrzescijanina staje si¢ egzystencja miedzy ,juz” a ,jeszcze nie’, miedzy
dokonanym zbawieniem a tym, ktére ma si¢ jeszcze spelni¢. Przyjmuje ona
charakter pielgrzymowania. W tym kontek$cie zbawcza teraZzniejszo$¢ bgdzie
si¢ jawi¢ jako wezwanie do uksztaltowania egzystencji bardziej ludzkiej,
wedlug miary otrzymanego daru i usytuowania migdzy pascha a paruzja;
jako sposobna chwila (kairds) do dania odpowiedzi na Boze powotanie'

Zycie moralne chrzescijanina, umiejscowione i przezywane w napieciu
eschatologicznym miedzy ,juz” a ,jeszcze nie”, staje sig¢ moral
nofS§cia historii zbawienia Oczekujac nowego nieba
1 nowej ziemi, poprzez swoje zycie, sklada on §wiadectwo swej eschatolo-
giczne) wiary i nadziei. Wszelkie zobowiazania moralne sa uwarunkowane
wydarzeniami z historii zbawienia, a zwlaszcza wydarzeniem centralnym -
ktérym jest wydarzenie Chrystusa. On staje si¢ rowniez kresem calej historii
zbawienia. To ostateczne ukierunkowanie na przyszlte wypelnienie czyni
moralnos$¢ chrzescijaniska moralnos§cia kairosu

Kategorie historii zbawienia 1 kairosu sprawiaja, ze moralno$¢ chrze-
Scijanska staje sie moralno$cia otwarta, moralno$cia czuwania i1 zwracania
uwagi na wydarzenia, daleka od moralnos$ci zamknigtej w sobie same;j’
Jest ona swoista moralnoS§cia znakodw czasu,
prébujaca ludziom kazdego pokolenia udziela¢ odpowiedzi na ich odwieczne

! Por. KK 48-51.

2 Wspomniane kategorie czasowosci, a zwlaszcza historycznosci, staty si¢ przyczynkiem
do waznych i ciekawych dysput w obszarze katolickiej teologii moralnej, ktérych rezultatem
byty nowe ujecia wielu waznych kwestii, m.in. dotyczacych historycznosci norm moralnych
oraz nowych koncepcji w okresleniu i w hermeneutyce prawa naturalnego. Powyzsze kwestie,
pomimo ich doniosto$ci, nie sa jednak celem niniejszych rozwazan i niewiele weri wniosa.
Por. J. Fu ¢ h s. Ricercando la verita morale. Brescia 1995 (zwtaszcza rozdz. V: Storicita
e norma morale s. 80-101); D. Tettam an zi. Verita e liberta. Temi e prospettive di
morale cristiana. Casale Monferatto 1993 s. 290-308.
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pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego® Odpowied? ta
jednak nie moze by¢ statyczna, udzielona raz na zawsze, lecz wlasciwa dla
kazdego pokolenia, poniewaz w punkcie wyjScia winna uwzgledniaé to, co
wyptywa z lektury réznych znakéw wilasciwych dla poszczegdlnych epok.
Interpretujac znaki czasu Kosciét dojdzie do ,rozwiazan w peini ludzkich”,
odpowiednich, tzn. stuzacych zbawieniu czlowieka wspétczesnego?
Udzielanie tejze odpowiedzi jest szczegélnym zadaniem Kosciota réwniez
i z tego powodu, poniewaz to on wlasnie, rozprzestrzeniony z polecenia
Chrystusa poS§réd wszystkich ludéw i narodéw, §wiadomy nowych wezwarn
historii 1 ludzkich wysilkéw w poszukiwaniu sensu zycia, winien ukazywaé
wszystkim prawde Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii’> Bo cho¢ petnia
objawienia znalazla juz swdj wyraz wtas$nie w osobie Jezusa Chrystusa
i w dziataniu Ducha Swietego, to jednak zadanie doprowadzenia calego
Kosciota 1 kazdego cztowieka do pelni prawdy wciaz trwa. Réwniez w wy-
miarze subiektywnym kazdy uczen Chrystusa musi przej$¢ swoja ,,wlasna”
histori¢ zbawienia, ktéra jest niczym innym jak ciagglym dochodzeniem do
prawdy moca Ducha Swietego w ramach nieustannego procesu zbawczego.
To nalozone na Ko$ciét jako wspdlnote i na poszczegdlnych jego czlon-
kéw zadanie ukazywania i odczytywania niezmiennego powolania Bozego
w coraz to nowych okoliczno$ciach zycia nie jest fatwe. Z jednej strony jest
ono uwarunkowane ogromna zlozono$cia sytuacji, w ktérej przychodzi obec-
nie zy¢ i dziataé wyznawcy Chrystusa. Z drugiej za$§ strony — uzywajac
jezyka Ojcow Soboru Watykariskiego II — losy czltowieka sa rodzajem dra-
matu, w ktérym rozgrywaja si¢ rownocze$nie dwa misteria: misterium salu-
tis 1 misterium iniquitatis. Z. tego powodu historia, cho€ jest ciagle na nowo
wypowiadanym stowem Bozym, staje si¢ rownocze$nie takze stowem, ktdre
zostaje wielokrotnie na skutek grzechu pomieszane z innym stowem, nie-
koniecznie pochodzacym od Boga® Nie zatracajac charakteru mie j s
ca teologicznego, musionazosta¢c poddana surowemu ro-
zeznaniu duchowemu, by nie uwaza¢ za Stowo Boga tego, co jest tylko sto-

YPor.Jan Pawetl Il Encyklika Veritatis splendor nr 2.

4 Por. KDK 11. Por. takze: D. Pelle grino. Signes des temps et réponse des
chrétiens. ,La Documentation Catholique” 64:1967 kol. 143-154.

SPor.Jan Pawet Il Encyklika Veritatis splendor nr 2.

® Por. J. Fuchs. Etica cristiana in una societa secolarizzata. Roma 1984
s. 108-110.
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wem ludzkim, a by¢é moze nawet stowem pochodzacym ,,o0d Ziego”7 Na
niewystarczalno§¢ samego odczytania konkretnej sytuacji w perspektywie
Bozego wezwania bez jej doglgbnego rozeznania, zwraca uwage takze Jan
Pawet II w adhortacji Pastores dabo vobis i zauwaza, ze interpretacja ta
jednak, w ktérej trafnie zostaje rozréznione dobro od zla, znaki nadziei od
niebezpieczefistw, nie jest tatwa®

Zanim przyjdzie wprost podjaé problematyke bezpoSsrednio zakre$lona
w temacie niniejszego studium, warto pokrétce przywola¢ najwazniejsze
stwierdzenia teologii znakéw czasu, zwlaszcza tej wypracowanej na Soborze
Watykanskim II w Konstytucji Gaudium et spes. Jest ona pochodna - co
nalezy w tym miejscu szczegélnie podkre§li¢ — dostrzezenia nowego typu
relacji miedzy §wiatem a wymiarem nadprzyrodzonym egzystencji czlowie-
ka. Pozwolitla ona spojrze¢ na okre§lone wydarzenia 1 okolicznoS$ci zycia
z perspektywy religijnej, a tym samym dostrzec w nich osobowe wezwania
ze strony Boga.

I. ZNAKI CZASU JAKO NIE ZOBIEKTYWIZOWANE ZRODLO
POZNANIA TEOLOGICZNEGO”

Genezy soborowej nauki o znakach czasu nalezy upatrywaé przede
wszystkim w teologii rzeczywistoSci ziemskich, ktéra swoje ,,miejsca
teologiczne” brala gléwnie z analizy konkretnego §wiata. Byla ona rezul-
tatem spotkania KoSciola ze $wiatem, sprze¢zenia dwéch czaséw: czasu
zbawienia z czasem ziemskiej historii, wspdlnoty eklezjalnej z konkretnym
zyciem. Jej podstawowym zadaniem bylo ukazywanie celu zycia moralnego
w konkretnej rzeczywistosci historycznej.

Wypracowanie teologii rzeczywisto$ci ziemskich, a nastepnie rozwdj idet
znakéw czasu wynikaly z glgbokiego przekonania, iz teologia, aby w pelni
sprosta¢ temu wezwaniu, nie moze w swojej refleksji pomijaé szerokiego.

’ Por. Tettamanzi, jw. s. 360; M. Flick, Z. Alszeghy. Antropologia. W
Nuovo dizionario di teologia. Red. G. Barbaglio, S. Dianich. Cinisello Balsamo 19947 5. 38.

* Por. nr 10.

® Ponizsze rozwazania dotyczace teologii znakéw czasu maja jedynie charakter
wybi6rczy. Problematyka znakéw czasu zostata szerzej omdwiona w poprzednim tomic
»Rocznikéw Teologicznych™ Niniejsze studium w zamysle autora jest kontynuacja, a takze
istotnym dopetnieniem tamtych dociekad. Por. J. G o ¢ k 0. Znaki czasu jako ,locus
theologicus” w posoborowej teologii moralnej. RT 46:1999 z. 3 s. 81-106.
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aktualnego kontekstu danego zagadnienia. W przeciwnym razie stanie sig¢
zamknietym hermetycznie systemem teoretycznym. Kazda sytuacja ma prze-
de wszystkim charakter etyczny, poniewaz czlowiek zostaje postawiony
w niej w stan odpowiedzialnos$ci; odpowiedzialno$ci za przyjecie sytuaciji
i danie w niej moralnej odpowiedzi na wezwanie. W perspektywie wiary
wymiar etyczny winien zosta¢ dopelniony jeszcze wymiarem religijnym.
Dany moment sytuacyjny to juz nie ,historycznie pojety, bezbarwny 1 jed-
nostajny chronds, lecz jednorazowa, niezamienna z innymi, ptodna chwila
kairés, pojeta w sensie nadprzyrodzonym jako godzina tfaski. [...] Cztowiek,
stojac przed norma sytuacyjna, musi pojaé, Ze jej wymaganie zawiera tu
i teraz aktualne wezwanie Boga, ktéry przemawiajac don wymaga réwniez
bezposredniej odpowiedzi. Od czlowieka zalezy, czy odpowiedz ta bedzie
pozytywna czy negatywna”'® Oczywiscie charakter tej odpowiedzi zalezy
od sposobu uprzedniego ujecia moralnych wartosci. Jezeli powinno$¢ sytua-
cyjna bylaby zawsze odczytywana w perspektywie warto$ci obiektywnych,
a wigc ogélnych 1 powszechnie miarodajnych, to nie ma racji ku temu by
méwié wtedy o etyce sytuacyjnej. W teologii znakdéw czasu momentem we-
ryfikacji bedzie zawsze tzw. ,rozeznanie ewangeliczne”, co jest bez-
posrednim przedmiotem niniejszego studium'’

Samo pojecie znakéw czasu nie jest nowe w teologii, bowiem jego
pierwsze odniesienia pojawiaja si¢ juz na kartach Ewangelii w kontekscie
wezwania Chrystusa do wiary i czuwania (por. Mt 16, 4; Lk 12, 54-56).
Swoisty renesans zawdzigcza ono Janowi XXIII, ktéry w swojej profetycz-
nej lekturze historii tamtego okresu, z wielkim entuzjazmem u$wiadomit
calemu Kosciolowi bogactwo ich znaczenia. Dokumentem Magisterium
Kosciota, w ktérym najpelniej zostala wyrazona kategoria znakéw czasu,
jest niewatpliwie Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspél-
czesnym Gaudium et spes'? Jednak w samym tekscie Konstytucji sformu-

'S, Rosik Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin
1992 s. 179.

"Por. Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis nr 10;
G.Trentin. Categorie cristiane fondamentali. W: Trattato di etica teologica. T 1:
Introduzione allo studio della morale. Morale fondamentale e generale. Red. L. Lorenzetti.
Bologna 19927 5. 233-244; R o s i k. Wezwania i wybory moralne, jw. s. 179.

12 Na temat soborowej interpretacji znakéw czasu zob. M.-D. C h e n u. [ segni dei
tempi. W: La Chiesa nel mondo contemporaneo. Red. E. Giammancheri. Brescia 1967°
s. 85-102.
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lowanie ,,znaki czasu” wystepuje jeden jedyny raz i to w dodatku z wie-
lorakimi ograniczeniami'>

Komentatorzy dokumentéw soborowych zwracaja uwage na pewna ewolu-
cje znaczenia terminu ,znaki czasu”, ktéra jest niezmiernie istotna dla
uchwycenia istoty rozeznania ewangelicznego jako metody ich odczytywania
i interpretacji. Miataby ona polega¢ na coraz wigkszym odchodzeniu od
wizji znakéw czasu zaproponowanej przez Jana XXIII, gdzie byly one
przede wszystkim znakami ufno$ci i nadziei co do dalszych loséw Kosciota
i Swiata. W ujeciu, przedstawionym z cala moca zwiaszcza w Konstytucji
apostolskiej zwotujacej Sobér Humanae salutis (25 1 1961), peinia one rolg
pozytywnych tacznikéw (pomostéw) i Srodkéw komunikacji migdzy Koscio-
lem a §wiatem, w celu urzeczywistnienia zamiaréw Boga. Sa tymi rzeczy-
wisto$ciami, ktérymi dysponuje Opatrzno$é, aby mégt zaistnieé¢ pokdj
(a wigc tad) chciany przez Boga; rzeczywisto$ciami widzialnymi dla tego,
kto patrzy oczyma wiary. Pelnia rol¢ oznak i zapowiedzi nowego tladu
miedzy ludZmi, o ktérym Papiez tak otwarcie méwi w encyklice Pacem in
terris (11 IV 1963). Ta perspektywa w pelni odpowiada biblijnemu znacze-
niu znakdéw czasu, ktére sa wlasnie znakami Bozej Opatrzno$ci i porzadku
chcianego przez Boga (Mt 16, 4)'

Tak optymistyczna interpretacja i wizja znakéw czasu zaproponowana
przez Jana XXIII zostala poddana silnej krytyce obserwatoréw ze strony
Kosciotléw protestanckich i samych Ojcéw Soboru. Oprécz wspomnianej
jedynej wzmianki w Konstytucji Gaudium et spes samo okre$lenie znika ze
stownictwa Soboru, mimo ze w wielu dokumentach widaé jeszcze jego silne
pigtno, co uwidocznito si¢ zwlaszcza w zastosowaniu metody indukcyjne;.
Kolejne redakcje KDK, zwlaszcza ta miedzy Zurychem i Ariccia, zapoznaja
w catosci pierwotne znaczenie znakéw czasu jako odznak ufnosci i nadziei,
staja si¢ one odtad raczej waznymi i istotnymi wydarzeniami dotyczacymi
rzeczywistoSci spolecznej, ktére nalezy poddaé uprzedniemu rozeznaniu
w celu stwierdzenia, czy sa prawdziwe; to znaczy, by rozpoznaé, czy od-
powiadaja one Bozemu zamystowi i czy stuza ewangelizacji. Tak wiec ich
tozsamos$¢ ze znakami czasu w sensie biblijnym jest do§é daleka. Jezeli

13 Por. nr 4,
“Por.B.Petra I, segni dei tempi”: un’appropriazione indebita del magistero da
parte della teologia? ,Studia Moralia” 35:1997 s. 150-159.
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w rozumieniu Janowym zawsze byly znakami Boga niosacymi nadziejg, to
ich pozytywny ksztalt musi dopiero zostaé uwaznie rozpoznany'’

Na niewystarczalno§é samego odczytania konkretnej sytuacji w perspe-
ktywie Bozego wezwania bez jej doglgbnego rozeznania zwraca uwage Jan
Pawel II w przytoczonym juz fragmencie adhortacji Pastores dabo vobis.
Domaga si¢ tego — jak zauwaza — sama ,wieloznaczno$¢, niekiedy i
sprzeczno$ci charakteryzujace sytuacjg, w ktérej splataja si¢ ze soba
trudno$ci i1 szanse, elementy negatywne 1 Zrédla nadziei, przeszkody
i ulatwienia, przypominajace pole ewangeliczne, gdzie posiane sa i rosna
wspdlnie dobre ziarno i chwast” Interpretacja ta jednak, w ktérej trafnie
zostaje rozréznione dobro od zla, znaki nadziei od niebezpieczenstw —
konkluduje Papiez — nie jest latwa'® Dla Jana Pawta II znaki czasu sa
raczej realnymi rezultatami dwéch mitodci w znaczeniu augustyriskim (ana-
logicznie do koncepcji dwdch panistw): miloSci Boga, posunietej az do
wzgardy soba, 1 mitosci siebie, posunigtej az do pogardy Boga. Nie sa to
juz wprost znaki nadziei, lecz raczej okreS§lona sytuacja historyczna,
przedstawiajaca si¢ ,jako mieszanina blaskéw 1 cieni”, ktéra wymaga
zawsze interpretacji'’ To wszystko sprawia, ze kazdy chrze$cijanin jest
wezwany do tego, aby umial rozeznawaé. Rozeznawanie bowiem jest zdol-
no§cia oceniania i1 warto$ciowania kairosu. Nie jest ono jednak tylko
1 wylacznie dzietem czlowieka. Jak przyjdzie na to jeszcze zwrécié uwage,
chrzescijanin w tym wysitku czuje si¢ wspomagany przez Ducha Swietego.
Rozeznanie jest umiejetnos$cia oceniania kazdej okolicznoSci z nauka
Ewangelii.

Znakami czasu w S$wietle tego, co wyze) powiedziano, beda wszelkie
fenomeny, ktére przez swoje ogdlne wiasciwosci 1 wielka czestotliwosé,
charakteryzuja dana epoke i w ktérych wyrazaja sig oczekiwania 1 dazenia
zyjacych ludzi. Lud Bozy, prowadzony przez Ducha Swiq:tego, stara sie
wlasnie w nich, a wigc ,,w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w kté-
rych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznawaé, jakie w nich
mieszcza si¢ prawdziwe znaki obecno$ci lub zamystéw Bozych. Wiara bo-
wiem rozjasnia wszystko nowym Swiattem i ujawnia Bozy zamyst odnosnie

13 Szczegdétowo o fazach redakcji KDK moéwi E. Pavlidou (Laici e segni dei tempi.
Il discernimento storico-salvifico dalla ,,Gaudium et spes” alla , Christifideles laici”
Roma 1994 s. 31-104).

'* Nr 10.

""Por.Jan Pawet Il. Adhortacja apostolska Familiaris consortio nr 7.
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do petnego powotania czlowieka”!® Choé niewatpliwie owe wydarzenia,
potrzeby i pragnienia sa tym, co Konstytucja Gaudium et spes W numerze
4 rozumie przez znaki czasu, lecz — co jest istotne — wszystkich tych
rzeczywisto$ci nie nalezy utozsamia¢ z nimi wprost, zanim nie zostang
poddane rozeznaniu z ,prawdziwymi znakami obecnosSci lub zamysiéw
Bozych”!®

Refleksja w obrebie teologii znakéw czasu miala istotne znaczenie dla
metodologii samej teologii jako nauki. Przejawilo si¢ to m.in. w pel-
niejszym i coraz bardziej integralnym poznaniu oraz wykorzystaniu Zrédet
zar6wno tych specyficznie chrzescijaniskich, jak 1 pozateologicznych,
zwiazanych przede wszystkim z rozwojem nauk antropologicznych. Pojawity
sie nowe schematy metodologiczne, ktére przyjely takie kategorie, jak: ,,sub
luce Evangelii”, ,,zmyst wiary” czy wiasnie ,znaki czasu” Zacz¢ly one
wypieraé paradygmat dedukcyjnos$ci, ktéry byl charakterystyczna metoda
uprawiania teologii czasu przedsoborowego®® Niezwykle wazny okazat sig
takze rozwéj odpowiednich narzedzi poznawczych, wlasciwy dla poszcze-
gbélnych dziedzin teologicznych oraz udana préba wypracowania nowych
form przekazu tresci teologicznych (nowego jezyka teologii).

II. ISTOTA ROZEZNANIA EWANGELICZNEGO

Doswiadczenie rozeznania ewangelicznego jest do§wiadczeniem czlowieka
wierzacego, probujacego konfrontowac swoja wiarg z otaczajaca go rzeczy-

' KDK 11.

 Por. Petrd, jw.s. 147.

2 Przemiany te miaty miejsce we wszystkich obszarach teologii, w tym takze w obrebie
teologii moralnej. Jest ona bowiem ta dyscyplina teologiczna, w ktérej doglebna znajomosé
wspotczesnego kontekstu zycia cztowieka staje sie wprost nieodzowna. Teologowie moralisci
chcac dochowaé wiernos$ci swemu postannictwu, nie moga pomijaé w swoich badaniach
szeregu uwarunkowan, wynikajacych z dynamicznych przemian w obrebie zycia cztowieka
i to we wszystkich jego obszarach. Zycie moralne chrzescijanina — jak juz wspomniano -
zawarte jest bowiem wewnatrz kategorii historycznych: teraZniejszosci, przesztosci i
przyszto$ci. Kaze to z jednej strony spojrze na cala egzystencje czlowieka wierzacego jako
na umiejscowiona i przezywana w swoistej tensji eschatologicznej miedzy ,juz” a ,jeszcze
nie” Z drugiej strony wiasnie kategoria terazniejszo$ci sprawia, ze dokonujace sig
wydarzenia aktualne nie moga byé jedynie rejestrowane faktograficznie, lecz winny by¢
interpretowane w $wietle Ewangelii i jako niosace wyraZzne znami¢ Bozych zamiaréw
(kairos), staja si¢ one w pierwszym rzedzie rodzajem wezwania moralnego. Por. J.
G o ¢ k 0. Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoralne. Lublin 1996 s. 86.
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wistosScia, ktéra moze by¢ zaréwno wspélnota Kosciota, jak i §wiat wokét
niego. Zycie chrzescijanina nie ma charakteru statycznego. Charakteryzuje
si¢ tymi samymi przymiotami, co kazde inne zycie. Co wigcej, doSwiadcze-
nie wiary jest niejako nalozone na tto, ktérym jest ludzka egzystencja ze
wszystkimi faktorami, ktére ja tworza: §wiatem przezy¢, uczué, mySli,
podejmowanymi kazdego dnia czynno$ciami, relacjami z innymi ludZmi,
$wiatem materialnym. Porzadek nadprzyrodzony jest integralnie przeniknigty
porzadkiem natury 1 odwrotnie. W przezywaniu wiary nie mozna wylaczy¢
poza nawias réznych okolicznosci zycia rodzinnego, spolecznego czy oso-
bistego, réznych sytuacji historycznych, srodowiskowych i1 kulturowych.

To wpisywanie si¢ powolania chrze$cijanskiego w konkretna rzeczywi-
sto§¢ §wiata moze dokonywaé si¢ na dwa rézne, cho¢ komplementarne,
sposoby: punktem wyjScia moze by¢é z jednej strony slowo Boze, ktére
zostaje nastgpnie zaaplikowane do konkretnej sytuacji, badZz odwrotnie —
wychodzac od historycznej sytuacji czlowieka, odczytuje si¢ nastgpnie jej
znaczenie w Swietle Ewangelii i w perspektywie cato$ciowej historii zba-
wienia. Sobdr za swoja przyjmuje druga droge: Kosciél jako Lud Bozy
wstluchuje si¢ z pomoca Ducha Swictego w rézne glosy wspoélczesnosci,
rozr6znia je 1 tlumaczy oraz osadza w S$wietle stowa Bozego, a wigc
rozeznaje ,,by Prawda objawiona mogta by¢ ciagle coraz glgbiej odczuwana,
lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana”?! Wtasnie ten wysitek, ktéry
musi podejmowa¢é kazdy chrzes$cijanin i kazda wspdlnota chrzedcijanska, aby
odkrywaé¢ w naturze i historii ludzkiej te zaczyny Ewangelii, mozna nazwac
rozeznaniem ewangelicznym. Zreszta poznanie natury 1 historii ludzkiej
zawsze bylo wielkim wezwaniem ludzi wszelkich narodéw 1 kultur. Perspe-
ktywa objawienia prébuje tylko wyrazié przekonanie, ze ta natura i historia
nie sa dzielem przypadku czy koniecznos$ci dziejowej, lecz z jednej strony
kryja, z drugiej za§ odstaniaja ich gitgboki sens. Wewnatrz tych samych
okolicznosci, niekiedy sprzecznych i trudnych do wyttumaczenia, nieobcych
takze i innym, chrze$cijanie szukaja wskaza i znakéw Ducha Swietego,
ktéry prowadzi ich i cate wspdlnoty do peilnego poznania prawdy?? Szu-
kaja, bowiem — wbrew pozorom — Ewangelia nie zawiera jasnych rozwiazan
wszystkich probleméw 1 wszystkich zagadek ludzkiej natury i historii.

W tradycji chrze$cijanskiej problematyka rozeznania ewangelicznego ma
swoja dluga tradycje. Wielokrotnie byla wiazana z innymi istotnymi kate-

2! KDK 44.
ZPpor. Trentin, jw.s. 231
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goriami waznymi dla objawienia judeochrze$cijaniskiego. Zasadniczo mozna
wyréznié dwa podstawowe znaczenia rozeznawania ewangelicznego. Jedno
z obszaru duchowosci dotyczy ,rozeznawania duchéw”, drugie bardzie;
zwiazane z moralnoscia, dotyczy ,,rozeznania moralnego” (etycznego). Cho¢
dla powyzszych proces6w nie brak wielu wspélnych elementéw, to jednak
kazdy z nich zachowuje swoja wilasna specyfike i swéj wtasny dynamizm.
Takze tradycja nowotestamentalna oddata oba te zjawiska réznymi termi-
nami: czasownik diakrinein dla ,rozeznawania duchéw” oraz czasownik
dokimdzein dla ,rozeznania moralnego”??

Rozeznanie (dokimdzein), wedlug O. Cullmanna, staje si¢ kluczem cale;j
moralnoéci nowotestamentalnej?® W rozeznaniu ewangelicznym bowiem
»aktualizuje si¢ kontynuacja migdzy hic et nunc, w ktérej weryfikuje sie
dziatanie z planem zbawienia, pomig¢dzy decyzja osobistego sumienia
a zbawczym kairosem”? Takze dla Pawta VI i Jana Pawla II rozeznanie
ewangeliczne staje si¢ centralnym motywem zwlaszcza w analizie 1 ocenie
sytuacji spolecznej. Warto w tym miejscu podkresli¢ fakt, ze w najnow-
szych prébach okredlenia natury katolickiej nauki spolecznej podkre$la sig
jej profetyczno-krytyczny i teologiczny charakter. Jest ona bowiem niczym
innym jak ,,dokladnym sformutowaniem wynikéw poglebionej refleksji nad
ztozona rzeczywisto$cia ludzkiej egzystencji w spoleczeristwie [...] prze-
prowadzonej w §wietle wiary i tradycji koscielnej”2¢

Obowiazek badania znakéw czasu spoczywa na calej wspélnocie jako
wspélnocie, jak i na poszczegdlnych jej cztonkach?’ Ta indywidualizacja
rozeznania jest czynnikiem istotnym w odkryciu dziatajacego w historii
Boga. Jest ona przekonaniem, ze Chrystus Zmartwychwstaly jest obecny
1 uczestniczy w historii ludzkiej i w historii kazdego czlowieka moca swego
Ducha®® Tak wigc bezposrednim podmiotem rozeznania znakéw czasu jest

B Por.l.Martucci Diakriseis pneumaton (I Cor 12, 10). ,Eglise et Théologie"
9:1978 5. 465-471; L. Ceccarini. Il discernimento etico dell’amore. ,Teresianum”
35:1984 s. 215-230.

“Por. 0. Cullmann. Le Christ et le temps. Neuchitel 1957 s. 164.

®D.Mongillo. Prudenza. W: Nuovo dizionario di reologia morale. Red.
F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera. Cinisello Balsamo 1994% 5. 1052.

®Jan Pawet Il Encyklika Sollicitudo rei socialis nr 41. Por. Pa we t VI.
List apostolski Octogesima adveniens nr 4. Por. takze: G o ¢ k o. Ekonomia a moralnosé
s. 29-65.

A.Barruffo. Discernimento. W: Nuovo dizionario di spiritualita. Red. S. De
Fiores, T. Goffi. Cinisello Balsamo 1989° s. 423-429.

2 Por. KDK 11; Pavliidou jw.s. 265.
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caly Kosciél. Wyrazili to bardzo znaczaco Ojcowie soborowi: ,,Sprawa
calego Ludu Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologéw, jest wstuchiwaé
sic z pomoca Ducha Swigtego w rézne glosy wspétczesnosci, rozrézniaé je
i tlumaczy¢ oraz osadza¢ w $wietle stowa Bozego, aby Prawda objawiona
mogta by¢ ciagle coraz glegbiej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej
przedstawiana”29 W wypowiedzi tej — jak zauwaza S. C. Napidrkowski
- Sobér wskazuje zaré6wno na wilasciwego lektora, interpretatora i sedziego
znakéw czasu: jest nim caly lud Bozy, a wigc takze §wieccy. Znaczace jest
takze podkreslenie szczegélnej funkcji duszpasterzy i1 §wieckich w odczy-
tywaniu 1 interpretacji znakéw czasu. Z drugiej strony za§ przytoczony
fragment konstytucji wskazuje na sposéb odczytywania i1 oceny tychze
znakéw: wstuchiwanie si¢ w glosy wspélczesnosci, rozréznianie ich, thu-
maczenie i rozsadzanie oraz wykonywanie tych czynno$ci z pomoca Ducha
Swigtego?®

Ten sam Chrystus obecny w KoSciele poprzez dar Ducha Swietego jako
»,2ywa Ewangelia”, staje si¢ réwnoczes$nie najwazniejszym kryterium in-
terpretacji sytuacji historycznej. Ewangeliczne rozeznanie znajduje swe
zrédlo w Jego miloSci, czynnej i uobecniajacej, jaka obdarza swdj Kosciét.
Jest ono ozywiane $wiattem Ducha Swietego i znajduje oparcie w wiernosci
Ojca ztozonym przez Niego obietnicom. Mozna wigc powiedzieé, ze dopiero
ukazana chrystologiczna, a wlasSciwie trynitarna 1 historiozbawcza inter-
pretacja, odstania w pelni jej znaczenie dla zycia chrzescijanina®

Wskazana przez Jana Pawla II metoda ewangelicznego rozeznania ma
swoja wlasna dynamik¢. Wychodzi zawsze z okre§lonej sytuacji historycz-
nej, od analizy rzeczywisto$ci, wydarzen i faktéw oraz ich okoliczno$ci. Nie
zatrzymuje si¢ jednak nigdy na samym rejestrze danych. USwiadomiona
sytuacja historyczna interpeluje nastgpnie do wolnosci czlowieka. W apelu
tym chodzi o odczytanie wlasnego hic et nunc przede wszystkim jako zada-
nia zyciowego, a wigc jako sytuacji antropologiczno-moralne;j.

» KDK 44,

3 Por. Jak uprawiaé teologie. Wroctaw 1991 s. 41. Tak wiec obowiazek badania
znakéw czasu staje si¢ kluczowym dla wspélnoty Kosciota. Nie chodzi w tym przypadku
o co$ fakultatywnego. Jest on przypisany kazdemu wierzacemu, poczawszy od pasterzy, az
po zwyktych wiernych. Co wigcej Konstytucja Gaudium et spes w tej kwestii idzie jeszcze
dalej stwierdzajac, ze w rozeznaniu znakéw czasu swéj wazny wklad moga mieé takze i inni
chrzescijanie, a nawet ludzie niewierzacy (KDK 44).

% Por.Jan Pawet Il Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis nr 10.
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To wyzwanie na plaszczyznie naturalnej taczy sie jednak wprost z wy-
miarem religijnym i winno zostaé odczytane jako osobowe wezwanie czy
powolanie ze strony Boga. Sytuacja zawierajaca Boze wezwanie wkracza do
wnetrza sumienia jako glos osobowego Boga. Tak wigc wszystko to, co dla
niewierzacego bedzie jedynie wyzwaniem ptynacym z okreSlonych okolicz-
no$ci zycia, z okre§lonych wydarzen, niekiedy dzietem prostego przypadku,
dla chrzeScijanina staje si¢ integralna czescia jego osobowego dialogu
z Bogiem, jego odpowiedzi na osobowe wezwanie plynace od Chrystusa??

Napiérkowski, oddajac te sama dynamik¢ w procesie rozpoznawania zna-
kéw czasu w odniesieniu do wigkszych spolecznosci, wyréznia dwa etapy:
przedteologiczny i teologiczny. Na etapie przedteologicznym dokonuje sig
rozpoznanie samych zjawisk 1 proceséw zachodzacych w spotecznosci. Przy-
datne sa tutaj typowe nauki faktograficzne, takie jak socjologia i statystyka.
Opisy przez nie uzyskane maja charakter neutralny, ambiwalentny moralnie
1 aksjologicznie. Na ogél nie potrafia one oceni¢ tych znamion, ktére
z reguly niosa ze soba okres§lone konotacje etyczne. Na etapie teologicznym
podejmuje si¢ préb¢ ustalenia w znamionach epoki (czasu) obecno$ci glosu
Bozego Ducha i posiewu Bozego. Innymi stowy chodzi tu o odkrycie
owych divinum semen, o ktérych méwi Konstytucja Gaudium et spes,
a wiec elementéw dobra, ktére wskazuja kierunek historii Swieckiej 1 §wieg-
tej. W znakach tych usiluje si¢ dostrzec glos Pana historii, przekazujacy
czlowiekowi jakie§ oredzie i apelujacy o konkretne dziatania®’

Nie jest to jaka$ relatywizacja pierwotnej nauki Ewangelii. Kosciét, jesli
chce stuzyé wspélczesnemu cztowiekowi, musi ,,spojrzeé w twarz temu na-
szemu Swiatu, spojrze¢ na jego wartoS$ci i problemy, niepokoje i nadzieje,
osiagniecia i porazki”** Na tej drodze dokonuje sie ciagta aktualizacja
nauczania KoSciota, zwlaszcza na tak dynamicznym obszarze, jakim jest
chociazby Zycie spoleczne. I nie moze dziwié, ze niejeden raz przychodzi
stwierdzi¢, ze niektére ujecia i oceny przedstawione w jednym dokumencie,
po latach domagaja si¢ pewnej weryfikacji — wlasnie ze wzgledu na dyna-
mike zachodzacych przemian® Ta wrazliwo$¢ na dokonujace si¢ procesy
dziejowe i wazne wydarzenia dotyczace wspéiczesnego cztowieka zabez-

2 Por. J. Nagérny. Wspdlczesny czlowick — drogag Kosciofa. Refleksja nad
nauczaniem Jana Pawta II. RT 40:1993 z. 3 s. 96-100.

B Por. Napiérkowski jw s 43; KDK 3.

“Jan Pawet IL Adhortacja apostolska Christifideles laici nr 3.

¥ Por. Nagérny. Wspélczesny citowiek — drogg Kosciota s. 97
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piecza tym samym teologie, zwlaszcza moze teologi¢ moralna i katolicka
nauk¢ spoleczna, przed niebezpieczenstwem ideologizacji 1 =zatracenia
poczucia rzeczywisto$ci. Odwotywanie si¢ w przeprowadzanych badaniach
do sumy doS§wiadczen ludzkich, zdobytych za pomoca ogladu rzeczywistosci
i analiz nauk szczegélowych, przyczynia si¢ z pewnoScia do dynamizacji
samej teologii, a zwtaszcza tych jej dziedzin, ktére zajmuja si¢ cztowiekiem
wspotczesnym 1 problematyka spoleczna. Choé wiasciwie zadanie to stoi
przed cala teologia katolicka. Jezeli dawniej podstawowym jej celem bylo
zachowanie depozytu wiary, to dzi§ — nie negujac tego znaczenia — bardziej
wskazuje si¢ na charakter dynamiczny teologii, ktérej celem jest umozli-
wienie wiary w Boga, objawiajacego si¢ w Chrystusie we wszelkich sytua-
cjach historyczno-kulturowych 1 ukazywanie znaczenia stowa Bozego
w aktualnym kontekScie dziejowym.

Zadanie to postawil w sposéb wyrazny ostatni Sobér, gdy wezwal teo-
logéw ,,zeby przy zachowaniu metod i wymogéw wiasciwych nauce teolo-
gicznej, wciaz szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania
doktryny ludziom sobie wspéiczesnym; bo czym innym jest depozyt wiary,
czyli jej prawdy, a czym innym sposéb jej wyrazania, przy zachowaniu
jednak tego samego sensu i znaczenia”>®

Nalezy wyraznie podkreslié, iz w tych stalych odniesieniach do sytuacji
wspolczesnej chodzi o spojrzenie teologiczne, a nie jedynie o doczesna
interpretacj¢ znakéw czasu. Konieczne jest — na co zwracano uwage juz
wielokrotnie — rozpatrywanie ich w perspektywie Bozego planu zbawienia,
ktéry zawsze realizuje si¢ tu i teraz, poprzez indywidualne i wspélne dzieje
poszczegéblnych ludzi i narodéw. ,,Stad cala rzeczywistos§¢ [...] nie moze by¢
traktowana jedynie jako prze d mi ot bezpoSredniego zainteresowania
Kosciota i teologii; jest ona takze locus theologicus, w pelnym tego stowa
znaczeniu. CaloSciowe doswiadczenie rodziny ludzkiej w dziedzinie orga-
nizacji i okre$lenia celéw zycia spotecznego ma istotne znaczenie dla
teologa. W doS$wiadczeniu tym, wraz z cala jego dramatycznoscia, moga
1 powinny by¢ odkrywane coraz to lepsze sposoby zrozumienia samej Ewan-

gelii’137

* KDK 62.

"E.Chiavacci. Ladottrina sociale cristiana: dalla filosofia alla teologia. W:
Rerum novarum (1891-1991). Cento anni di insegnamento sociale della Chiesa. Bologna
1992 s. 40. Por. takze: G o ¢ k 0. Znaki czasu jako , locus theologicus” s. 102-103.
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III. BIBLIINA WIZJA ROZEZNANIA EWANGELICZNEGO

Sledzac teksty biblijne zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu nie-
trudno zauwazyé oryginalna biblijna metodologie, dotyczaca zwtlaszcza
historii rodzaju ludzkiego. Oto z jednej strony na kartach Biblii nie brak
wydarzeri ukazujacych zamyst Boga wobec cztowieka, z drugiej strony 6w
projekt Boga dotyczacy czlowieka wydaje si¢ wielokrotnie zaciemniony,
wrecz zakryty. Stad ciaglte wezwania zawarte w Pi§mie Swietym do podjecia
wysitku rozeznawania, do odczytywania zamystu Bozego w Swiecie.

Sam termin ,,rozeznanie” (dokimdzein) nie pojawia si¢ w PiSmie Swietym
zbyt czesto 1 zasadniczo oznacza madro$¢ w sensie praktycznym, umiejet-
no$¢ krytycznego oceniania oraz zdolno$¢ roztropnego prowadzenia zycia.
Warto w tym miejscu przywolaé fragment Ewangelii, gdzie Chrystus za-
rzuca ludowi, ze nie potrafi rozpoznaé¢ znakéw czasu: ,,Gdy ujrzycie chmure
podnoszaca si¢ na zachodzie, zaraz méwicie: «Deszcz idzie». I tak bywa.
A gdy wiatr wieje z poludnia, powiadacie: «Begdzie upat». I bywa. Obtud-
nicy, umiecie rozpozna¢ wyglad ziemi 1 nieba, a jakze obecnego czasu nie
rozpoznajecie?” (Lk 12, 54-56). Chrystus, oskarzajac ttum o nieumiej¢tnosé
rozeznania znakdéw czasu, uzywa terminu ipocrisia, ktéry jednak zbyt czgsto
jest interpretowany w plaszczyZznie moralnej jako brak dobrej woli czy
wewnetrznej koherentno$ci. Gdy tymczasem pierwszy zarzut Chrystusa do-
tyczy raczej pewnej niesprawno$ci intelektualnej, braku krytycznego osadu
czy racjonalnego spojrzenia.

To podstawowe epistemologiczno-praktyczne znaczenie rozeznania jest
generalnie wiadciwe dla wszystkich tekstéw Starego i Nowego Testamentu
z wyjatkiem pism §w. Pawla. W listach autorstwa Apostota z Tarsu daje sig
zauwazy¢ bardzo wyrazna konotacja etyczna terminu ,rozeznanie” (doki-
mdzein), nieznana dla innych autoréw>?

Kluczowym tekstem, ktéry pozwoli wyréznié istotne czynniki w Pawto-
wej interpretacji rozeznania, wydaje si¢ byé jedna z zasad postepowania,
jaka Apostot kieruje do mieszkaric6w Rzymu: ,Nie bierzcie wigc wzoru
z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie
umieli rozpoznaé (dokimdzein), jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2). M. Vidal komentujac ten tekst zau-
waza w nim dwie odrgbne polaryzacje. Pierwsza o charakterze subiektyw-

% Por. L. Asciutto. Decisione e liberta in Cristo (dokimdzein in alcuni passi
di S. Paulo). ,Rivista di Teologia Morale™ 3:1971 s. 229-245.



ROZEZNANIE EWANGELICZNE 173

nym wskazuje na to, iz rozeznanie etyczne chrzescijanina bazuje w sposéb
specyficzny na przemianie podmiotu moralnego. Chrzescijanin potrafi roz-
pozna¢ w takiej mierze, w jakiej zostal przemieniony przez odnowienie
umystu. Rozeznanie etyczne chrzescijanina swoéj poczatek bierze ,w prze-
mianie dokonujacej si¢ w momencie chrztu §wigtego, ktéra odnawia wierza-
cego rowniez w sensie moralnym™® Nie zwalnia to oczywiscie chrzescija-
nina od trudu poszukiwania, mimo ze ostatecznie rozeznanie ewangeliczne
przynalezy do porzadku laski 1 wolnosci, analogicznie zreszta jak samo
rozeznanie, czyli poznanie woli Bozej. Polaryzacja obiektywna dotyczy
wspomnianego juz przedmiotu rozeznania chrze$cijanskiego, ktérym nie jest
jakie§ martwe prawo czy konglomerat abstrakcyjnych zasad, lecz wlasnie
poszukiwanie woli Bozej (por. Rz 12, 2). Z kolei wola Boza dla §w. Pawla
nie jest jakim§ odleglym wspomnieniem czy rzeczywisto$cia, ktéra trudno
uchwycié. Dookresla on ja wyraZnie uzywajac bardzo precyzyjnych kategorii
moralnych. Jest ona odkrywana dzigki nieustannemu poszukiwaniu tego, ,,co
jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2). Poszukiwanie
woli Bozej zaklada wigc konkretny wysilek takze sfery refleksyjnej. Upro-
szczeniem rzeczywisto$ci byloby umiejscowienie odczytywania woli Bozej
jedynie w poruszeniach serca, natchnieniach, intuicji czy w nieokre§lonych
pierwszych ideach*

Innym waznym tekstem, ktéry dopetnia poprzednie rozwazania na temat
rozeznania etycznego w teologii Pawlowej, jest fragment jednej z modlitw
Sw. Pawla z Listu do Filipian: ,,A modl¢ si¢ o to, aby milo§¢ wasza do-
skonalita si¢ coraz bardziej i bardziej w glebszym poznaniu (dokimdzein)
1 wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze, abyscie byli czysci 1 bez
zarzutu na dzieri Chrystusa, napetnieni plonem sprawiedliwos$ci, [nabytym]
przez Jezusa Chrystusa ku chwale i czci Boga” (Flp 1, 9-11). Sw. Pawet
w sposéb pozytywny wyraza tu kryterium autentycznoS$ci dla odczytania
woli Bozej, czyli to, co w przytoczonym fragmencie Listu do Rzymian byto
wyrazone w aspekcie negatywnym jako niebranie wzoru z tego Swiata (por.
Rz 12, 2), a wigc odrzucenie antykonformizmu chrzesécijaiskiego. Tekst
z Listu do Filipian uzywa sformulowan pozytywnych, wzywajac do dosko-
nato§ci chrzescijaniskiej): do bycia przeZiroczystymi (czystymi), spra-

¥G. Therrien. Lediscernement dans les écrits pauliniens. Paris 1963 s. 148.
Cyt. za: M. V i d a I. Manuale di etica teologica. T. 1. Morale fondamentale. Assisi 1994
s. 608.

“por. Vidal Manuale di etica teologica s. 609.
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wiedliwymi i bez zarzutu na dzien przyjscia Chrystusa. W ten sposob §w.
Pawel konkretyzuje przemiang podmiotu moralnego, co jest warunkiem sine
qua non rozeznania ewangelicznego. Rozeznanie ewangeliczne wyptywa
z miltosci (agdpe), potem wzrasta w glebszym poznaniu (epignosis) 1 wszel-
kim wyczuciu (wrazliwoSci — aisthéseis). Jest ono ostatecznie owocem
Ducha Swietego (1 Tes 5, 19-21)*

Tak wiec choé rozeznanie ewangeliczne staje si¢ osadem krytycznym
angazujacym sferg racjonalna cztowieka, nie bedzie ono nigdy rezultatem
samej kalkulacji §rodkéw wzgledem celu, lecz przede wszystkim owocem
mitosci. Wyrasta ono bowiem z mitosci i znajduje inspiracje Ducha Swie-
tego poprzez wiarg, nadziej¢ i milo§¢. Co wigcej, to wlasnie mitosé
wzbogaca inteligencje, poznanie, nadaje sens poszczegélnemu dzialaniu
przysposabiajac je na nadej$cie Dnia Parnskiego, a rzeczywisto$¢ laski
1 obdarowania nadaje ludzkiej roztropnosci — ktéra, jak przyjdzie jeszcze
szerzej rozwazyé — jest jednym z podstawowych naturalnych faktoréw ro-
zeznania ewangelicznego - nadprzyrodzony charakter. Biblijna wizja
rozeznania ewangelicznego kaze spojrze¢ nan jako na czynnoS$¢ 1 funkcje
ludzkiej racjonalno$ci odnowionej mitoscia i taska Ducha Swic;tego. Jest
realistyczna wizja takiego $wiata, w ktérym zamyst Boga zostal ostatecznie
dokonany tylko w Jezusie Chrystusie. Jednak poczawszy od wydarzenia
Chrystusa chrze$cijanie i wspdlnoty chrzescijariskie sa wezwane do tego, by
w wymiarze subiektywnym poszukiwaé i rozeznawaé to, co lepsze dla bu-
dowania Krélestwa Bozego w historii*?

Realistyczne spojrzenie na §wiat nie stawia chrzescijan wobec ztudzen,
ze dzigki wierze rozwiaza czy usuna wszystkie napiecia i konflikty. Lektura
Pisma Swigtego ukazuje raczej co§ przeciwnego. Historia jest miejscem
nieustannych dylematéw, niekiedy konfliktéw, ktére nie omijaja réwniez
chrzescijan 1 wspélnoty Kosciota. Takze zycie samego Chrystusa, ktdry
wszak bedac Bogiem z nami sam stal si¢ miloScia, jest przeplecione
pasmem nieustannych kontrowersji wlasciwie ze wszystkimi: z przetozonymi
religii zydowskiej i wtadza paristwowa, z uczonymi w prawie i faryzeu-
szami, z wlasnymi wspélziomkami i z witasna rodzina, z ttumem, ktdry
chciat go uczyni¢ krélem, i z wiasnymi uczniami. Scena z Getsemani
ukazuje w konicu dramatyczne napigcie takze z Ojcem.

4 Por. tamze s. 608-610.
“Por. Trentin, jw.s. 234-235:S. M ajorano. La viia nuova in Cristo.
Per una catechesi su I'impegno morale del cristiano. Bologna 1988 s. 32.
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Chrystus w zetknigciu z historia pelna konfliktéw 1 napieé uczy swoich
uczniéw realizmu, nie poddaje si¢ jej bezwolnie jako koniecznemu fatum,
ale takze nie ignoruje idealistycznie tych polemicznych sytuacji, lecz
zajmuje wobec nich okreS§lone stanowisko. Jest to widoczne zwlaszcza
wobec trudnych sporéw z faryzeuszami i uczonymi w prawie dotyczacych
malzenistwa, zachowywania prawa, szabatu itp. Chrystus nie daje si¢ uwiktaé
i poddaé¢ legalistycznej 1 spekulacyjnej interpretacji uczonych w prawie
i faryzeuszy. Z drugiej strony nie potgpia tez prawa i jego norm moralnych.
Zachowuje postawg profetyczna i kreatywna zarazem. Wzywa do rozeznania
woli Bozej w historii i w sytuacji, w ktérej si¢ znalazto. Daleki jest od
upokorzenia adwersarza. Réwnocze$nie wskazuje na konieczno$¢ nawréce-
nia. Postawa Chrystusa wskazuje na kolejne wazne kryterium rozeznania
ewangelicznego. Podobnie jak On takze i jego wyznawcy winni stawié czota
réznego rodzaju wyzwaniom i trudno$ciom. We wlasnej wierze 1 w mitosci
powinni odnajdywaé fundamentalna warto$¢ rozeznania konkretnej woli
Bozej*:

Na konieczno$¢ znajdowania rozwiazan w sposéb profetyczny i1 zarazem
kreatywny zwraca takze uwage S$w. Pawel, gdy w kontekscie polemiki
z judeochrzescijanami w sprawie positkéw wzywa pierwszych chrzescijan
do zachowania wolno$ci dzieci Bozych i1 do postgpowania zgodnie z prze-
konaniem. Pawel przywotuje zasade, ktéra staje si¢ kluczowa dla calej nauki
o sumieniu: ,,Wszystko bowiem, co si¢ czyni niezgodnie z przekonaniem,
jest grzechem” (Rz 14, 23). W jej §wietle sumienie wskazuje na koniecz-
noS¢ rozeznania, ktére pozwoli usunaé watpliwo$¢ 1 oprzeé swoje poste-
powanie na tym, co wyplywa z wiary i wewnetrznego przekonania, ze czyni
si¢ dobrze.

Oczywiscie kryterium wolnos$ci dziecka Bozego, dzigki ktérej potrafi sige
ono wznie$¢ ponad wasko rozumiany legalizm, nie jest jedynym. Tym, kt6-
rzy absolutyzuja warto$¢ wolno$ci, tak jak korynckim glosicielom absolutne;j
swobody obyczajéw (por. 1 Kor 6, 12), Pawel odpowiada: .,Wszystko mi
wolno, ale nie wszystko przynosi korzy$¢é. Wszystko mi wolno, ale nie
wszystko buduje” (1 Kor 10, 23). Majac na wzgledzie tych, ktdérzy sa stabi
I nie ugruntowani, nalezy niekiedy zrezygnowaé nawet z wlasnego prawa
do wolnosci, bowiem nadrzednym kryterium w stosunku do wolno$ci pozo-
staje mito§¢. Prawdziwa alternatywa jawi sie nie miedzy wolnoscia

HPor. Trentin, jw.s. 236.
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a prawem, ale raczej miedzy miloScia a egoizmem; innymi stowy miedzy
wolno$cia zdolna do rozeznania — takze za pomoca prawa — konkretnych
wymagafi miloSci, a wolno$cia, ktéra jest §lepa na rozeznanie i nie
omieszka — nawet w imi¢ Chrystusa — potepié¢ tych, ktérych zachowanie
jest odmienne. Pawet zarzuca niektérym chrzescijanom w Koryncie wiasnie
brak rozeznania lub niezdolno$¢ odczytania tego, co czyni zado$§¢ wymogom
mitosci i jest z pozytkiem dla drugiego**

Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis zwraca uwage
na to, ze wspoblczesna rzeczywisto§¢ przypomina pole ewangeliczne, na
ktorym posiane sa i wspélnie rosna dobre ziarno i chwast. To wszystko
utrudnia rozeznanie w duchu prawdziwej wolno$ci okre§lonej sytuacji, gdzie
splataja si¢ ze soba trudno$ci i szanse, elementy negatywne 1 Zrédia nadziei,
przeszkody i ulatwienia*® Majac wtasnie na uwadze taka ambiwalentnosé
Swiata, w ktérym przychodzi zyé czlowiekowi wierzacemu, w przypowiesci
o chwascie Chrystus radzi: ,,Pozwélcie obojgu r6§¢ az do zniwa” (Mt 13,
30). W stwierdzeniu tym mozna dostrzec podwdjne zaproszenie: po pierwsze
do rozeznania, ale takze do roztropnosci. OczywiScie nie mozna na tej
same] plaszczyznie stawiaé dobra i zla, pszenicy i chwastu, z drugiej strony
jednak nie zawsze jest roztropne i wskazane od razu wyrywaé chwast.
Fatwo w takich sytuacjach o jakie§ dzialanie zbyt emocjonalne i pomie-
szanie Bozego osadu z brakiem wtlasnej cierpliwo$ci. Niekiedy to, co
doskonale (w wymiarze subiektywnym), moze si¢ okazaé¢ wrogiem dobrego
(w porzadku obiektywnym).

IV ROZEZNANIE EWANGELICZNE
W PERSPEKTYWIE SUMIENIA CHRZESCIJANSKIEGO

Biblijna, a zwtaszcza Pawlowa wizja rozeznania ewangelicznego, ktéra
opricz aspektu poznawczego zawiera wyrazne konotacje etyczne, kaze blizej
spojrze¢ na wzajemna relacjg tegoz rozeznania z sumieniem moralnym.
Mozna zapytaé, czy sa to rzeczywistoSci roztaczne lub nawet przeciwne?
A moze maja racj¢ M. Vidal, ktéry rozeznanie nazywa faktorem sprawczym
(il tramite funzionale) sumienia moralnego“, lub G. Trentin, ktdry

* Por. tamze s. 235-238.
4 Por. nr 10.
48 Por. Cammino dell’etica cristiana. Brescia 1989 s. 75-77.
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w swoim studium na temat fundamentalnych kategorii moralnych umiejsca-
wia problematyke sumienia wita$nie w zagadnieniu rozeznania ewangelicz-
nego, wychodzac z zalozenia, iz rozeznanie ewangeliczne jest niczym innym
niz tym, co w rozumieniu chrzescijanskim powszechnie byto uwazane za
sumienie moralne®’

Juz teksty Starego Testamentu stwierdzaja istnienie w czlowieku wyraz-
nej dyspozycji poznawcze] i oceniajacej, ktéra umiejscawiaja w sercu.
Oznacza ona w wigkszos$ci przypadkéw wewng¢trzna jazin osoby ludzkiej.
W niej ma miejsce podstawowe ujecie wartoSci moralnych. Ona to — jezeli
jest prawidlowa - rzutuje na warto§¢ etyczna czlowieka 1 godna jest
zabiegéw 1 staran. Znamienna w tym konteks$cie jest prosba Dawida
,0 serce peine rozsadku do sadzenia Twego ludu i rozrézniania dobra i zta”
(1 Krl 3, 9). Pogi¢bienie tej problematyki ma miejsce takze w pismach
synoptycznych, a zwlaszcza w Ewangelii §w. Jana. Serce widziane jest jako
siedlisko wszelkiej moralno$ci; skarb zawierajacy dobro i1 zto. ,,.Dobry
czlowiek z dobrego skarbca swego serca wydobywa dobro, a zty cztowiek
ze zlego skarbca wydobywa zto (Lk 6, 45; por. takze: Mt 12, 35). Dlatego
tylko Bég jest tym, ktéry zna serce czlowieka (por. Lk 16, 15; J 2, 25)
i je otwiera na nawrécenie (por. Dz 2, 37; 16, 14)*

Biblijna prawda o istnieniu w czlowieku pewnej dyspozycji poznawczej
i moralnej jest wyrazna. Lecz oprécz rozeznania serca Biblia méwi takze
o sumieniu. Mimo ze brak wyraZnego terminu, nie brak jednak doktadnego
opisu fenomenu sumienia. Jego funkcja jest przede wszystkim praktyczna
1 odnosi si¢ do dzialania. Sumienie przypomina roztropnoSciowy namysl,
ktéry wprowadza réwnowage w ludzkie dziatanie. Oprécz wymiaru norma-
tywnego 1 religijnego wyrdznia si¢ w nim bardzo wyrazna funkcje reflek-
syjna polaczona z osadem. Cztowiek, podejmujac okre§lony czyn, musi si¢
przede wszystkim zastanowié: ,Nic nie czyfi bez zastanowienia, a nie
bedziesz zatowal swego czynu” (Syr 32, 10) i dokonaé sadu: ,,Rozwazmy,
ocefimy swe drogi” (Lam 3, 40). Tak wigc aktami sumienia sa: akty pozna-
nia i namystu, uzgodnienie czynu z najwyzsza norma, moralna ocena za-
mierzonego dziatania, a takze podjecie i nakaz decyzji. Sumienie moze byé
prawidtowe lub bledne, zalezne od zgodnosci lub niezgodnosci z obiektywna
norma moralng (por. sumienie prawe i dobre — Syr 14, 1; Dz 23, 1; 2 Kor

7 Por. Categorie cristiane fondamentali s. 241.
“ Por.R o s i k. Wezwania i wybory s. 149-150; W. P o p | a t e k. Istota sumienia
wedtug Pisma Swigtego. Lublin 1961.
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5, 11; bledne i przewrotne — Mdr 2, 12; 1 Tm 4, 2; Tt 1, 15; 1 Kor 8, 7;
zaklamane i faryzejskie — Lk 11, 46; Mk 8, 15)* Aby sumienie prawi-
dlowo dziatalo, musi byé formowane poprzez zdobywanie wiedzy moralne;
i sprawnos$ci moralnych, a zwtaszcza cnoty roztropnosci.

Fenomenem sumienia, rzadziej terminem, postuguje si¢ takze Sw. Pawel,
gdy méwi o rozeznaniu ewangelicznym. Raz czyni to majac na mysli ro-
zeznanie jako osad moralny (osad sumienia) (Flp 1, 9; Rz 2, 18); innym
razem jako konkretna oceng postepowania (1 Kor 10, 25-26), badZ tez jako
rozstrzygajaca decyzje o charakterze praktycznym lub jako Swiadek zgod-
nosci lub niezgodno$ci postgpowania z prawem (Rz 2, 15).

Do interesujacych wnioskéw moze prowadzié¢ poréwnanie nauki o sumie-
niu filozoféw klasycznych, zwlaszcza Arystotelesa, z biblijng wizja
rozeznania ewangelicznego. Wedlug Arystotelesa sumienie to przede
wszystkim phronesis, a wigc madros$é, zdolno§é analizy i1 osadu tego, co
konkretnie prowadzi do szczgscia (eudaimonia). Tylko ci sa dobrzy, ktérzy
ida za wskazéwkami rozumu praktycznego. Dla Arystotelesa cel ostateczny
nie miat jednak charakteru przyjemnos$ci, (cho¢ 1 tej nie wykluczal). Byl
raczej catkowita realizacja tego, co tworzy pelni¢ cziowieka. Stad tak
wielkie znaczenie phronesis, czyli madrodci praktycznej, ktéra uzdalnia
cztowieka do wyboru tego, co dobre, a tym samym do osiagnigcia praw-
dziwego szczgdcia.

Nietrudno w tym momencie skonstatowaé, ze arystotelesowska phronesis
bardzo zbliza si¢ do biblijnego ujecia rozeznania ewangelicznego. Takze
rozeznanie jest madros$cia, zdolnoscia analizy i1 osadem tego, co dobre
1 doskonale, a wigc prowadzace do peilni cztowieka. Akty te jednak otrzy-
muja w teologii Pawlowej nowa interpretacje znaczeniowa: teologiczna
i chrystologiczna®® Odtad punktem odniesienia dla chrzescijan i wspélnot
chrzescijanskich nie jest tylko szczgscie, sukces czy realizacja ludzkich
potencjalnosci. Egzystencja chrzescijanina znajduje swoja finalizacje
w Chrystusie. To On wilasnie ukazuje czlowiekowi pelnie jego powotania.
Stad naSladowania Chrystusa nie mozna traktowaé jedynie jako przyjecie
Jego nauki. Oznacza ono co$ bardziej radykalnego: jest przylgnigciem do
osoby samego Jezusa, a nade wszystko jest uczestnictwem w Jego Zyciu
i w przeznaczeniu. Prowadzi to do calkowitej przemiany egzystenc)i
chrzescijanina, swoistego uchrystusowienia w takim stopniu, w ktérym za

¥ Por. R o s i k. Wezwania i wybory s. 150-152.
¥ Por. Trentin, jw. s. 239-240.
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§w. Pawlem moze on stwierdzi¢: ,,Teraz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus. Choé nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecnie zycie moje
jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie i samego siebie
wydat za mnie” (Gal 2, 20)°

To ukierunkowanie na Chrystusa, jako na Zrédlo oraz cel egzystencji
cztowieka 1 jego zycia moralnego, zabezpiecza jakze wazny w strukturze
moralnosci element sytuacyjny przed zjawiskiem etycznego sytuacjonizmu
o charakterze relatywistycznym. Trudno bowiem nie dostrzec faktu, 1z
w zyciu praktycznym wspoélczesnego czlowieka, zwiltaszcza formowanego
kultura Zachodu i1 podatnego na prady mys$lowe o proweniencji libera-
listycznej, funkcjonuje bardzo czesto zjawisko sytuacjonizmu etycznego,
odrzucajacego obiektywny charakter moralnosci. Odnosi si¢ to takze do
chrzescijan, ktérzy, uznajac konieczno$é obiektywnego porzadku moralnego,
w codziennym zyciu relatywizuja go ze wzgledu na tzw. okolicznosci®”

Znamienne w tym konteks$cie sa koncowe sformulowania numeru 16
Konstytucji Gaudium et spes, ktére wprost wskazuja na koniecznos$é
prawidlowego rozeznania w akcie sumienia: ,,Im bardziej wigc bierze gore
prawe sumienie, tym wiecej osoby i grupy ludzkie unikaja Slepej samowoli
i staraja si¢ dostosowaé do obiektywnych norm moralnosci. Czgsto jednak
zdarza si¢, ze sumienie bladzi na skutek niepokonalnej niewiedzy, ale nie
traci przez to swojej godno$ci. Nie mozna jednak tego powiedzie¢ w wy-
padku, gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumie-
nie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zadlepieniu” Wtaczajac
w swoje akty rozeznanie, sumienie zabezpiecza tym samym dobro decyzji
1 dzialaii. Oczywiscie chodzi tu o rozeznanie rozumiane w calej swojej
ztozonosci, a wiec nie tylko informacje, owoc wiedzy i1 dociekan ludzkich.
Samo bowiem poznanie i ludzka wolno$¢ nie zapewnia pelnej autentycz-
nodci ludzkiemu dziataniu. Musza byé uwzglednione takze inne kryteria -
cz¢Sclowo juz wspomniane — tegoz rozeznania, zwlaszcza mifo$¢ 1 prawda.

N Por.Jan Pawet IL Encyklika Veritatis splendor nr 19: J. Nagdrny
Moralnosé chrzescijanina jako moralnosé nowego Zivcia w Chrystusic. W: Vivere in
Christo” Chrzescijaiiski horvzont moralnosci. Red. J. Nagérny, A. Derdziuk. Lublin 1996
s. 87-116.

2 Por. S. R o s i k. Syvtuacjonizm etvezny a chrzescijariska roztropnos¢. Poznan 1986
s. 31-118.
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V WEZWANIE DO ROZTROPNOSCI

W tradycji filozoficznej, gléwnie scholastycznej, rozeznanie byto rozu-
miane jako czynno$é wilasciwa cnocie roztropnosci (prudentia). Miato ono
charakter praktyczny i bylo zwiazane z tymi wtadzami czlowieka, ktdre
czesto okre§lano jako ,rozum praktyczny” Bylo wlasciwie poznaniem
moralno$ciowym, poniewaz chodzitlo w nim o konkretne dobro dla konkret-
nego czlowieka, a nie o jakie§ dobro abstrakcyjne. W tym kontekscie nie-
zmiernie wazne staje si¢ okre$lenie, czym jest to dobro ludzkie, a wiec
naznaczenie ogdlnej celowosci istnienia cztowieka. Roztropnos¢ bedzie wiec
umiejetno$cia poznania Srodkéw, ktére prowadzi€é powinny do obranego
celu, przyporzadkowanego ostatecznemu dobru cztowieka>>

Poznanie roztropnosciowe jest rodzajem poznania, ktére angazuje wole.
Sam racjonalny osad sytuacji oraz towarzyszaca mu analiza mozliwych do
wyboru §rodkéw dzialania, ktére winny prowadzi¢ do okresSlonego celu, nie
wyczerpuja sensu roztropnosci jako sprawno$ci moralnej. Urzeczywistnia sig
ona przede wszystkim w nakazie woli, w wewnetrznym imperatywie zasto-
sowania wybranych $§rodkéw do takiego czy innego dzialania. To wiasnie
odréznia rozeznanie od wasko rozumianej racjonalnosci. Przy wyborze celu
1 strategii dzialania nie mozna si¢ zatrzyma¢ na samym dzialaniu rozumu
bez zaangazowania woli. Rozeznanie roztropno$ciowe jest w tym samym
stopniu aktem rozumu, co i aktem wolitywnym, a wlasciwa przestrzenia do
wyboréw czlowieka roztropnego jest milo$¢ i przywiazanie do wartosci.
»lak rozumiana roztropno$¢ utraci¢ mozna tylko wtedy, gdy dochodzi do
erozji moralnej czlowieka, gdy jego wola zwraca si¢ ku ztu. Roztropnosci
nie da si¢ realizowa¢ poza moralnoscia i to odréznia ja od wszelkich
«technicznych» form dzialalno$ci, ktére réwniez angazuja wladze poznaw-
cze”>* Nietrudno dostrzec w tym miejscu analogi¢ z przytoczona jui
koncepcja rozeznania ewangelicznego u §w. Pawta. Oprécz bardzo wyrazne)
konotacji etycznej samego rozeznania, daleko przekraczajacej jedynie
sprawno$¢ intelektualng, dla Apostota z Tarsu podstawa wszelkiego
rozeznania pozostaje glgboka przemiana podmiotu moralnego.

3 Por. tamze s. 141-154.

»F. Kampka. Antropologiczne | spoleczne podstawy tadu gospodarczego
w Swietle nauczania Kosciota. Lublin 1995 s. 111. Por. R o s i k. Sytuacjonizm etyczny
s. 154-212.
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Sama roztropno$¢ jest aktem ztozonym. Filozofia arystotelesowsko-
-tomistyczna wymieniala az osiem sktadnikéw roztropnos$ci. Niektére z nich,
jako wlasciwos$ci sumienia prawego, wydaja si¢ byC takze elementami nie-
zbednymi dla procesu rozeznawania®>

Za pierwszy 1 podstawowy skladnik roztropnosci nalezy uzna¢ pamigé
(memoria)®® Jest ona nie tyle jaka§ naturalna dysproporcja, w réznym
stopniu charakteryzujaca poszczegélnych ludzi, co raczej $wiadomie
uksztaltowana zdolno$cia zapamigtywania. Pamig¢é przywotuje tutaj antro-
pologiczno-teologiczna kategori¢ kairosu oraz historycznoS§ci,
ktére przypominaja, iz choé czlowiekowi przychodzi dziataé i podejmowaé
konkretne decyzje d z i §, to jednak dokonuje si¢ to zawsze w kontekScie
ipod wplywem w c zoraj 1w perspektywie jutr a. Zachowywanie
w pamigci doSwiadczeri pozwala na korekte popeitnionych bledéw 1 moze
staé si¢ tworzywem nowych, lepszych postaw.

Kolejnym waznym dla procesu rozeznawania sktadnikiem roztropnosci
jest umiejetno$é czytania rzeczywistoSci, innymi stlowy swoisty zmyst
rzeczywistosci, poczucie realizmu czy przytomno$¢ umystu (intellectus)®
W sktadniku tym mozna dostrzec wezwanie do rozeznania kreatywnego
1 profetycznego, ktére wynika z analizy postaw samego Chrystusa
w sytuacjach konfliktu czy polemiki. Intellectus warunkuje twérczo$¢ nie
tylko rozeznaniu, ale i wszelkiemu dzialaniu twérczemu, gdyz wyzwala
z inercyjnego schematyzmu, oddala od jalowych procedur, zblizajac ku
temu, CO rzeczywiste.

Nie bedzie pelnej roztropnosci, gdy zabraknie otwartosci na sady i1 opinie
innych ludzi (docilitas). Sktadnik ten — majacy niewatpliwie charakter
postawy moralne] — zaklada prze$§wiadczenie, ze nie jest si¢ w stanie
ogarnaé calej rzeczywisto$ci, dlatego nalezy korzysta¢ z wiedzy 1 do-
Swiadczenia innych. Ta otwarto§¢ na pouczenia jest postawa chetnego
1 ufnego (lecz nie naiwnego) korzystania z rad. Charakteryzuje ja pilnos¢,
wytrwato$¢, pomystowos$¢ w zdobywaniu wiedzy, pragnienie pomnozenia na-

55 Por. STh II-11 q. 49-51. Por. takze: M ongillo, jw.s 1054-1056;:J. Woro
niecki. Katolicka eryka wychowawcza. T. 2. Etyka szczegétowa. Cz. 1. Lublin 1986
s. 14-66; P. Jaroszynski. Etyka Dramat iycia moralnego. Warszawa 1997
s. 51-60; Kam p k a, jw.s. 110-117.

¢ Por. STh I1I-11 q. 49 a. 1.

57 Por. STh II-1I q. 49 a. 2.
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szych informacji o §wiecie oraz poczucie §wiadomosci, ze samemu nie jest
si¢ w stanie wszystkiego poznad.

Kolejnym niezmiernie waznym aspektem roztropnoéci, a tym samym pro-
cesu rozeznania, jest zdrowy sad (ratio)’%, czyli nic innego niZz umie-
jetno$¢ wlasciwego rozumowania opierajacego si¢ na prawach logiki.
Zaklada on dokladno$é i trzeiwy krytycyzm w badaniu celu, Srodkéw
i sposobéw dzialania. Warunkiem urzeczywistnienia si¢ tego sktadnika
roztropno$ci jest jasna §wiadomo$¢ celu oraz Srodkéw do jego osiagnigcia,
a takze zachodzacych migedzy nimi relacji. W rozeznaniu rzeczywistosci nie
wolno jednak zapominaé, ze prawa logiki maja charakter ogé6lny, podczas
gdy dana rzeczywisto§¢ bardziej konkretny. Dlatego aby rozeznaé prawi-
dlowo dana sytuacjg¢, nie wystarczy zachtysnaé si¢ sama logika. Jest wiele
okoliczno$ci i szczegbétéw, ktére moga wplynaé na wynik rozeznania i zmia-
n¢ oceny. Stad ratio zaklada postawg zdrowego dystansu, ktéry daje szansg
wzglednie caloSciowego spojrzenia na analizowana kwestig 1 zachowania
wlasciwych proporcji rzeczy.

Ostatni skladnik roztropnosci, ktéry wprost odnosi si¢ do czynnosci
poznawczych, to przenikliwo§é i bystro§¢ umystu (sollertia)®®, czyli
swoista domyS$lno$¢. Polega ona na umiejetnosci odgadnigcia wzajemne)
zaleznoSci czy Srodka wiazacego dwie rézne sprawy badz dwa zdarzenia.
Pozostate skladniki roztropnoS$ci: przezorno$é (providentia), oglgdnosé
(circumspectio) oraz ostrozno$¢ (cautio) nie odnosza sig juz do czynnosci
poznawczych. Dotycza raczej samego dzialania, czyli doskonala akt woli
i czynu.

RoztropnosS¢ jako cnota dobrze uksztaltowanego sumienia pozwala na
prawidiowe rozeznanie oraz na wybdr zaréwno celu, jak i Srodkéw dzia-
tania. Jest postawa catego czlowieka. Dzigki niej rozum wspétdziata z wola,
z sumieniem 1 z ludzkimi emocjami. Sumienie jako najbliZzsza norma mo-
ralnoSci winno by¢ tak rozwinigete, aby jak najScilej przylegato do
obiektywnego dobra. To dobro jednak zawsze jawi si¢ poprzez rozeznanie,
stad ciagle wezwanie do jego udoskonalenia, co za$ dokonuje sie dzigki
roztropnosci.

% Por. STh II-1I q. 49 a. 5.
% Por. STh II-1I q. 49 a. 4.
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Refleksja nad zdeterminowaniem egzystencji cztowieka wierzacego przez
wymiar czasowy, dokonywana w plaszczyZnie teologicznomoralnej, nie
moze si¢ zatrzymaé - w przeciwienstwie do zwyklego opisu socjolo-
gicznego — na naturalnym wymiarze dziejacych si¢ wydarzen i majacych
miejsce uwarunkowan. Prawdziwe odczytanie wspélczesnych ,,znakéw
czasu” w duchu wyzwania kairologicznego musi byé dopelnione przez
wskazanie na ich nadprzyrodzona wymowg. W pierwszej kolejnosci bedzie
si¢ to wiazato z odkryciem w danej rzeczywisto$ci pewnej sytuacji moral-
nej, ktéra staje si¢ zadaniem czy wrecz wezwaniem skierowanym do odpo-
wiedzialno$ci 1 wolnoSci poszczegdlnej osoby, jak 1 wspélnoty. To wyzwa-
nie na plaszczyZnie naturalnej taczy si¢ wprost z wymiarem religijnym
i winno zosta¢ odczytane jako osobowe wezwanie czy powolanie ze strony
Boga. Sytuacja zawierajaca Boze wezwanie wkracza do wnegtrza sumienia
jako glos osobowego Boga. Dokonuje si¢ to zawsze w duchu rozeznania
ewangelicznego.

W niniejszym studium prébowano poddaé analizie sam fenomen rozezna-
nia ewangelicznego, ktére jest doSwiadczeniem czlowieka wierzacego,
prébujacego konfrontowaé swoja wiar¢ z otaczajaca go rzeczywistoScia.
Podstawowym podmiotem rozeznania ewangelicznego, a tym samym odczy-
tywania 1 interpretacji znakéw czasu, jest wspdlnota Kosciota. To przede
wszystkim jej zadaniem pozostaje najpierw ,,nasluchiwanie” rzeczywistosci,
aby potem zindywidualizowaé prawdziwe znaki obecno$ci Boga i Jego pla-
nu w historii. Dokonuje si¢ to zawsze w sumieniu chrzescijanskim. Ono jest
bowiem ostatecznym podmiotem osadu danej sytuacji. Sumienie to, usytuo-
wane w kontek$cie eklezjalnym i odpowiednio formowane za poSrednictwem
cnoty roztropno$ci, winno doj$¢ do konkretnego dziatania w milosci zgodnie
z podjetym osadem praktycznym.

Cho¢ zasadniczo rozeznanie ewangeliczne jest osadem krytycznym anga-
zujacym przede wszystkim sfere racjonalna cztowieka, rodzajem madrosci
w sensie praktycznym, umiejetno$cia krytycznego oceniania, zdolno$cia
roztropnego prowadzenia zycia, czyli zaklada konkretny wysitek sfery
refleksyjnej, nie mozna go jedynie don zawgzaé. Nie bedzie ono nigdy
rezultatem samej kalkulacji $Srodkéw wzgledem celéw, lecz przede wszyst-
kim owocem taski i mitosci. Jak nauczal w wielu miejscach §w. Pawel,
rozeznanie etyczne chrzeScijanina ma swsj poczatek w przemianie do-
konujacej sig w momencie chrztu $wigtego, ktéra odnawia wierzacego
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réwniez w sensie moralnym. Wyrasta ono z miloéci i znajduje inspiracje
Ducha Swietego poprzez wiarg, nadzieje i milo§é. Co wigcej, to wiasnie
milo§é wzbogaca inteligencje, poznanie, nadaje sens poszczegélnemu
dziataniu, a rzeczywisto$§é laski i obdarowania nadaje ludzkiej roztropnosci
— ktéra jest jednym z podstawowych naturalnych faktor6w rozeznania
ewangelicznego — nadprzyrodzony charakter. Chrzescijanin potrafi rozpoznaé
w takiej mierze, w jakiej zostal przemieniony przez odnowienie umystu.
Rozeznanie jest innym obliczem nowego prawa w Chrystusie
i przez to zajmuje centralne miejsce w calym zyciu chrze$cijanina.
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EVANGELICAL DISCERNMENT
AS A METHOD OF READING OUT AND INTERPRETING
THE SIGNS OF TIME

Summary

The life of a Christian, the effecting of his divine calling, is always brought about in
a concrete reality. Its development is not an accidental becoming, but growing up in the
historical character of the time and place. The transformations performed in many domains
are the circumstances which moral theologians cannot disregard, if they want to be faithful
to their own calling, which is to show the sense of moral life in a concrete historical reality.
This belief was expressed in the theology of the signs of time worked out by Vatican
Council II; that document calls on the Church to examine the signs of time and explain
them in the light of the Gospel.

The reflections on how the believer’s existence is determined by the temporal dimension,
performed on the theological-moral level, cannot stop — contrary to a mere sociological
description — on the natural dimension of the events and circumstances. A true reading out
of the contemporary ,signs of time” in the spirit of a kairological challenge must be
supplemented by the pointing to their supernatural expression. First, it would be connected
with the discovery of a certain moral situation in the given reality which becomes a task,
or else a call directed to responsibility and freedom of a particular person and community.
This call on the natural level is directly connected with the religious dimension and should
be read out as a personal call or vocation on the part of God. The circumstances which
contain divine calling enter conscience as the voice of the personal God. This is always
brought about in the spirit of evangelical discernment.

This study attempts to analyze the phenomenon of evangelical discernment itself which
is a believer's experience, a man that seeks to confront his faith with the surrounding
reality. The problem of discernment itself has a long tradition. Basically, one may
distinguish two principal meanings of evangelical discernment: one from the area of
spirituality — discerning spirits; the other more connected with morality — moral (ethical)
discernment.

The basic subject of evangelical discernment, at the same time the reading out and
interpreting the signs of time, is the community of the Church. It is, above all, its task first
to ,listen out” for the reality, in order to individualize the true signs of God's presence and
His plan in history. This is always effected in Christian conscience, for it is conscience that
is ultimately the subject of judgement under given circumstances. This conscience is situated
in the ecclesial context and, respectively, formed by means of the virtue of prudence should
come to concrete action in love, according to a practical judgement.

This individualization of discernment is an essential factor in the discovery of God
acting in history. It is a conviction that the Risen Christ is present and participates in human
history and in the history of each man by the power of His Spirit. It is He who shows man
the fullness of his calling. This direction on Christ as the source and end of man’s existence
and his moral life safeguards the situational element which is so important in the structure
of morality before the phenomenon of relativistic ethical situationism.

Principally, evangelical discernment is a critical judgement engaging above all the
rational sphere of man, a kind of wisdom in the practical sense, an ability for a critical
evaluation, a skill to live in a prudent manner, i.e. it presumes a concrete effort on the part
of the reflectional sphere, it may not be limited to this sphere. It will never be a result of
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the mere calculation of means and aims, but first of all a fruit of grace and love. As St.
Paul taught in many places, ethical discernment of the Christian begins in the transformation
at the moment of the Holy Baptism which renews the believer in the moral sense. For it
stems from love and is inspired by the Holy Ghost through faith, hope and love. What is
more, it is love that enriches intelligence, knowledge, gives sense to particular action, and
the reality of grace and endowment that confers on human prudence — which is one of the
basic natural factors of evangelical discernment — a supernatural character. The Christian is
able to discern in such a measure in which he has been transformed through the renewal
of his mind. Discernment is another image of the new law in Christ, thereby occupying the
central place in the whole life of a Christian.

Translated by Jan Klos



