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PRZEZ JEZUSA DO MARYI W DUCHOWOSCI POLSKIEJ

Postawiony w tytule niniejszego przedlozenia problem badawczy nastrecza
niemalto trudnosci metodologicznych, a posrednio takze merytorycznych. Trud-
nosci metodologiczne dotycza nie tyle rozumienia formuly Przez Jezusa do Ma-
ryi', co przede wszystkim ustalenia zawartosci pojecia ,,duchowos¢ polska”
Merytoryczna za$ trudnos¢ rodzi sig z jednej strony z braku dostatecznych stu-
diéw nad duchowoscia polska, a z drugiej - z wytyczonego tematem aspektu
mariologicznego. Chodzi mianowicie o to, jakie zastosowanie w duchowosci
polskiej ma formula Przez Jezusa do Maryi, to znaczy: jak jest rozumiana, jakie
odgrywa znaczenie 1 jakie znajduje praktyczne odzwierciedlenie. Nie chodzi przy
tym o poszukiwanie tej formuly w jej dostownym brzmieniu, lecz o przejawy
martologii 1 maryjnosci, ktére maja wyrazna perspektywg chrystologiczng.

Rozstrzygnigcie tych trudno$ci zastugiwaloby na osobne sympozjum inter-
dyscypliname, poprzedzone odpowiednimi wnikliwymi studiami. Z tego powo-
du bardziej zasadnym wydaje si¢ proba zaprezentowania metodologicznych pod-
staw dla takich badan, a tym samym ograniczenie si¢ w niniejszym opracowaniu
do wskazania tych obszaréw zycia religijno-duchowego Polakow, w ktorych for-
mula Przez Jezusa do Maryi prawdopodobnie znajduje swoje odbicie.

USTALENIA METODOLOGICZNE

Mowiac o duchowosci polskiej nalezy wpierw wskaza¢ na ogdlne pojgcie
duchowosci, ktore z racji swej populamosci bywa bardzo wieloznaczne. Warto
w tym miejscu nadmieni¢, ze bardzo modne obecnie stowo ,,duchowos¢”, w lite-

! Na ten temat zob. K. Kowalik, Per Mariam ad lesum. Per lesum ad Mariam, ,,Sal-
vatoris Mater”” 2(2001), s. 22-33.
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raturze chrze$cijanskiej pojawito si¢ po raz pierwszy juz w latach dwudziestych
V w.2 Po ustaleniu jego wspoélczesnego znaczenia wskazemy nastgpnie, jakie
czynniki specyfikuja ogélnie pojgta duchowos¢ chrzescijanska tak, iz mozna
mowi¢ o duchowosci polskie;.

Duchowos$¢ w znaczeniu ogélnym

Istotne wydaje si¢ obecne w refleksji metodologicznej rozréznienie pojgcia
,,duchowo$é”, rozumianego jako praktyka zycia duchowego, od duchowosci
w znaczeniu metodologicznie uporzadkowanej refleksji teologicznej nad tymze
zyciem duchowym. W znaczeniu pierwszym duchowos¢ to wieloaspektowa rze-
czywistosc relacji cztowieka do jakkolwiek pojgtej Transcendencji, z ktora wcho-
dzi on w osobowa relacje. Jezeli podmiot duchowy, uksztaltowany sakramental-
nie wiarg Ko$ciola $wigtego, rozpoznaje w tym doswiadczeniu duchowym Boga
Tréjosobowego, objawionego w Jezusie Chrystusie, do ktdérego zwraca sig jako
swego Pana i Zbawcy, a nie tylko przedmiotu etycznej czy estetycznej fascyna-
cji, wowczas moéwimy o duchowosci z przymiotnikiem ,,chrzescijanska’™.

To wejscie w osobowa relacjg z Jezusem Chrystusem dokonuje si¢ z natchnie-
nia 1 mocg Ducha Swiqtego, a ponadto - co dla katolikow jest bardzo istotne -
zawsze aktualizuje si¢ w Kosciele §wigtym®. Nie ma zatem autentycznej ducho-
wosci katolickiej poza Koéciolem §wigtym (por. KK 14-16). Kto szuka Boga
poza Kosciolem, a tym bardziej wbrew KoS$ciotowi, owszem, ksztaltuje swoja
duchowosé, ale trudno znalez¢ dostateczne racje, by nazwac ja katolicka czy
nawet chrzescijanska.

Z tego wynika, ze duchowos$¢ chrzescijanska to po prostu zycie duchowe,
czyli - jak uczy Jan Pawel II -, zycie w Chrystusie, zycie wedlug Ducha Swigte-
go” (VC 93). Inaczej méwiac, jest to takie tajemnicze dzialanie Ducha Swietego
na mocy Misterium Paschalnego Chrystusa w sercu ochrzczonego i taka wspol-
praca ochrzczonego z Duchem Swigtym, ze jego skutkiem jest odwzorowanie
w sobie postaw Chrystusa, a wigc §wigto$¢ i dojrzalos¢ osobowa (por. DV 62).

2 Sw. Hieronim, De scientia divinae legis, PL 30, 105-116; 9, 114d-115a.

3 Por. M. Chmielewski,Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowo-
sci katolickiej, Lublin 1999, s. 88.

* Por. J. Mouroux, L’esperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Brescia 1956,
s. 183-213.

> Por. tamze, 5. 92-93; O. Boulnois, Duchowosé czy zycie chrzescijanskie w Duchu?,
w: Duchowos¢ chrzescijanska (,,Communio”, t. 11), red. L. Balter, Poznan 1995, s. 60-66.
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Chrzescijanskie doSwiadczenie duchowe z istoty swej jest zatem wybitnie
chrystocentryczne. Jak zauwaza Ojciec §wigty, m.in. w pierwszej swej encyklice
Redemptor hominis, w perspektywie Chrystusa i w Jego $wietle chrzescijanin
nie tylko najpeliej poznaje siebie, ale takze wszystkie tajemnice zbawcze (por.
RH 8). Oznacza to, ze pierwszorz¢dnym i bezposrednim przedmiotem chrzesci-
janskiego doswiadczenia duchowego jest Chrystus, za§ wtdrnie i posrednio sa
$wieci, a zwlaszcza Maryjaé. Zatem juz w samej strukturze tego elementamego
przezycia, aktualizowanego w plaszczyznie wiary, znajduje zastosowanie wyra-
zona na poczatku niniejszej refleksji formuta: Przez Jezusa do Maryi.

T¢ tajemnicza wspolpracg ochrzczonego z taska mozna podda¢ badaniu nie
inaczej, jak tylko Sledzac jej skutki w podmiocie, ktorymi sg postawy chrzes$ci-
janskie, odznaczajace si¢ trojakim odniesieniem: intelektualno-poznawczym,
emocjonalno-wartosciujacym i behawioralnym (dziataniowym, zachowaniowym).
To wlasnie stanowi tzw. przedmiot formalny quod teologii duchowosci. Jest ona
bowiem teologia do$wiadczenia duchowego’.

W ten sposob doszliSmy do drugiego znaczenia slowa ,,duchowos$¢” jako
nauki teologicznej, ktéra prawo obywatelstwa wsrod dyscyplin akademickich
uzyskata wowczas, gdy najpierw w 1917 roku na ,,Angelicum”, a nastgpnie w 1919
roku na ,,Gregorianum” otwarto pierwsze katedry teologii ascetyczno-mistycz-
nej. Natomiast w Polsce pierwsza katedrg teologii ascetycznej i mistycznej otwo-
rzyl w 1957 roku na KUL byly jego rektor ks. Antoni Stomkowski (1900-1982).
Z niej wyrost obecny Instytut Teologii Duchowosci. Ta mloda dyscyplina teolo-
giczna, choé¢ dynamicznie si¢ rozwija, ma jednak przed soba ogromne pola ba-
dan, takze w zakresie watkOw mariologiczno-maryjnych.

Teolog duchowosci badajac fenomen zycia duchowego ma za zadanie zba-
da¢ wigc nie tylko przestanki dogmatyczne, zawarte gléwnie w odniesieniu inte-
lektualno-poznawczym, ale takze motywy i stopien zaangazowania, ujawniajace
si¢ w odniesieniu emocjonalno-warto$ciujacym, jak rowniez nie mniej wazne
konkretne akty i formy poboznoéci, okre$lane umownie odniesieniem behawio-
ralnym. Upraszczajac nieco mozna powiedzieé, ze chodzi o okreslenie, w kogo
(w jakiego Boga) wierzy dana osoba, komu i dlaczego ufa oraz jak uzewngtrznia
swoje catkowite oddanie w milosci? To samo dotyczy waskiego, ale jakze waz-

¢ Por. J. Mouroux, dz. cyt., s. 214-227; A. Guerra, Esperienza cristiana, oggi,
w: Vita cristiana ed esperienzza mistica, red. F. Ruiz, Roma 19982, s. 363-364.

7 G. Moioli, Dimensione esperienziale della spiritualita, w: Spiritualita. Fisionomia
e compiti, red. B. Calati, B. Secondin, T. P. Zecca, Roma 1981, s. 45-62.

8 Por M. Chmielewski,dz cyt., s. 32-45.
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nego aspektu duchowosci chrzescijanskiej, jaka jest duchowos$¢ maryjna, czyli
wymienione wyzej trojakie odniesienie postaw duchowych do Matki Boga. Cho-
dzi zatem o ustalenie na podstawie okres$lonych zrddet, jakie prawdy wiary doty-
czace Matki Boga ksztaltuja postawy duchowe, jak wpisuja si¢ one w okreslong
hierarchie wartosci i motywacji, a takze w jaki sposob nasladownictwo postaw
Maryi i oddawana Jej cze$¢ s3 wyrazane na zewnatrz’.

Polska specyfika duchowosci katolickiej

Podejmujac probe opisania polskiej specyfiki duchowosci katolickiej, warto
zauwazy¢, ze pojecie ,,duchowos$¢” funkcjonuje jako okreSlenie zaréwno jed-
nostkowego jak i zbiorowego fenomenu do$wiadczenia duchowego. Wystepuja-
ca w tym pojeciu koncowka fleksyjna ,,-0§¢” wskazuje na pewng jakos¢ wsobng,
niejako samoistng czy nawet abstrakcyjng. Gdy mowimy, na przyklad: ,,czyste
naczynie”, wskazujemy na przedmiot o okreslonej jakoSci, przy czym jakos¢ ta
ma w tym przypadku wartos¢ wzgledna. Natomiast w przyktadowym pojgciu
,,CZystos¢” akcent nie spoczywa juz na naczyniu, lecz na samej jakosci, jaka
w sposob uogdlniony reprezentuje pojecie ,,czysto$¢” Ta regula semiotyczno-
semantyczna funkcjonuje w sposob analogiczny takze w innych jgzykach euro-
pejskich'®. Poshugujac sie zatem pojeciem ,,duchowo$§¢”, mamy na mysli nie tyl-
ko jednostkowe zycie duchowe, ale zjawisko spoleczno-kulturowe, ktore zaist-
niato i aktualizuje si¢ w okreslonych uwarunkowaniach narodowych, geogra-
ficznych 1 historycznych. Sktadaja si¢ nah wyroste z jednostkowych doswiad-
czen duchowych postawy duchowo-religijne. Duchowo$¢ w tym znaczeniu, jako
warto§¢ dziedziczona, ma moc generowania okre§lonych postaw duchowych,
ktore z kolei we wlasciwy sobie sposob ukierunkowujg do§wiadczenie duchowe.

O polskiej specyfice duchowosci katolickiej decyduja wiec wspomniane
uwarunkowania narodowe, geograficzne i historyczne. Innymi stowy, to co od-
roznia duchowo$¢ polska od duchowosci francuskiej, niemieckiej czy innej, to
przede wszystkim narodowe zapodmiotowienie jednostkowych do§wiadczen
duchowych, werbalizowanych i przekazywanych w jezyku polskim oraz w du-
chu polskiej kultury. Drugim rodzajem uwarunkowan, specyfikujacych ducho-
wos¢ polska, jest zZycie duchowe poszczegdlnych osob, zwlaszcza wybitnych
i Swigtych, zamieszkujacych historyczne i obecne tereny uznawane za polskie.

? Por. ten ze, Metodologiczne aspekty duchowosci maryjnej, ,,Salvatoris Mater” 2(1999),
s. 320-336.

10 Por. tamze, s. 73.
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Wreszcie trzecim rodzajem uwarunkowan sg konkretne fakty i procesy histo-
ryczne zwiazane ze spoteczenstwem polskim.

Poruszajac sig w tych og6élnych ramach, nie trudno méwié o polskiej specy-
fice duchowosci katolickiej. Natomiast zasadniczy problem pojawia sig¢ woOw-
czas, gdy podejmujemy probe skonkretyzowania cech, ktére w sposéb jedno-
znaczny pozwalalyby identyfikowa¢ duchowos$¢ polskiego spoleczenstwa (a moze
raczej duchowos$¢ polskiego narodu) wsrod niezmierzonego bogactwa ducho-
wosct chrzescijanskiej, jaka Zyje Kosciol powszechny. Do tej pory bowiem nie
mamy kompleksowych studiow nad tysiacletnim fenomenem polskiej religijno-
$ci rozpatrywanym nie tylko w aspekcie historycznym, spoleczno-kulturowym
czy socjologicznym, ale takZze w aspekcie duchowym, czyli pod katem swiado-
mie ksztatltowanej relacji cztowieka do Boga. Na tym wtlasnie polega sygnalizo-
wana na poczatku merytoryczna trudnos¢ podjgtego tematu.

Pionierskie proby w zakresie historii duchowosci polskiej podjat prof. Karol
Gorski!'. Takze ks. prof. Stanistaw Urbanski wiele uwagi poswiecil historii du-
chowosci polskiej kofica XIX w. i okresu migdzywojennego, ujmowanej gtow-
nie pod katem kontemplacji i mistyki'2. Oddane do druku dzieto z udziatem 87 pol-
skich teologéw duchowosci pt. Leksykon duchowosci katolickiej, stawia sobie za
jeden z gldwnych celow wydobycie polskiej specyfiki duchowosci katolickie;j.

Najwiekszy jednakze dotychczas wkiad badawczy na miarg epoki ma ks.
prof. Jerzy Misiurek, kierownik Katedry Historii Duchowosci w Instytucie Teo-
logii Duchowosci KUL, ktory opublikowat trzytomowe dzieto poSwigcone hi-
storii i teologii polskiej duchowo$ci katolickiej, o acznej objgtosci 1377 stron”.
Godny podkreslenia jest nie tylko fakt, ze jest to pierwsza proba syntezy historii
polskiej duchowosci, ale takze oryginalna metoda, ktora autor zastosowal. Nie
jest to bowiem sama tylko historia duchowosci, a wigc prezentacja wybitnych
i Swietych postaci obecnych w tysiacletniej historii Polski, co przypominatoby

' Zob. K. Gérski, Studia i materialy z dziejow duchowosci, Warszawa 1980;tenze,
Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986.

12 Zob.m.in. S. Urbanski: Formacja zycia duchowego w ujeciu gléwnych przedstawi-
cieli szkoly zmartwychwstanskiej, Warszawa 1988; Polska teologia Zycia mistycznego
(1914-1939), Warszawa 1995; Duchowos¢ XX-lecia miedzywojennego - zagadnienie modli-
twy w polskim pismiennictwie teologicznym, ,,Migrant Echo”, 10(1981), s. 28-49; Nauka o kon-
templacji w polskim pismiennictwie teologicznym XX-lecia migdzywojennego, ,,Czgstochow-
skie Studia Teologiczne”, 9-10(1981-82), s. 241-259; S. Urbanski, I. Werbinski,Ze
studiow nad duchowosciq chrzescijanskq, Warszawa 1992.

3J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej: t. 1 (w. X-XVII),
Lublin 1994; t. 2 (w. XVIII-XIX), Lublin 1998; t. 3 (w. XX) Lublin 2001.
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raczej hagiografie, ale przede wszystkim prezentacja ich doktryny z rzetelnym
odwotywaniem si¢ do zrédet. Dzigki takiemu powiazaniu historii i teologii, lek-
tura tego dziela daje w miarg cato§ciowy choé syntetyczny obraz tego, czym jest
polska duchowos¢ i jak rozlegle jest jej bogactwo.

Bazujac wilasnie na badaniach ks. prof. J. Misiurka, w najwigkszym skrocie
mozna wskaza¢ na charakterystyczne nurty w duchowosci, ktére stopniowo po-
jawialy sie w historycznym procesie ksztaltowania si¢ Zycia religijnego na zie-
miach polskich i samej polskosci. I tak w teologii i duchowosci katolickiej w Pol-
sce w okresie od XIV do XVII w. wylania si¢ przede wszystkim silny nurt chry-
stologiczny, glownie w postaci kultu Serca Jezusa, i powigzany z nim nurt maryj-
ny. Ponadto obecny jest wyrazny nurt mistyczno-kontemplacyjny i ascetyczny
oraz nurt biblijny, ktéory w pozniejszym okresie przybral posta¢ nurtu biblijno-
liturgicznego. W czasach najnowszych doszty do glosu takze nurty: eklezjalny,
narodowy i pneumahagijny, Scisle splatajace si¢ z trwale obecnymi w polskie;j
duchowosci nurtami chrystocentrycznym i maryjnym.

Warto jeszcze dodaé, ze polska teologia na przestrzeni wiekOw tym rozni sig
od zachodnich stylow myslenia teologicznego, Ze ma nastawienie duszpaster-
skie 1 praktyczne, a takze moralistyczne, spoteczne i historyczne. Nierzadko po-
jawiaja si¢ elementy apologetyczne, co bylo zwigzane z konieczno$cia obrony
prawd wiary przed silnymi tendencjami protestanckimi. Jednak u polskich teolo-
gow dostrzega si¢ wyrazna niech¢¢ do spekulacji, nawet w sporach antytrynitar-
skich, w ktorych siggano raczej do argumentéw biblijnych. W tych polemikach
podejmowano proby wypracowania polskiej terminologii teologicznej, co w sy-
tuacji ksztaltowania sig jezyka polskiego, bylo przedsiewzieciem nader odwaz-
nym. Wspomniany duszpastersko-praktyczny styl polskiej teologii wiaze sig $ci-
sle z nastawieniem ascetyczno-mistycznym, zwlaszcza w XVII w. Zaowocowato
to m.in. rozwinigciem kultu Serca Jezusowego i do$¢ czesto opracowywang teo-
logicznie poboznos$cia maryjna, ktéra w okresie $redniowiecza koncentrowala
si¢ na Bozym Macierzynstwie, za§ w okresie baroku i pod koniec XIX w. na
tajemnicy Niepokalanego Poczecia. Trzeba jednak przyznaé, ze zwlaszcza w §re-
dniowieczu polska teologia, tak w aspekcie duchowym jak i mariologicznym,
nie nalezala do zbyt oryginalnych.

Moéwiac o zrédlowych podstawach badan nad duchowoscia polska, ujmowa-
na zwlaszcza pod katem poboznosci maryjnej, nie mozna pominagé ogromnie
cennego wkiadu, jakim sa prace bp. J. Wojtkowskiego' oraz znanego wérdd

14 Zob. J. Wo jtkowski, Poczqtki kultu Matki Boskiej w swietle najstarszych rekopisow,
»Studia Warminskie”, 1(1964), s. 215-257; Przedmiot liturgicznego kultu Matki Boskiej w Pol-
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mariologéw mediewisty p. Romana Mazurkiewicza. W 12. tomie franciszkan-
skiej serii ,,Beatam me dicent” opublikowal on $redniowieczne teksty o Matce
Bozej, czym obala tez¢ o ubdstwie sredniowiecznego piSmiennictwa religijnego
w jezyku narodowym". Do tego trzeba doda¢ caty szereg edycji tekstow zrodto-
wych w opracowaniu tego badacza, m.in. w kwartalniku ,,Salvatoris Mater’*®.

PRZEJAWY CHRYSTOLOGICZNEJ
PERSPEKTYWY DUCHOWOSCI MARYJNEJ

Wyczerpanie problemu, postawionego w temacie niniejszego opracowania,
wymagaloby przeanalizowania wszystkich przejaw6w duchowos$ci maryjne;j i od-
powiadajacej jej poboznosci (por. RM 48), jakie kolejno wystgpowaly w tysiac-
letniej historii duchowosci polskiej, a przynajmniej od pieSni Bogurodzica az po
najnowsze wyniki badan polskich mariologéw i teologow duchowosci. Takie
przedsigwzigcie, aczkolwiek bardzo potrzebne, jest dopiero wielkim zadaniem
do wykonania, tym bardziej, Ze przejawy te sa do$¢ réznorodne a przy tym roz-
proszone. Poza jednostkowymi badaniami ograniczajacymi si¢ do konkretnych
postaci czy zagadnien, prowadzonymi gléwnie przez mariologéw, w polskiej
teologii duchowosci nie bylo tego typu kompleksowych prac badawczych. Po-
zostaje wigc jedynie ograniczenie si¢ do przykladowego zasygnalizowania tych
przejawow polskiej duchowosci i teologii, w odniesieniu do ktérych formuta
Przez Jezusa do Maryi znajduje szczegllne zastosowanie.

sce w XIII wieku, ,,Studia Warminskie” 2(1965); Najswietsza Maryja Panna w Kazaniach
gnieznienskich, RTK 1(1955); Matka Boza w maryjnych lekturach monastycznych Polski XI1I
wieku, ,,Studia Warminskie” 3(1966); Macierzyrstwo duchowe Najswigtszej Maryi Panny w pi-
Smiennictwie polskim do roku 1500, RTK 10(1963) 3, s. 21-28.

15 Por. P. Borek, Matka Boza polskiego Sredniowiecza, ,,Salvatoris Mater” 1(2001),
s. 362-366.

16 Zob. R. Mazurkiewicz,, Mocne Boskie tajemnosci” Sredniowieczna piesn ma-
ryjna o Zwiastowaniu, ;Salvatoris Mater” 1(2000), s. 156-200; ,,Matka Boga i czlowieka”
Macierzyristwo Maryi w polskim pismiennictwie Sredniowiecznym. (Przeglqd wazniejszych
motywow), ,Salvatoris Mater” 2(2000), s. 157-179; ,, Swiebodnos¢ Boga zywego” Srednio-
wieczna piesn o wniebowzieciu Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2000), s. 224-260.
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Teksty teologiczne i dewocyjne

Wsrod roznorodnych przejawow chrystologicznej perspektywy duchowosci
maryjnej w Polsce, na pierwszym miejscu nalezy wzia¢ pod uwagg autoroéw i ich
teksty, tak dewocyjne, jak i teologiczne.

Najstarszym pisanym zabytkiem, §wiadczacym o chrystocentryzmie polskie;j
duchowo$ci maryjnej, jest piesn Bogurodzica, ktorej zachowany r¢kopis pocho-
dzi z XIII w."” Nieco pdzniej pojawily si¢ modlitewniki, na ogél pisane po laci-
nie. Chodzi tu najpierw o tzw. modlitewnik Wladyslawa Wamenczyka z I pot.
XV w., ktéry rozpoczyna si¢ od wezwania: ,,Ave gloriosa Maria” i zawiera sze-
reg modlitw do Matki Bozej, m.in. znana sekwencje Stabat Mater dolorosa i frag-
ment modlitwy przypisywanej sw. Bemardowi - Memorare... Tresci maryjne
wyrazaja ponadto miniatury zdobiace modlitewnik'®. Zawarta w nim pobozno$¢
maryjna wpisana zostala w typowga dla péznego sredniowiecza perspektywe do-
lorystyczno-pasyjng. Ta sama chrystologiczna perspektywa poboznosci 1 ducho-
wos$ci maryjnej obecna jest takze w innych modlitewnikach tamtego okresu, na
przyktad w Modlitewniku siostry Konstancji czy w cysterskiego pochodzenia
Modlitewniku Ptaszyckiego z okoto 1530-1540 r.

Jesli za$ chodzi o polskie ascetyczne traktaty teologiczne, to poczawszy od
XVI w. coraz czgsciej pisane byly w jezyku narodowym, co miato donioste zna-
czenie dla ksztaltowania si¢ rodzimej terminologii teologiczno-ascetycznej. Wsrod
nich nie brak watkéw maryjnych dotyczacych gtownie Bozego Macierzynstwa.

Jednym z nich jest dzieto ks. Stanistawa Sokotowskiego (1 1593) pt. Nuntius
salutis sive de Incarnatione, dedykowane krélowi Zygmuntowi 111 Wazie, w kto-
rym autor rozwaza rol¢ Maryi w dziele zbawienia. Jest Ona ,,druga Ewa”, dzigki
ktorej dokonato si¢ odrodzenie swiata'®

Interesujace dla naszego zagadnienia mogg by¢ badania nad tekstami ks.
Hieronima Powodowskiego (1 1613), znanego na przetomie XVIi XVII w. pole-
misty katolickiego z bra¢mi polskimi. M.in. w swoich kazaniach na uroczystos¢
Bozego Narodzenia 1 o Mgce Panskiej podjal watek maryjny, mocno osadzajac
go w PiSmie §w. Wedlug niego Maryja jest Matka Wcielonego Stowa Bozego
a jednoczesnie nasza duchowa matka. Ona, ktora pierwsza ,,znalazla taske u Pana”,
przez ,,skandal krzyza” byla jakby pozbawiona laski, gdyz zostata napeiniona

17 Zob. J. Misiurek, dz. cyt., t. 1,s. 18-19.

18 Zob. U. Borkowska, Krélewskie modlitewniki. Studium z kultury religijnej epoki Ja-
giellonow (XV i poczqtek XVI wieku), Lublin 1988.

' Zob. A. Usowicz, Poglady moralno-polityczne ks. Stanistawa Sokolowskiego, ,Na-
sza Przeszto$¢” 1(1946), s. 97-126; ). Misiurek, Historia i teologia..., t. 1,s. 126-127.
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,»gorzkos$cia” cierpienia. Maryja jak Abraham Izaaka ofiarowata swego Syna na
odkupienie calego rodzaju ludzkiego, dlatego stala si¢ prawdziwe matka rodzaju
ludzkiego®.

Niemato miejsca duchowosci 1 poboznosci maryjnej poswieca rOwniez mo-
dlitewnik jezuity Marcina Laterny pt. Harfa duchowna, wydany w 1583 r. we
Lwowie. Zostalo w nim podkreslone Boze Macierzynstwo Maryi i Jej Niepoka-
lane Poczegcie. Godne uwagi pod katem rozwazanej formuly Przez Jezusa do
Maryi s3 u Laterny rozwazania na temat rozanca. T¢ form¢ modlitwy uwaza on
za wybitnie chrystocentryczna, totez w pierwszej czg$ci tajemnic, zwanych przez
niego ,,wesolymi”, poleca rozwaza¢ Bostwo i Czlowieczenstwo Jezusa Chrystu-
sa oraz Jego dziecinstwo, w drugiej czesci tajemnic zwanych ,,smutnymi” zaleca
rozwazanie cudoéw i meki, za§ w tajemnicach ,,wielebnych” wzywa do rozwaza-
nia wydarzen paschalnych?!.

Przedmiotem badan pod katem chrystocentrycznej perspektywy duchowosci
maryjnej mogg by¢ pisma ks. Piotra Skargi (t 1612). Do$¢ oryginalne jest jego
ujecie nie tylko Wcielenia, w ktorym Maryja zostaje niejako wlaczona w relacje
wewnatrztrynitame, ale przede wszystkim koncepcja zbawczego posrednictwa
Maryi. Ono nie tylko, ze nie umniejsza w niczym jedynego posrednictwa Chry-
stusa, ale jeszcze bardziej je podkresla?.

Szczegolne miejsce w polskiej duchowosci XVII w. zajmuje jezuita Kasper
Druzbicki (t 1662), ktéry inicjujac w Polsce praktyke niewolnictwa maryjnego,
dal jej mocne podstawy chrystologiczne. Zwlaszcza w dziele pt. Servitium De-
iparae ukazuje, jak taska Bozego macierzynstwa data Maryi niejako wiadz¢ nad
Jej Synem, ktory jest Bogiem i Stworca. Tym samym Maryja zyskata wladze nad
kazdym czlowiekiem i stworzeniem Bozym. W pierwszym podreczniku czcicie-
li Serca Jezusa pt. Meta cordium ukazuje on szczegOlny zwiazek Maryi z Sercem
Zbawiciela, m.in. dzielem Serca Bozego bylo Wniebowzigcie Maryi. Przesle-
dzenie mariologii Druzbickiego w konteks$cie duchowosci Serca Jezusa jest za-
daniem do podje¢cia i moze okaza¢é si¢ niezwykle inspirujace takze dla wspoéicze-
snej duchowos$ci. Synteza tych ujeé sa jego stlowa umieszczone na jego portrecie
w poznanskiej farze: ,,Amo Jesum amore Mariae et amo Mariam amore Jesu’”.

Podobne tresci rozwijali inni jezuici tamtego okresu, m.in. Jan Chomentow-
ski (1 1641) i Stanistaw Franciszek Fenicki (t 1652), ktérym zawdzigczamy

2 Zob. J. Misiurek,t. 1,s. 151-152.
21 Zob. tamze, s. 175-176.

22 Zob. tamze, s. 199.

23 Zob. tamze, s. 240-243.
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wydane w Lublinie w 1632 r. traktaty o niewolnictwie maryjnym: Mariae man-
cipium i Petko Panny Maryjej.

O godno$ci Maryi, majacej swe zrodlo w Bozym Macierzynstwie, pisat kar-
melitanski teolog Andrzej Cyrus ( 1647) w zbiorze traktatow ascetycznych pt.
Manipulus fasciculorum spiritualium, wydanym w Monachium w 1708 r.*

W pismach wybitnego polskiego moralisty, dogmatyka i kaznodziei - jezuity
Tomasza Mlodzianowskiego (T 1686) takze obecne sg watki maryjne zashuguja-
ce na wnikliwe studium w aspekcie chrystologicznym. Jego zdaniem miarg doj-
rzaloéci duchowej, skoncentrowanej na Chrystusie, jest zewn¢trzny i wewngtrz-
ny kult Maryi®.

W ,,zlotym okresie” duchowosci polskiej, obfitujacej przede wszystkim w wy-
bitne i nierzadko do$é oryginalne pisma teologiczno-ascetyczne, nie brak takze
mistyki przezyciowej ukierunkowanej na osobg Matki Bozej. Przedstawicielka
tego nurtu jest m.in. matka Teresa od Jezusa Marchocka, karmelitanka (f 1652).
Wskutek do$wiadczen mistycznych, w ktdrych obecna byla Maryja, Marchocka
postrzega Matke Pana jako swoja przewodniczke na drodze zycia duchowego,
zmierzajacego do zjednoczenia z Chrystusem?.

Chrystologia, jako metodologicznym kluczem dla poboznosci maryjnej, po-
stuguja si¢ w swojej dziatalnosci kaznodziejskiej w XVIII w. franciszkanie: An-
tont Wegrzynowicz (1 1721) i Kasjan Korczynski (1 1784). Zasadniczg trescia
ich kazan byla prawda o Niepokalanym Poczgciu Bogurodzicy. Maryja bedac
Matka Chrystusa jest zarazem Jego Oblubienica. Ten obraz Maryi w ich kazno-
dziejstwie ma szczegOlne znaczenie dla wychowania do zycia duchowego®'.

Na I polowg XVIII w. przypada zycie i dziatalno$¢ Stugi Bozego Kazimierza
Wyszynskiego, marianina (t 1755), wybitnego pisarza dziel ascetyczno-teolo-
gicznych. Wsr6d nich nie mogto zabrakna¢ tematyki maryjnej. Na uwage zashu-
guje podkreslenie godnosci Maryi, ktéra nie tylko jest Matka Slowa Wcielone-
go, ale takze ta, ktora najwierniej wypelniala stowo Boze (por. Lk 11, 28). Nasla-
dujac Maryj¢ w jej zasluchaniu w stowo Boze chrzescijanie prawdziwe rodza
duchowo Jezusa (por. Mt 12, 50)%.

24 Zob. O. Filek, Duchowosé¢ zakonna wedlug nauki o. Hieronima od sw. Jacka (An-
drzeja Cyrusa), Krakow 1965.

% Zob. J. Misiurek,dz cyt, t. 1,s. 275.
26 Tamze, t. 1, s. 349.

21 Tamze, t. 2, s. 80-8S.

8 Tamze, s. 128-133,
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»Maryjny” wiek XIX, a zwlaszcza druga jego potowa, takze miat swoje re-
perkusje w niezwykle bogatej polskiej literaturze ascetyczno-mistycznej tego
okresu, na ktora skladaja si¢ obok traktatow ascetycznych, na przykiad piora bi.
Honorata Kozminskiego (t 1916), liczne autobiografie duchowe polskich misty-
czek tej miary, co bl. Marcelina Darowska (1 1911). Bardzo czesto i bez trudu
mozna w nich odkry¢ interesujaca nas chrystologiczna perspektywe duchowosci
i pobozno$ci maryjne;.

Z pism Shlugi Bozego biskupa Zygmunta Szczesnego Felinskiego (T 1895)
jednoznacznie wylania si¢ chrystocentryczno-maryjny rys duchowosci kaptan-
skiej. W Rozwazaniach majowych dla duchowienstwa zawarl on swoisty pro-
gram pracy wewngtrznej dla kaplanow, ktorej celem jest ozywienie milosci do
Maryi. Kaplan jako alter Christus odkrywa swoja tozsamos$¢ nie inaczej, jak
tylko w $cistej relacji do Matki Boze;.

Takze XX wiek obfituje w niezwykle ré6znorodna rodzima literaturg asce-
tyczno-mistyczna, w ktdrej nie moglo zabraknaé¢ rozbudowanych watkéw ma-
ryjnych, na ogol mocno osadzonych w perspektywie chrystologicznej. Wypada
tu jedynie zaanonsowa¢ z poczatku minionego wieku jedna z najbardziej znacza-
cych postaci - bt. Jozefa Sabastiana Pelczara (T 1924), ktéry w Maryi widzial
najdoskonalsze odbicie doskonatosci Chrystusa jako ostatecznego wzoru petni
zycia duchowego. Swigto$é Maryi jest niezrozumiata bez $wieto$ci Chrystusa®.
Nie inaczej prawdg te¢ postrzega bl. Jerzy Matulewicz (f 1927).

Inne przejawy chrystologicznej perspektywy duchowos$ci maryjnej

Wcale niebagatelna rol¢ w specyfice polskiej duchowosci odgrywa tzw. po-
boznos¢ ludowa zdecydowanie maryjna, ktora cyklowi roku liturgicznego nada-
ta swoisty maryjny rytm §wiat i obchodow. Kalendarz agramo-gospodarczy i har-
monogram przezy¢ rodzinnych, jak narodziny, zaslubiny czy $mier¢, w ludowe;)
tradycji nabraly wydzwigku maryjnego. Maryja z Chrystusem i ze wzglg¢du na
Chrystusa stanowi emocjonalnie bliski wzér duchowych postaw prostego ludu.
Jak stusznie zauwaza ks. Jerzy J. Kopeé¢, mimo niebezpieczenstwa rdznego ro-
dzaju dewiacji, ,,Judowy kult maryjny jest ze swej natury bardzo nosny w ele-
menty ludzkie i boskie™?, wérdéd ktéorych wylania si¢ centralna posta¢ Jezusa
Chrystusa. Potwierdza to fakt, ze centralnym momentem maryjnych obchodéw

» Zob. tamze, t. 3, s. 73-74.

* Por. J. J. Kopeé, Elementy maryjne w polskiej poboznosci ludowej, AK 80(1988)
1,s.29.
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ludowych jest udziat wiernych we Mszy $w., a takze korzystanie z sakramentu
pokuty.

Ta prawidlowo$¢ ludowej poboznosci maryjnej szczeg6lnie widoczna jest
w ruchu pielgrzymkowym do sanktuariéw maryjnych, wsrdd ktorych Jasna Gora,
obok wielu innych, odgrywa wciaz wiodaca rolg. Sil¢ duchowego oddzialywa-
nia obrazu Czamej Madonny, jako typowej hodegetrii, wyttumaczy¢ mozna je-
dynie perspektywa chrystologiczna. Maryja dyskretnie wskazuje na Jezusa. Za-
rowno znawcy ikonografii chrzescijanskiej jak i teologowie zwracaja uwagg, ze
czeste przedstawienia samej twarzy Maryi z jasnogorskiej ikony bez Dzieciatka
jest powaznym teologicznym zubozZeniem. Przestanie tego Wizerunku jest nie-
czytelne bez Jezusa.

Ponadto fenomenem nie tylko polskich sanktuari6w maryjnych jest wyjatko-
wa ilo$¢ sprawowanych Mszy sw. i odprawianych spowiedzi $w. Odkrywanie na
nowo Jezusa Chrystusa jako swego Pana i Zbawiciela to zasadniczy sens kultu
Matki Bozej w sanktuariach maryjnych. W pelni zasadne sa wigc stowa Jana
Pawtla II, ktore wypowiedzial z Walow Jasnogorskich podczas pielgrzymki do
Ojczyzny w 1997 r.. ,,Wiele razy powtarzatem, ze Jasna GoOra to Sanktuarium
Narodu, konfesjonatl i oltarz. Jest to miejsce duchowej przemiany i odnowy zycia
Polakéw. Niech takim pozostanie na zawsze™™!.

Chrystologiczna perspektywa duchowos$ci maryjnej, wyrazona formuta ,,przez
Chrystusa do Maryi” znajduje swe odzwierciedlenie rOwniez w charyzmacie
zgromadzen zakonnych polskiego pochodzenia. Zdecydowana wiekszo$¢ z nich
powstala w II pol. XIX w. i pierwszym ¢wier¢wieczu minionego stulecia. Za
przykiad moga postuzy¢ niehabitowe zgromadzenia honorackie, ktorych nie tyl-
ko maryjne nazwy, ale zasadnicze rysy duchowo$ci maja mocne podstawy chry-
stologiczne. Najczgsciej Zalozyciel wskazywal na wzorczo$¢ stuzebnej postawy
Maryi, ktdra jako pokorna Stuzebnica Panska, catkowicie podporzadkowala sie
dzietu Chrystusa i Kosciola. Nasladowanie stuzebnej postawy Maryi, zwlaszcza
w postudze najubozszym w polskim spoleczenstwie, ma byé odnajdywaniem
Chrystusa, ktory si¢ z nimi identyfikuje (por. Mt 25, 40). To samo mozZna powie-
dzie¢ o zakonotworczym dziele bl. Marceliny Darowskiej, bt. Edmunda Boja-
nowskiego, Stugi BoZego bp. Zygmunta Szczesnego Felinskiego, §w. Brata Al-
berta i wielu innych.

Teologiczno-duchowe przestanki, wyrazone w formule ,,przez Jezusa do
Mary1”, mozna odnalezé w programach formacyjnych typowo polskich wsp6l-

3 Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Przeméwienia z Pielgrzymki Apostolskiej Ojca
S‘wz’gtego do Polski w 1997 roku, Warszawa - Zabki 1997, s. 103.
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czesnych zrzeszen zycia chrzescijanskiego, potocznie nazywanych ruchami. Do
nich zaliczy¢ trzeba przede wszystkim wspolczesne dzieta, takie jak: ruchy: Ruch
Swiatlo-Zycie wraz z ,,Domowym Kosciolem”, Ruch Pomocnikow Matki Ko-
sciola i Ruch Rodzin Nazaretanskich. Na przykiad w Ruchu Swiatlo-Zycie inspi-
racja chrystologiczno-maryjna stanowi samo sedno programu formacyjnego ,,no-
wego czlowieka”. Zalozyciel, Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki podkreslat,
Ze stawianie Niepokalanej jako wzoru nowego czlowieka jest zrozumiate jedy-
nie wowczas, gdy w zalozeniach teologiczno-formacyjnych uwzgledni sig ideat
Chrystusa-Shugi.

Jeszcze innym przejawem chrystologicznej perspektywy polskiej duchowo-
$ci maryjne) jest rozlegly obszar sztuki, obejmujacej ikonografi¢ maryjng, po-
ezje 1 muzyke, a takze w pewnym stopniu architektur¢ sakralng. Niekiedy te
obszary tworczosci z punktu widzenia duchowos$ci, zwlaszcza duchowosci
wschodniej, nazywane sa ,,prototekstem mistycznym” Znaczenie owego ,,pro-
totekstu mistycznego” dla doswiadczenia duchowego, a tym samym dla ksztal-
towania postaw duchowych, wcigz oczekuje na odpowiednie badania interdy-
scyplinarne.

Kreslac w najogolniejszych zarysach panoramg zadan badawczych nad du-
chowoscia polska, mozna snu¢ w pelni zasadne przypuszczenie, ze w swoim
specyficznym maryjnym zabarwieniu nie traci ona z oczu chrystologicznej per-
spektywy, ktora trafnie oddaje formula ,,Przez Jezusa do Mary1” Nie jest chyba
§lepym przypadkiem fakt, ze Jan Pawel II, mocno wrosni¢ty w polska ducho-
wos¢, potwierdzil teologiczng zasadno$¢ tej formuly w homilii na zakofczenie
XX Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego w Rzymie (24 IX
2000) w stowach: ,,4d Iesum per Mariam, ale takze Ad Mariam per lesum!”*?,

32 yan Pawel 11, Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja, Os Rom Pol, 21(2000) 11-12,
s. 16; por. K. Kowalik, art. cyt., s. 23.



