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EKORELIGIA

Tradycyjne systemy §wiatopogladowe (a byly one gléwnie religijne)
powstawaly w odleglych czasach i nie stykaly si¢ z problemami ekolo-
gicznymi. Ale wszystkie Swiatowe religie, w swych autentycznych po-
staciach, sg proekologiczne i to co najmniej z trzech powodow:

1. Ograniczajg poczucie wladzy czlowieka nad przyroda i innymi
ludzmi, poddajac je odpowiedzialnosci przed, réznie pojmowanym,
Bogiem;

2. Sg antykonsumistyczne, uczg dobrowolnego wyrzeczenia si¢ lub
przynajmniej powsciggania pragnien w odniesieniu do niekoniecznych
dobr ,tego swiata” (,jej najwiekszym plusem bylo, ze skutecznie od-
wracala ludzkg uwage od spraw materialnych i gromadzenia ‘dobr’ na
rzecz doskonalosci duchowej”);!

3. Naklaniajg do solidarnosci sgolecznej, pietnujg zbytnie réznice
miedzy ludzmi bogatymi i biednymi®.

Wspblczesna ekologia szuka oparcia w tych systemach religijnych,
ktore ucza pieczolowitosci, delikatnosci wobec Zycia i przyrody.

Oswieceniowa krytyka religii, z jej rzekomo zabobonnymi dogma-
tami, zostala zastgpiona réwnie zabobonnym przeswiadczeniem o nie-
omylnosci rozumu, wiarg w postep i materializmem desakralizujacym
przyrode i wiele aspektow zycia. Areligijna postawa przyniosla w kon-
sekwencji zburzenie porzgdku moralnego i wystawila czlowieka na
zmasowane dzialanie piewcéw konsumizmu i spoteczenstwa technolo-
gicznego®.

Nowa duchowos¢, postulat ekofilozofii i element ,,nowego ekologicz-
nego paradygmatu”, wymaga nowej postawy, nowych czynéw i nowych
uzasadnien dla siebie. Podejscie do swiata przyrody w ogromnym
stopniu odbija i okresla religia ludzi, ich system wierzen. Za najbar-
dziej przydatne, jako religijne podloze ,duchowosci ekologicznej”,
wiekszos¢ ekozofow przyjmuje religie Wschodu i religie niektoérych po-
kojowych ludéw pierwotnych®. Zdecydowanie mniej opowiada sie za
zwroceniem sie do ,zielonych watkow” w chrzescijanstwie.

1 0. Swolkien, Nowy ustréj — te same wartosci, Krakéw 1995, s. 33.

2K Waloszczyk, Planeta nie tylko ludzi, Warszawa 1997, s. 245.

3R. Okraska, Stary, wspanialy $wiat, Krakéw 1998, s. 32—42.

4 Por. L. Ostasz, Staboéci ruchu proekologicznego, ,Zielone Brygady”, 1997, nr
10(100), s. 3.
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Istnieje kilka powodow, ktore sprawity, ze nurt ekologiczny zdomi-
nowala orientacja na filozofi¢ Dalekiego Wschodu. Najbardziej zasad-
nicze z nich to: ,po pierwsze, powszechnie dzi§ odczuwana potrzeba
przelamania kartezjanskiego dualizmu kierowala w sposob naturalny
do takiej filozofii, ktérej dualistyczny sposob myslenia zawsze pozo-
stawal obcy; po drugie, wspdlny okazywal sie tu wysilek skierowany
na przezwyciezenie w mysleniu dominacji ‘ja’, swoistego egocentry-
zmu, stanowigcego bariere w naszych kontaktach z rzeczywistoscig™.

LITERATURA WEDYJSKA, zawierajgca zasady prawa i myslenia
starozytnych Indii, ukazywata Bostwo jako najwyzszego ojca wszyst-
kich zyjacych istot. Ich liczbe okreslajg Wedy na 8 400 000 gatunkow.
Tradycja ,,ahimsy” — ,nieszkodzenia”, obowigzujgca kazdego Hindusa,
obejmowala takze swiat zwierzgt i ros§lin. W starodawnym sanskrycie
termin ,sarva-bhuta-hita” oznaczal dobro¢ dla wszystkich zwierzat,
w przeciwienstwie do bardziej ograniczonego ,loka-hita”, czyli dobroci
dla swojego wlasnego gatunku®.

Oryginalna madros¢ indyjska jest monistyczna, czyli wszystko, co
istnieje, traktuje jako jednosé, ktéora jest Absolutem. Absolut zas jest
pojmowany jako energia rozproszona w réznej proporcji. Rozny jest jej
gatunek. Hinduisci poréwnujg jg do rozszczepionego swiatta. Promien
bialy, rozszczepiony w pryzmacie, daje réozne dlugosci fal. Twierdzg, ze
jednolity tadunek energii skumulowany w kosmosie, na skutek ruchu,
rozszczepil sie na rozne rodzaje energii, ktore po zmaterializowaniu
przyjely rozne formy (ksztalty): swiata ludzkiego, zwierzecego, roslin-
nego, materii nieozywionej.

W slynnym hymnie o Praczlowieku, w ,Puruszasukcie”, Praol-
brzym Purusza (Purusa = ,mezczyzna” lub ,czlowiek”) jest wyobrazo-
ny jako kosmiczna calkowitos¢, a zarazem jako istota androgyniczna.
Purusza rodzi zenskg Energie, stworczg Wiradz (Viraj), a nastepnie
zostaje przez nig zrodzony. Akt stworczy jest rezultatem kosmicznej
ofiary: bogowie skladaja w ofierze czlowieka, ,mezczyzne”, z jego po-
éwiartowanego ciala wylaniajg sie zwierzeta, elementy liturgiczne,
klasy spoleczne, ziemia, niebo, bogowie. Usta jego staly sie ,brami-
nem”, ramiona uczynione zostaly ,radzanjg” (odpowiednik pézniejsze-
go kszatriji”), uda to ,wajsja” (stan Sredni obejmujacy rolnikéw, ho-
dowcow bydla, rzemieslnikéw i kupcow), ze stop narodzit si¢ ,Sudra”
(kasta stuzebna). Z umyshu narodzil sie ksiezyc, z oka — slonice, z ust —

5K Wilkoszewska, Ekologiczne doswiadczenie estetyczne, [w:] Estetyka a eko-
logia, red. K. Wilkoszewska, Krakéow 1992, s. 93. Por. D. Stab a, Relacja czlowiek -
przyroda w kontekscie hinduizmu i buddyzmu, [w:) Swiatopoglad i ekologia. Materia-
{y III Olsziyiiskiego Sympozjum Ekologicznego Olsztyn — Waplewo 11-13 wrze$nia
1996 roku, red. J. Debowski, Olsztyn 1997, s. 162-165.

6 S. Rosen, Ahimsa. Zwierzeta i Wschéd, ,Gaja” 1994, nr 7/8, s. 56-58. Por.
M. Z. Pawlik, Pienigznieriskie spotkania z religiami, ,Collectanea Theologica” 1989,
nr 59, z. 3, 5. 122-124.
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Indra i o_Flen z oddechu — wiatr, z glowy wylonilo sie niebo, a ze stop
— ziemia'.

Rozproszona energia dazy do scalenia i utworzenia na nowo jednej
wielkiej mocy kosmicznej. Dlatego czlowiekowi nie wolno ,atakowac”
zwierzat, roslin, §wiata przyrody, nie wolno zakloca¢ naturalnych dg-
zen Swiata.

Z kultu Kriszny pochodzit najsilniejszy impuls dla hinduskiego
wegetarianizmu i sakralnej pozycji ,,Swietej krowy”. Wedlug najstar-
szych tradycji wedyjskich, pierwsza krowa — Matka Surabhi, zrodzona
z Brahmy, przemienionego w byka i Pierwszej Kobiety — byta jednym
ze skarbow, ktére wylonily si¢ z kosmicznego oceanu, a pigé produk-
tow pochodzgcych od niej (tzw. pancha-gavya), tj. mleko, maslo, ghee,
mocz i lajno, byly uwazane za oczyszczajgce. Wedy uwazajg krowe za
przewodniczke dusz, pozostaje ona takze w zwigzku ze Swietym
ogniem.

Krowa byla i jest szanowana jako jedna z siedmiu matek czlowie-
ka, pozostale szesé¢ to: matka biologiczna, polozna, Zona guru, Zona
bramina, zona wlasnego kréla i ziemia. Wedtug stéw Mahatmy Gand-
hiego — ,Matka-krowa jest pod wieloma wzgledami lepsza od matki,
ktora nas urodzila. Nasza matka karmi nas mlekiem przez pare lat
i oczekuje od nas, ze bedziemy sie¢ 0 nig troszczy¢, kiedy dorosniemy.
Matka-krowa nie oczekuje od nas niczego poza trawg i sianem. Nasza
matka czesto choruje i oczekuje od nas opieki. Matka-krowa rzadko
choruje. Nasza matka, kiedy umiera, oczekuje, ze zap}acimy za jej po-
chowek czy kremacje. Matka-krowa jest uzyteczna, zaréwno martwa,
jak i zywa”®

Nlektore formy kultu krowy wskazujg na jego archaiczng geneze.
Uroczyscie obchodzony Dzien Krowy (Goszruz) — majgcy charakter lu-
dowego Swieta z procesjami, wyrozniajgcy sie ozdabianiem rogow
krowich wiencami z kwiatow itp. — odbywa si¢ w czas pe]:ni ksiezyca.
Wskazuje to na zwigzek kultu z archaiczng formg czci oddawanej
ksiezycowi.

Chociaz krowa pozostaje pod szczegélng opiekg hinduizmu, to jed-
nak wszystkie zwierzeta sg postrzegane jako bracia i siostry ludzi, du-
chowe istoty, ktore zamieszkujg chwilowo w réznych rodzajach mate-
rialnych cial. Zgodnie z naukg Wed dusze zamieszkujg czasami ludz-
kie, a niekiedy zwierzece ciala, chociaz same sg sobie rowne.

Swietoscia obdarza sie rzeki i wody, géry, kamienie, drzewa, rosli-
ny i niektére zwierzeta oraz ptaki. Reprezentujg one jaki§ aspekt bo-
skosci lub dostrzega si¢ w nich formy wielkich bogéw. Znakiem Kamy,

"M. Eliade, Historia wierzefi i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do mi-
stertow eleuzyniskich, przekl. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 158.
WgS Rosen, Ahimsa..., s. 58.
®J. Zak-Bucholc, Kult »Swigtej krowy” — jak to naprawde jest?, Nie z tej
Ziemi”, 1997, nr 10 (85), s. 27-29.
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boga milosci i pozadania, jest krokodyl, zwierze falliczne. Towarzyszy
mu kukutka, zwiastunka wiosny, oraz delikatne wiatry. Gdy spopielil
go Siwa, ogniem swego Srodkowego oka, wowczas Kama odrodzil sie
jako Pradjumna, syn Kryszny. Jego malzonka, pickna Rati, uosabia
Rozkosz. Pomniejsi bogowie, kinnarowie, majg ludzkie ciala z glowami
konia — tanczg, grajg, Spiewajg, umilajge czas bogom. Postacia jak-
szOw 1 nagow sg weze, ktore stanowig do dzi$ istotny skladnik wierzen
ludowych. Mity wedstlue wspominajg tez o wielu innych béstwach,
a nawet bogini Ziemia'®.

FILOZOFIA BUDDYZMU charakteryzuje czlowieka jako jeden
z wielu gatunkow wsréd istot zywych, nie przyznaje mu zadnych praw
do uzurpowania sobie wladzy w §wiecie i wyniszczania §rodowiska
naturalnego. Dopatrujgc si¢ przejawdw zycia wewnetrznego nawet
w najbardziej prymitywnych skladnikach przyrody, wszystko lgczy
z duchem Buddy. W ten sposéb przyroda ulega sakralizacji, budzi
obawe czlowieka przed zbyt daleko posunieta ingerencjg w jej tajem-
nice, zacheca go do glebokiej jej medytacji.

Wspolczesni filozofowie buddyjscy mowig o dwoch mozliwych dro-
gach prowadzgcych do oslabienia wrogosci czlowieka wobec Swiata
przyrody: subiektywnej — przez przezwyciezenie opinii, ze idee stalego
postepu prowadzg do pelniejszego zaspokojenia ludzkich pragnien;
oraz obiektywna — politycznej, prowadzgcej do sprawiedliwego roz-
dzialu débr przyrody miedzy calg ludzkosé, a nie tylko waﬁskq grupe
etnicznych, narodowych czy rasowych egoistéw (komunizm!)

DZINIZM - zapoczatkowany przez Mahavira (599-527 p. n. Chr.),
rozwingl w pelni doktryne ,,ahimsy”. Wszyscy jego wyznawcy sg wege-
tarianami. W Indiach dzinisci sg znani ze swych lecznic dla zwierzgt.
Juz dzinijski mnich, Hiravijaya-Suri naklonil wladce Muslima Akbara
(1556-1605) do tego, by zabronil zabijania zwierzat w pewne dni. Po-
szanowanie zycia, pierwsze i najwazniejsze przykazanie, lgczy sie
z panpsychizmem — przekonaniem, ze wszystko na swiecie, co istnieje,
posiada dusze, nie tylko zwierzeta, ale i rosliny, kamienie, krople wo-
dy itp. Praktyczne przestrzeganie tego przykazania nastrecza wielu
trudnos$ci, np. mnich musi zamiataé¢ przed sobg droge i nie wolno mu
wychodzi¢ po zachodzie slofica, bo moze zabié¢ jakie§ mikroskopijnej
wielkosci stworzenia. Poszanowanie zycia nie lgczy sie¢ jednak w dzi-
nizmie z uéwieceniem zycia ludzkiego. Za najbardziej wzniosty rodzaj
$mierci dla czlowieka uwaza si¢ samobdjstwo przez zaglodzenie sie.

1 por. M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia indyjska, War-
szawa 1982, s. 348-359.

1R Tokarczyk, Prawa narodzin, zycia i $mierci. Etyczne problemy wspéicze-
snosci, Lublin 1988, s. 117-118; E. Dgbrowski, Religie Indii, [w:] Religie swiata,
Warszawa 1957, s. 53-62; M. C. Burrell, Wyzwanie kultéw, [w:] Nie wszyscy sq
Jednego ducha, Warszawa 1988, s. 128-137; W. M e zyk, Urok Wschodu, ,Nasze Zy-
cie” 1991, nr 39, s. 33-39.
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Dzinizm podziela pesymizm i odrzucenie zycia, wyrazone w upanisza-
dach. Uznaje jedynie uswigcenie duchowe i ponadkosmiczne, ktorego
celem jest uwolnienie duszy od ,karmicznej materii”, polaczenie z in-
nyml duszami dla utworzenia jednej, czysto duchowe_], boskiej wspol-
noty

Wspo}czucie dla zwierzat i dostrzeganie ich niezwyklej roli na sce-
nie ludzkiego zZycia jest integralng czescig azjatyckiej mentalnoSci.
Przywodca Tybetanczykéw na emigracji, Tenzin Gyatso, znany jako
XIV Dalaj Lama, napisal: ,W naszym podejSciu do zycia podstawo-
wym faktem, wobec ktérego musimy stangé niewgtpliwie i uczciwie,
jest pragnienie pokoju, bezpieczenstwa i szczescia. Rozne formy zycia
na réznych poziomach egzystencji tworzg obfitos¢ mieszkancow naszej
planety. I nie ma znaczenia, czy nalezg one do istot wyzszych jak lu-
dzie, czy nizszych jak zwierzeta; wszystkie istoty Zyjace przede
wszystkim poszukujg pokoju, wygody i bezpieczenstwa. Zycie jest tak
samo cenne dla jakiego$ niemego stworzenia, jak i dla czlowieka. Na-
wet najnizsze insekty dgzg do ochrony przed niebezpieczenstwami,
ktoére zagrazajg ich zyciu. Tak samo jak kaidy z nas chce szczescia
i obawia sie bdlu, jak chce zyc a nie umieraé, tak samo dotyczy to
wszystkich innych stworzen”

Filozoficzne prace nad ,nowg ekolog1a zblizyly ekozofow do religii
Wschodu. Jeden z prekursorow i wspoltworcow ekofilozofii, Henryk
Skolimowski, zauwaza: ,,Tak zwana droga srodka sw1adomosc1 ekolo-
gicznej nie rézni si¢ od buddyzmu ktory nie odwotuje si¢ do 2adnego
pojecia boga ale zaklada, ze jesteSmy stworzeniami duchowym1 i bo-
skimi, i ze pOprzez naszg prace, poprzez naszg karme, mozemy osig-
gna¢ poziomy wyzszego duchowego oswiecenia’

Inspiracje buddyjskie oraz innych religii Wschodu, zawierajgcych
w sobie istotny ekologiczny element swiatopogladowy, odgrywaty bar-
dzo wazng role w ksztaltowaniu kontrkulturowych podstaw ruchu
w latach osiemdziesigtych, by pézniej sta¢ si¢ jedng z drog formo-
wania §wiatopogladu ekologicznego. W praktyce mozna odnalezé je
W roznego rodzaju wspodlnotach i grupach proekologicznych prakty-
kujgcych m. in. joge, medytacje, medycyne alternatywng, sztu.lu walki,
bioenergoterapie, radiestezje, wegetarianizm, spirytyzm itp.1® W Pol-
sce jednym z bardziej znanych i aktywnych proekologicznie §rodowisk

12 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 2: Od Gautamy Duddy do
poczqtkow chrzescijarnistwa, przekl. S. Tokarski, Warszawa 1994, s. 61-62; S. Rosen,
Ahimsa..., 8. 60.

Dalaj Lama XIV, Powszechna odpowiedzialnosé i dobre serce, Dharmasala,
India‘{ 1980, s. 78. .

Y H. Skolimowski, Filozofia zyjgca; eko-filozofia jako Drzewo Zycia, War-
szawa 1993, s. 208. Por. P. Z a wi slo, Buddyjskie inspiracje w alternatywnym ruchu
ekologicznym, »2Nomos”, 1997, nr 18/19, s. 169-181.

" Por. S. Batchelor, Perspektywy ekologii, ,Zielone Brygady”, 1991, nr 6 (24),
8. 20-22; A. Zwolinski, To juz bylo, Krakow 1997.
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jest hinduistyczne stowarzyszenie religijne Ananda Marga, obejmu-
jace 8 grup lokalnych oraz prowadzgce farme ekologiczng w Glebocku,
w woj. jeleniogorskim, gdzie organizowane sj doroczne Festiwale
Ekologii Neohumanistyczne;j'®.

Zupelnie inaczej ksztaltowala sie relacja ruchéw ekologicznych do
CHRZESCIJANSTWA, ktére wielokrotnie oskarzane bylo o wspéttwo-
rzenie cywilizacji mechanicystycznej, podporzadkujgcej przyrode an-
tropocentrycznej wizji swiata'’.

Konstatujgc tworzenie si¢ sytuacji dialogu pomiedzy rzecznikami
ekologii a przedstawicielami szeroko rozumianego chrze$cijanstwa,
Martin Palmer stwierdza: ,Taki dialog w ogdle by si¢ nie rozpoczal,
gdyby ruch ekologiczny nie dokonat znaczacej krytyki roli wiary i for-
malnej religii w nowoczesnej cywilizacji. Nie ma watpliwoéci, ze zanim
Lynn White stwierdzil, ze istnieje zwigzek pomiedzy zorientowang na
eksploatacje kulturg Zachodu, kulturg, ktorej orientacja manifestuje
sie w czynnikach wiodacych do kryzysu ekologicznego, a biblijnym
nakazem ‘dominacji’ nad natura, chrzescijanie zrobili niewiele w celu
zbadania swojej wlasnej doktryny w aspekcie ekologicznym. Bodziec,
jakim byly historyczne analizy White’a, spowodowal, ze chrzescijanscy
teologowie i aktywisci staraja sie od tego czasu o rehabilitacje chrze-
$cijanstwa w opinii ruchu ekologicznego™®.

Proby zbudowania nowej ,ekoteologii” na gruncie chrzescijanskim
byly podejmowane w przekonaniu, ze teologia chrzescijanska moze
wnies¢ silng motywacje do zachowan proekologicznych.

Przede wszystkim wystepuje ona w postaci tzw. teologii procesu,
opierajacej si¢ na filozofii Whiteheada. W Polsce zajal si¢ nig m.in. ks.
Waclaw Hryniewicz, ktory pisal: ,Bég zdolny jest do wspélcierpienia
i rzeczywiscie cierpi wespol ze stworzeniami. Przyjmujac cierpienie
z milosci, potrafi je przekroczyé¢ i przezwyciezy¢. Byé moze paradoks
ten, znajdujacy sie u samego zrdédla wielu paradoksow gloszonych
przez chrzescijanstwo, da sie bardziej wyczué intuicjg religijng niz wy-
razi¢ w jasnych kategoriach rozumowych. Pozwala on przeczué, ze
w Bogu stawanie si¢ jest doskonaloscig bytowania, a zmiana — dosko-
naloscig niezmiennosci”*®.

Innym nurtem, ktory wydaje si¢ by¢ dobrym obszarem porozumie-
nia panteizujgcej duchowosci ekologicznej i teistycznej duchowosci
chrzescijanskiej, jest teologia mocno akcentujgca immanencje Boga

16 P, Glinski, Polscy Zieloni. Ruch spoleczny w okresie przemian, Warszawa
1996': s. 282-283.

1 Por. B. Campbell, Ekologia czéowieka. Historia naszego miejsca w przyro-
dzie od prehistorii do czaséw wspolczesnych, Warszawa 1995, s. 228 nn.

8 M. Palmer, The Encounter of Religion and Conservation, [w:} Ethics of Envi-
ronment and Developement, edd. J. R. Engel, J. G. Engel, London 1992, s. 51.

® H Hryniewicz Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata,
Lublin 1991, s. 278.
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w Swiecie, ktorg reprezentuje niemiecki teolog protestancki, Jiirgen
Moltmann. Wedlug niego Bog jest transcendentny, ale zarazem wobec
Swiata immanentny, zwlaszcza w osobie Ducha Swigtego, ktory jest
spelnym uzgodnieniem, struktura, informacjg, energig wszechswiata
[...]. Ewolucje i katastrofy wszechswiata sg rowniez ruchami i do-
Swiadczeniami stworczego Ducha. To dlatego §w. Pawel méwi nam,
ze Duch Bozy ‘wzdycha’ we wszystkich stworzeniach trwajgcych w si-
dtach marnosci. To dlatego Duch Bozy transcenduje siebie we wszyst-
kim, co stworzone. Przejawia si¢ to w samoorganizacji i autotranscen-
dencji wszystkiego, co zyje”.

Wyrazem judeochrzescijanskich wysitkow zmierzajacych do sfor-
mulowania zasadniczych tez ekoteologii sg tzw. przykazania ekolo-
giczne, sformulowane przez zydowskich i chrzescijanskich uczestni-
kow konferencji w Halling Hoog, w pazdzierniku 1982 r.:

»1. Jam jest Pan, Bog twéj, ktory stworzyl niebo i ziemie. Wez pod
uwage, ze w tym stworzeniu jestes moim partnerem. Obchodz si¢ wiec
troskliwie z powietrzem, woda, ziemig, roslinami i zwierzetami, tak
jakby to byli twoi bracia i siostry.

2. Wez pod uwage, ze dajgc ci zycie, dalem ci takze odpowiedzial-
nos¢, wolnosé i ograniczone rezerwy surowcoéw Ziemi.

3. Nie okradaj przyszlosci. Szanuj swoje dzieci, dajgc im mozliwosé
dlugiego zycia.

4. Rozwijaj w swych dzieciach milosé¢ do natury.

5. Rozwaz, ze ludzkos¢ moze wprawdzie uzywac technologii, lecz
raz zniszczonego zycia nie moze stworzy¢ na nowo.

6. Zatroszcz sie o to, aby w twojej wsi, twoim miescie, twoim kraju
tworzyly sie grupy, ktore beda z zaangazowaniem staraly si¢ zapobie-
gac grozacym katastrofom.

7. Odsun si¢ od wszelkich broni, ktore powoduja nie dajgce si¢ na-
prawi¢ zniszczenia w podstawowych uwarunkowaniach zycia.

8. Znajdz w swoim cotygodniowym dniu wypoczynku (sabacie lub
niedzieli) czas, aby zy¢ ze Swiatem, a nie tylko go uzywac.

9.21Pomyél o tym: nie posiadasz Ziemi - jeste$ tylko jej opieku-
nem”™".

Na wzér ,przykazan” powstal takze ,pacierz ekologiczny”, bedacy
wyrazem przekonania, ze wspoélczeSnie czesé Boga polega glownie na
ratowaniu Planety, a uzdrowienie srodowiska i nas samych jest ,du-
chowa praca pierwszej rangi”, zas zrozumieé religijng poboznosé ,to
uznaé, ze wszystkie religie sg formami adoracji pigkna i nierozerwal-
nej integralnosci naszej planety”?.

20 J. Moltmann, Big w stworzeniu, przekl. Z. Danielewicz, Krakéw 1995, s. 57.

21J.Jastrzebski, S. Bednarek, Ekologia gleboka, [w:] Encyklopedia Nowej
Ery — New Age, Wroclaw 1996, s. 118.

2 H.Skolimowski, Nowe oblicze Boga w dobie ekologicznej, [w:] Religia a ru-
chy ekofilozoficzne. Materialy Il Olsztynskiego Sympozjum Ekologicznego Olsztyn —
Waszeta, 19-21 wrze$nia 1995 roku, wyd. WSP, Olsztyn 1996, s. 22-24.
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Chrze$cijanie, w imie swych przekonan religijnych, podjeli sie
takze roznych spektakularnych dzialan proekologicznych. Przykladem
tego moze byé¢ dzialalnosé¢ ewangelickiej gminy Glauberg (Niemcy),
w ktorej, w 1989 r., powstala — z inicjatywy rodziny pastorow Christa
i Michael Blanke — Akcja Kosciol i Zwierzeta. W 1996 r. Akcja ta
utworzyla grupe roboczg, ktorej czlonkowie towarzyszg transportom
zwierzat rzeznych, strzegac ich prawidlowosci. Oto wyznal duchowny
z Glauberg: ,Wiele oséb dzialajgcych od lat w ochronie zwierzat spo-
dziewalo sig, ze my, duchowni, bedziemy bronié praw zwierzat. Wiele
z nich, rozczarowanych, odeszlo od Kosciola, poniewaz w teologii, po-
shudze duszpasterskiej i wspodlnocie koscielnej nie dano zwierzetom
wsparcia ani w slowie, ani w czynie. Jest naszym obowigzkiem odzy-
ska¢ z powrotem zaufanie tych ludzi, ktorzy dla pojednania si¢ ze
zwierzetami angazujg czas, pienigdze, sily i po czesci wlasne zdrowie”.
W ,Glauberskim wyznaniu wiary” czytamy m.in.: ,Wyznajemy przed
Bogiem, Stworcg zwierzat, i przed naszymi bliznimi: zawiedliSmy jako
chrzescijanie, poniewaz w naszej wierze zapomnielismy o zwierzetach,
[...] Ja.ko Kosclol bylismy glusi na jeki zadreczanych i wyzyskiwanych
stworzen”

Remterpretacja chrzescijanstwa w duchu ,ekologicznej duchowo-
Sci” doprowadzila niektorych do nazwania $w. Franciszka ,najwigk-
szym rewolucjonistg od czasow Chrystusa”, gdyz wprowadzal idealy
biocentryczne; glosil potrzebe przeprowadzenia ,drugiej chrzescijan-
skiej reformacji”; a takze ,w obliczu kryzysu duchowo-ekologicznego”
sformulowat postulat ,,Jedenastego Przykazania”: ,,Pana jest ziemia
i wszystlue ‘143 bogactwa: nie bedziesz bezczescit ziemi ani zycia, ktore
na niej jest”

Obecnie w Polsce dziala kilkanascie chrzescijanskich grup i $rodo-
wisk o charakterze proekologicznym. Franciszkanski Ruch Ekologicz-
ny z Gdanska byl zaangazowany w protesty przeciwko budowie elek-
trowni w Zarnowcu, a od 1990 r. organizuje spotkania ,Baltyckiego
Forum Ekologicznego” — Miedzynarodowego Stowarzyszenia Organi-
zacji Ekologicznych Basenu Morza Baltyckiego, wraz z miejscowg
LOP (Liga Ochrony Przyrody) wydaje tez dwutygodnik ,Forum Ekolo-
giczne”.

Krakowski i lubelski Ruch Ekologiczny sw. Franciszka z Asyzu
(REFA), grupujgcy srodowisko $wieckie, oraz podobne organizacje
zrzeszajagce ojcow franciszkanéw w Krakowie, Katowicach, Legnicy
i Lodzi, koncentruje swg uwage na pracy edukacyjnej i samoksztalce-
niowej. Jej plonem sa organizowane prelekcje, odczyty, sympozja, se-

B A Czapik, Ewangelicy o obronie zwierzqt, ,Biuletyn Polskiego Klubu Ekolo-
ngnego 1997, nr 11 (46), s. 25. Por. 1. I. Akinczyc, Wspélczesny protestantyzm
i problemy ekologu (w:] Religia a ruchy ekofilozoficzne..., s. 84-88.

2 Zob. N. Bohcza-Tomaszewski, Metafizyczne mielizny glebokiej ekologii,
Hhronda”, 1996, nr 7, s. 225-226.
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minaria oraz tematyczne katechezy. Dzigki dzialalno§ci wydawniczej
tego Srodowiska istnieje niewielka biblioteczka polskiej katolickiej
mysli ekologicznej (m. in. ,Ekologiczny rachunek sumienia” — opraco-
wany przez Braci Klerykow z krakowskiego REFA; | Ekologia w para-
fii” — przygotowany przez Mlodziez Franciszkanskg z REFA z Lu-
blina). Do franciszkanskiego nurtu ochrony przyrody odwolujg si¢
takze organizacje harcerskie oraz Fundacja ,Wies Ekologiczna” im.
s§w. Franciszka z Asyzu w Grzybowie (WQ] plock1e) -

Problematyka ekologiczna jest réwniez przedmiotem zaintere-
sowan Srodowisk skupionych w Klubach Inteligencji Katolickiej — np.
w Warszawie istnieje Sekcja Ekologiczna KIK. Do chrzescijanskiego
nurtu ochrony srodowiska odwoluje si¢ takze powstale w 1992 r.
w Wiselce na wyspie Wolin, z inicjatywy miejscowego proboszcza,
Centrum Ekologiczno-Rekolekcyjne ,,Przymierze Specjalizuje sie ono
w dzialalnosci edukachneJ, organizuje sympozja naukowe i okoliczno-
Sciowe spotkania®,

Religijne poszuk.1wania ekologii glebokiej sa, wedlug niektorych
ideologow ruchu, zrédlem podzialéw i slabosci. Dlatego zrodzil sie po-
stulat, by ekologn glebokleJ wykreslié cele ideologiczne, obja¢ nig
wszystkle dziedziny zycia, lgcznie ze sferg rehgl_]na, Fundamentem
ynowej ekoreligii” — chociaz ekozofowie odcinajg si¢ od jej tworzenia —
jest ,utozsamienie z jaznig” (samorealizacja). Utozsamienie z caloscig,
majgce wymiar religijny, jest warunkiem wlgczenia si¢ w ekologie
glebokg, jest jej podstawowym ,dogmatem”, wokol ktorego kraza
wszystkie inne parareligijne tezy, jak np. nakaz 1nteg‘rac31 ze Swiatem
zwierzat, walka o krajobraz, ubéstwienie Natury-Boga®.

Jak kazdy ruch masowy, tak i ,nowa ekoreligia” posiada swdj
LSwiety tekst”. By¢ moze takg role odegra dzieto Racheli Carson pt. Si-
lent Spring, opublikowane w 1962 r. Zawarte sg w nim apokaliptyczne
wizje i proroctwa dotyczgce zaglady Ziemi, jezeli ludzkosé nie zrezy-
gnUJe z eksploatorsklego pode3301a do przyrody Ekoreligia odwolu_]e
si¢ do mitu zacnosci przyrody, jej mewmnosc1 i dobrotliwosci, nlepo-
kalanosci ,rajskiego ogrodu” — ,dzikiego zycia”. Ekologizm staje si¢ co-
raz mocniej depozytariuszem mitu zbawienia, a ideat doskonalosci
srodowiska przyrodmczego kryje w sobie ,,rewoluchny ferment nowej
religii”, eko-religii®’.

Jest to ogromne wyzwanie takze dla mysli chrzescijanskiej, zwlasz-
cza ze refleksje nad propagowana wspélczesnie koncepcjg ,trwalego

% p. Glinski, Polscy zieloni.., s. 283-284. Por. M. Kozakiewicz, The
Analysis of the Current Situation of Environmental NGOs in Poland, ,Green Bri-
gades Ecolog'nsts Paper”, 1996, nr 4(96), s. 19-20.

N Boncza-Tomaszewski, Metafizyczne mielizny..., s. 225-226.
2" R. Nisbet, Przesqdy. Stownik filozoficzny, przekt. M. Szczubiatka, Warszawa
1998, s. 84-91.
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rozwoju podkreélajg koniecznosé oparcia jej na idealach religijnych.
Zachowanie porzgdku przyrody bedzie bowiem mozliwe dopiero wow-
czas, gdy czlomek uporzgdkowany bedzw W swoim wnetrzu, a to
daje mu wiara® . Chrzescijanstwo, a takze inne religie, ujmujg religie
w kategoriach moralnych Zycie jest naczelng wartoscia, dobrem, kté-
re zostalo dane czlowiekowi przez Boga. W judaizmie znana jest za-
sada: ,Kto ocali jedno zycie, postepuje tak, jakby uratowat caly swiat,
kto unicestwi jedno zycie, czyni tak, jakby unicestwil caly swiat™,

Muzuhnanski filozof nauki S. H. Nasr nawoluje do reintegracji
nauk przyrodniczych i metafizyki. Pisze: ,W koncu [...] pokdj miedzy
ludZmi nie jest mozliwy, o ile nie zapanuje pokdj i harmonia z przyro-
dg. Aby mie¢ pokéj i harmonie z przyroda, trzeba byé¢ w zgodzie i row-
nowadze z Niebem, a ostatecznie ze Zrédlem i Poczatkiem wszechwla-
dzy. Ten, kto zyJe w pokoju z Bogiem, zyje takze w pokoju z Jego
stworzeniem, zaréwno z natura, jak i z czlowiekiem”®.

w podobnym duchu wypowiada si¢ Jan Pawel II Przemawiajgc
w 1981 r. do laureatow Nagrody Nobla, powiedzial: ,Zaczal si¢ nowy
okres: wysitki naukowcow i teologéw muszg byé obecnie skierowane
na rozwdj konstruktywnego dialogu. Przyczynig sie one do istotnego
postepu w rozumieniu prawdy bedgcej zlozong caloscig, ktora moze
by¢ pojeta tylko wtedy, gdy widziana jest z réznych stron, tylko wtedy,
gdy jest punktem, w ktérym krzyzujg si¢ rézne formy otwartej i kom-
plementamej wiedzy. Dialog ten doprowadzi w szczegélnoéci do pel-
niejszej wiedzy o czlowieku, o komponentach Jego istnienia i o histo-
rycznym a Jednak transcendentalnym wymiarze jego egzystencji™’.

Ekologia moze si¢ sta¢ waznym obszarem ekumenicznego dialogu
miedzyreligijnego. Jest takze istotnym obszarem polemiki z postmo-
dernistycznym obrazem $§wiata, ktory zrodzil sie z rozczarowania
do nauki i cywilizacji technicznej, oskarzonej o to, ze wykorzystana
w systemach totalitarnych doprowadzila do niespotykanych wczesniej
w historii ludzkosci okrucienstw i eksterminacji. Postmodernisci wy-
stapili z ostrym i zdecydowanym sprzeciwem wobec wszelkiego przy-
musu. Wedlug nich zrédlo ucisku tkwi w ludziach, z ktérymi wcho-
dzimy w relacje. To oni ograniczajg naszg wolnos¢, stajg nam na prze-

2 Por. S. Zieb a, Czlowiek swiadomym organizmem przyrody, {w:] Katechezy eko-
logiczne, Lublin 1993, s. 10; J. M. Dote ga, W kierunku nowej cywilizacji, [w:] Swia-
topoglad i ekologia. Matenaly IIT Olsztyriskiego Sympozjum Ekologicznego, Olstyn —
Waplewo 11-13 wrzesnia 1996, red. J. Debowskl Olsztyn 1997, s. 32—42.

® S. Skrzypiec, Wychowanie w nurcie antropologii ekologicznej, cz. 2, ,Prze-
glqd Oswmtowy” 1998, nr 2(162), s. 10.

0S. H. Nasr, The Encounter of Man and Nature, London 1986, s. 136. Por.
S. Caldecott, Kosmologia, eschatologia, ekologia. Kilka refleksji nad »Solicitudo
rei soczalts , Communio” 13:1993, nr 2(74), s. 119-132.

! L’Oservatore Romano” 1981, nr 2, s. 23.
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szkodzie powodujgc ,ze nie da sie unikngé zrobienia tego, czego wola-
loby sie nie robié, ze nie mozna robié tego, co sie chce™?.

Nowym typem Swietosci w postmodernizmie stala si¢ asakralnosé,
co doprowadzilo do restytucji chaosu®®. Tymczasem jak zauwaza Le-
szek Kolakowski, ,cywilizacja, z ktérej wyparte zostaje sacrum, staje
sie pusta i dgiqc do totalnego wyzwolenia — wyzwala z siebie moce au-
todestrukcji”®*. Wynika stad nieprzydatnosé postmodernizmu w dziele
wychowania wspélczesnego czlowieka do proekologicznych zachowan.
Jak wykazujg badania porownawcze etnologow, czlowiek jest z natury
dobry i zly, a wiec konieczne jest wychowanie go ku dobru®. Nato-
miast czlowiek wyzwolony od obiektywnego dobra i prawdy, bez dys-
cypliny moralnej, niezdolny do wyrzeczen i pracy nad soba, jest zagro-
zeniem dla egzystencji zaréwno wlasnej, innych ludzi, jak i §rodowi-
ska. J. Maritain zaproponowal rozwigzanie probleméw wspélczesnego
Swiata w oparciu o wychowanie na wartosSciach moralnych i ducho-
wych w powigzaniu z niekwestionowanym autorytetem wychowawecy.
Wychowanie, jego zdaniem, powinno si¢ odbywaé¢ w klimacie milosci,
ktora nie jest kwestig wiedzy czy treningu, lecz przede wszystkim da-
rem Bozym, doskonalonym przez postepowanie. Z tg koncepcjg wy-
chowania koresponduje obraz swiata, ktorego, istotnym elementem
jest wspolczesna antropologia zaréwno biologiczna, jak i filozoficzna,
bardzo bliska antropologii teologicznej®*. W ten sposéb nauka wsparta
teologig i rozum oSwiecony wiarg zdajg sie by¢ szansg dla cywilizowa-
nej ludzkosci, a tamg dla regresu, ratunkiem przed samounicestwie-
niem.

ECORELIGION

Summary

Traditional systems connected with people’s outlook on life (and they were mainly
religious ones) began long ago and were not confronted by ecological problems. Yet,
all world religions in their genuine forms are pro-ecological for at least three reasons:

327 Bauman, Wolnosé, Krakéw 1995, s. 61.

338 . Skrzypiec, Wychowanie w nurcie antropologii..., s. 10.

¥ 1. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Krakéw 1993, s. 152
-153,

%5 por. . Eibl-Eibesfeld, Miloié i nienawisé, Warszawa 1987.

% 8. Skrzypiec, Wychowanie w nurcie antropologii..., s. 10, 15. Por. T. Mat-
kowski, Koncepcja ,Edukacji wyzwolonej® Jacques'a Maritaina, ,Przeglad Oswia-
towy” 1994, nr 4, s. 23-24; A. Kalinowski, Jak wyjéé z ekologicznego kryzysu, czy-
Ui poszukiwanie ludzi prawych i zacnych, ,Byé albo Nie Byé” 1996, nr 1(12).
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1. They restrict man’s conviction of possessing power over nature and other peo-
ple by submitting it to his responsibility to God, however differently understood;

2. They are anti-consumerist; they teach voluntary rejection or at least restraint
in craving for these riches of “this world” which are not indispensable;

3. They urge social solidarity, condemn profound differences between the rich and
the poor.

Modern ecology turns for support to the religious systems which teach solicitude,
delicacy in dealing with life and nature. Reflections on a presently promulgated idea
of “lasting development” stress the necessity for establishing it on religious ideals.
Preserving the order of nature will be possible only when man’s inner life is in order
and this is what faith gives him. Christianity, and other religions as well, perceive
religion in moral categories. Life is of primary value; it is a gift which was given to
man by God. Ecology may become an important field of ecumenical interreligious
dialogue. It is also an essential field for debates with the postmodernist image of the
world, originating from the disappointment over science and technical civilisation
against which an accusation was made that having been used by totalitarian systems
it led to atrocities and exterminations never before encountered in the history of
mankind.



