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Problem interpretacji nauczania soborowego

Gérard Phillips, komentujgc w roku akademickim 1967/68 konsty-
tucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium na wykladach Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Lowanskiego — kiedy tenze wydzial byt
jeszcze nie podzielony — powiedzial m. in., ze nie jest dobrze, gdy na
soborze powszechnym sg ,zwyciezcy” i ,zwyciezeni”, ale nie jest takze
najlepszg rzecza, gdy dazy sie do uzyskania prawie 100% jednomysl-
nosci. Daje to bowiem w konsekwencji podstawe do zréznicowanych
interpretacji tekstow soborowych — interpretacji niekiedy wzajemnie
sie wykluczajgcych. Wydaje sig¢, ze w przypadku II soboru watykan-
kiego w jakims$ stopniu zdobyla sobie miejsce ta druga orientacja. Nic
wiec dziwnego, iz po zakonczeniu Vaticanum II eklezjologia soborowa
poczela byé interpretowana przez réznych autoréw niekiedy w niewla-
sciwym sensie, co doprowadzilo do kryzysu w rozumieniu tozsamosci
Kosciola'.

Oczywiscie, ze istniejg glebsze, teologiczne podstawy zréznicowa-
nej interpretacji problemow eklezjologicznych. Nalezy bowiem zdaé
sobie sprawe, ze perspektywa Vaticanum II, jak pisze kard. Karol
Wojtyla w swoim dziele U podstaw odnowy. Studium o realizacji
Vaticanum II, zmierza do ,wzbogacenia tresci wiary”, ktéra plyngc
z tychze tresci wiary, wzbogaca calg egzystencje ,czlowieka wierzg-

* W przypisach zastosowano nastepujgce skroty publikacji zrédlowych i opraco-
wan:
AAS - _Acta Apostolicae Sedis”

LThK - Lexikon fiir Theologie und Kirche

! Wspotautor (A. Kubis) uczeszczat w tym czasie na wymienione w tekscie wykta-
dy G. Phillipsa.
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cego w Kosciele. Tak wiec to wzbogacenie wiary — zdaniem Kardyna-
la — w znaczeniu obiektywnym, przedmiotowym, ktore wyznacza nowy
etap w dgzeniu Kosciola ‘do osiggniecia pelni prawdy Bozej’, jest row-
noczeSnie wzbogaceniem w znaczeniu podmiotowym, ludzkim, egzy-
stencjalnym”. Jak widaé, Vaticanum II w rozumieniu Karola Wojtyly
chcialo odpowiedzie¢ nie tyle i nie tylko na pytanie, ,w co nalezy wie-
rzyé?, jaki jest wlasciwy sens takiej lub innej prawdy wiary?, czy tym
podobnie — ile raczej staralo si¢ odpowiedzie¢ na bardziej ztozone py-
tanie: co to znaczy by¢ wierzgcym, by¢ katolikiem, by¢ czlonkiem Ko-
Sciola [...] Pytanie: ‘Co to znaczy by¢ wierzgcym czlonkiem Kosciola?’,
jest zlozone, jest kompleksowe, zaklada bowiem nie tylko samg praw-
de wiary, nie tylko czystg doktryne, ale takze umieszcza te prawde
w Swiadomosci czlowieka 1 domaga si¢ okreslenia postawy — lub raczej
wielu postaw, jakie skladajg sie na fakt bycia wierzacym czlonkiem
Kosciola™. Karykaturalng odpowiedziag na te pytania jest postawa
niektorych chrzescijan, w tym takze katolikéw, ktorzy opowiadajg sie
za wiarg w Boga, Chrystusa, Ewangelia, ale bez Kosciola.

Nie ulega wszakze watpliwosci, ze bledna jest orientacja, ktéra
w interpretacji soboru odwotuje sie do jego ducha z pominieciem tresci
jego tekstow. Litera i duch bowiem w nauczaniu Vaticanum II,
zwlaszcza odnosnie do problemow eklezjologicznych, wzajemnie sig
uzupelniajg i potwierdzaja. Dlatego nawolywanie, jakie pojawilo sie
u radykalnych teologéw do zwolania nastepnego soboru, ktory by sfi-
nalizowal inicjatywe odnowy Kosciota katolickiego, nalezy uzna¢ za
duzej rangi nieporozumienie. Vaticanum II w swoich dokumentach
sprecyzowalo merytoryczny program accomodata renovatio (aggior-
namento) Kosciola katolickiego. W podstawowym zamysle soboru
odnowa eklezjalna sprowadza si¢ nie do przeksztalcenia natury
i misji Kosciola, uksztaltowanych i zadanych mu przez Jezusa Chry-
stusa, ale do podjecia wyzwan, jakie stawia przed nim sytuacja ludz-
kosci we wspolczesnym Swiecie®.

Nalezy takze odnotowaé, ze progresistowska interpretacja doku-
mentéw soborowych, zwlaszcza Konstytucji o liturgii swigtej, walnie
przyczynila si¢ do skrajnej schizmatyckiej kontrreakcji, ktorej gtow-

2 Zob. K. Kard. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vatica-
num II, Krakow 1972, s. 9-35 (cz. I: Podstawowe znaczenie inicjacji soborowej).

3 Por. A. Kubis, Urzqd nauczycielski papieza w swietle I i II soboru watykan-
kiego, ,Analecta Cracoviensia” 3:1971, s. 273-293; tenze, Prymat papieski w swietle
I i II soboru watykarikiego, ,Analecta Cracoviensia” 4:1972, s. 191-215 (tu s. 212 n.);
W. Kasper, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil. Zur
Hermeneutik der Konzilsaussagen, [w:] Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 290-
—299.
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nym przedstawicielem stal si¢ abp Marcel Lefebvre (f 1991). Juz
w czasie obrad soborowych wystepowal on przeciwko kolegialnosci bi-
skupow sformulowanej w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium i przeciwko dekretowi o wolnoSci religijnej Dignitatis huma-
nae. W roku 1968 abp Lefebvre nie zaakceptowal decyzji ogolnego
zebrania wlasnego stowarzyszenia o zasieggu miedzynarodowym (Coe-
tus Internationalis Patrum, ktorego byt przewodniczacym), postana-
wiajgcych daleko idgcg reforme Kosciola, ale w duchu Vaticanum II
i zatozyl w nastepnym roku (1969) we Fryburgu szwajcarskim Brac-
two Piusa X (Confraternitas Pius X). W roku 1970 abp Lefebvre zor-
ganizowatl seminarium duchowne sw. Piusa X w Ecéne, rozpoczynajac
wbrew zakazowi Rzymu regularnie swieci¢ diakonow i kaplanéw. Do
definitywnej schizmy M. Lefebvre’a z Rzymem doszlo w roku 1988 na
skutek odrzucenia, jako heretyckiej — jego zdaniem — nauki Vatica-
num II oraz wyswiecenia przez niego wbrew Stolicy Apostolskiej czte-
rech biskupow. Marcel Lefebvre zmar! nie pojednany z KosSciolem
katolickim. Bractwo zalozone przezen znalazlo zwolennikow, choc
w bardzo ograniczonej liczbie, w réznych krajach. Niektorzy z nich
powracajg do jednosci Kosciola rzymsko-katolickiego. Moze najbar-
dziej rzucajacym sie w oczy znamieniem jest sprawowanie przez nich
liturgii, a zwlaszcza mszy §w., w rycie soboru trydenckiego, na co
zreszta Stolica Apostolska wyrazila zgode®.

W roku 1985, z okazji 20. rocznicy zakonczenia Vaticanum II, od-
bylo si¢ drugie nadzwyczajne zebranie synodu biskupéw w Rzymie
(pierwsze mialo miejsce w 1969 r., po§wiecone relacji Nastepcy Piotra
do kolegium biskupow), ktorego relacja koncowa nosi tytul: Koscié?
kierowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zba-
wienia $wiata. Synod, analogicznie jak wiele innych synodéw rzym-
skich, oglosil Oredzie ojcéw synodalnych do Ludu Bozego. Tym, co go
wyrédznia od innych synodow, byla wspomniana wyzej relacja, podana
do publicznej wiadomosSci za zgoda papieza, w ktorej zostal sformulo-
wany gléwny jego temat, a mianowicie: Uczczenie — potwierdzenie —
wdrozenie Soboru Watykariskiego II".

4 Papiez Jan Pawel II swoje stanowisko wzgledem schizmy M. Lefebvre’a zajgl
w: Litterae apostolicae motu proprio datae, quibus commissio quaedam ad plenam
ecclesialem communionem fraternitatis sacerdotalis a sancto Pio X sodalium vel
eidem coniunctorum expediendam instituitur. Ecclesia Dei, AAS 80:1988, s. 1495~
-1498; por. A. Schifferle, Lefebvre Marcel CSSP, LThK Bd. 6 (1997), s. 738.

5 AAS 76:1986, s. 426—448; Nadzwyczajny synod biskupéw. Dwudziestolecie sobo-
ru watykarkiego II. Kosciot kierowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystu-
sa dla zbawienia swiata, Wroctaw 1986.
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Moéwige o relacji koncowej Drugiego Nadzwyczajnego Synodu Bi-
skupow, nalezy przede wszystkim odnotowa¢ jej informacyjny charak-
ter. Zostaly w niej oméwione w pierwszej czesci: duchowe doswiad-
czenie synodu, jego cel, blaski i cienie recepcji soboru, zewnetrzne
i wewnetrzne przyczyny trudnosci, poglebione odczytanie soboru oraz
zalecenia synodalne. W drugiej czesci relacji synod zajgl sie bar-
dziej szczegélowymi zagadnieniami, jak misterium Kosciola, Zrédtami,
z ktorych czerpie zycie Kosciol, a wiec stowem Bozym i liturgig Swietg,
Kosciolem jako wspolnotg (communio) i wreszcie postannictwem Ko-
Sciola w Swiecie. Wydaje sig, ze lata nastepne do wielkiego jubileuszu
2000 r. przyniosly stabilizacje podniesionej problematyki zycia ko-
$cielnego sformulowanej w synodalne;j relacji koncowe;®.

Centralny problem w interpretacji eklezjologii stanowig natura
i misja Kosciola. Inaczej mowigc — formula eklezjologiczna, ktéra je
okresla. Oto6z kwestig zwracajaca uwage w tym wzgledzie jest fakt,
ze formuly eklezjologiczne, dominujace w okresie przed Vaticanum II
i w samej konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, zna-
lazly sie z uplywem lat po soborze na drugim planie. Znamienne jest
w tym wzgledzie, ze pojecie Kosciola jako wspélnoty — communio,
zwlaszcza ze az do pierwszych lat po zakonczeniu Vaticanum II nie
bylo pierwszoplanowe, co juz we wzmiankowanym komentarzu do
Lumen gentium stwierdzil G. Phillips, poczelo zyskiwa¢ na znaczeniu
i obecnie powszechnie przyjelo sie jako wiodgce. Oczywiscie nalezy
przyznac — za Relacjg synodalng — ze ,Sobor Watykanski II uczynit
wiele, aby Kosciél byl wyrazniej rozumiany jako communio i bar-
dziej konkretnie jako communio urzeczywistniany”. Relacja odpowia-
da réowniez na pytanie, co merytorycznie oznacza slowo communio,
stwierdzajac, ze ,u podstaw chodzi [w niej] o zjednoczenie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. To zjednoczenie dokonuje
si¢ w slowie Bozym i sakramentach. Chrzest jest bramg i fundamen-
tem communio-Kosciola; Eucharystia jest zrodlem i szczytem calego
zycia chrzescijanskiego (KK 11). Communio z Cialem Chrystusa
w Eucharystii oznacza i sprawia, czyli buduje wewnetrzne zjednocze-
nie wszystkich wiernych w Ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciél (por.

¢ Por. Nadzwyczajny synod biskupow..., s. 7-38; J. Strob a, Ucieczka w tajemni-
ce? O synodzie nadzwyczajnym biskupéw 1985, tamze, s. 63-83; S. N a gy, Koscié¢t na
progu trzeciego tysigclecia, tamze, s. 85-99. Godng odnotowania jest takze publikacja
tekstow wybitnych teologéw przed rozpoczeciem nadzwyczajnej sesji synodu bisku-
pow: A venti anni dal Concilio. Prospettive teologiche e giuridiche. Atti del Convegno
di studi «Il Concilio Vaticano II venti anni dopo». Catania 21-22 Aprile 5-6 Maggio
1983, Palermo 1984.
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1 Kor 10, 16 n)”. Z tej racji, konkluduje Relacja, ,eklezjologia commu-
nio nie moze by¢ zredukowana do spraw czysto organizacyjnych czy do
zagadnien sprawy wladzy. Eklezjologia-communio jest podstawg ladu
(ordo), a przede wszystkim wlasciwego stosunku miedzy jednoscia
i réznorodnoscia w Kosciele”. Tym stwierdzeniem Relacja Nadzwy-
czajnego Synodu Biskupow przyjela za swojg i poglebila uwage
Wstepnej noty wyjasniajgcej Vaticanum II do konstytucji Lumen gen-
tium, ze kategoria wspodlnoty (communio) ,nie oznacza [...] jakiego§
nieokreslonego uczucia, lecz organiczng rzeczywistosé, ktora wymaga
formy prawnej, a réwnoczesnie ozywiona jest duchem milosci™.

Nie negujac wielkich waloréw teologicznej formuly communio,
o ktéorych mowi Relacja, kard. Joseph Ratzinger w swoim referacie
z 27 lutego 2000 r., wygloszonym w Watykanie podczas sympozjum na
temat II soboru watykanskiego, stwierdzil, podobnie jak G. Phillips,
»ze stowo communio nie zajmuje w soborowych tekstach centralnej
pozycji. Niemniej moze ono, jesli je trafnie rozumiemy, stuzy¢ jako
synteza istotnych tresci eklezjologii Soboru Watykanskiego II. [...] Bez
watpienia mozna zatem powiedzie¢, Zze pojecie to stanowi eklezjolo-
giczng synteze, ktora dyskurs o Kosciele lgczy z dyskursem o Bogu,
z zyciem przez Boga i z Bogiem — synteze, ktora podejmuje wszystkie
istotne intencje eklezjologii soboru watykanskiego II i we wlasciwy
sposéb laczy je w jedna calo§é™

Fakt, ze formula communio, okreslajgca Koscidl, ,nie zawsze byla
trafnie interpretowana”, Swiadczy skierowany przez Kongregacje Dok-
tryny Wiary z 1992 r. List do Biskupoéw Kosciota katolickiego o nie-
ktorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia, w ktéorym uznala
ona za stosowne, gdzie to jest konieczne, ,wyjasni¢ pewne podstawowe
elementy, ktore powinny by¢é uwazane za punkty odniesienia takze
w przyszlej pracy teologéw”’. List traktuje najpierw o Kosciele, mi-
sterium komunii, nastepnie podejmuje zagadnienie relacji miedzy Ko-
Sciolem powszechnym a KosSciolami partykularnymi, dalej zajmuje sie
sprawg Eucharystii i episkopatu w komunii Koscioléw oraz jednoscig
i wieloéciag w komunii eklezjalnej, konczgc swoje wskazania wytycz-
nymi na temat komunii eklezjalnej i ekumenizmu.

" Nadzwyczajny synod biskupéw..., s. 23-24.

8 Sob6r Watykanski I1. Konstytucje — dekrety — deklaracje, Poznan 1968, s. 260—
-261.

9J.Ratzinger, Lecclesiologia della constituzione ,Lumen gentium”, [w:] Comi-
tato Centrale del Grande Giubileo dell’Anno 2000. 11 Concilio Vaticano II. Reazione
e attualita alla luce del iutibo, a cura di Rino Fisichella, Milano 2000, s. 69-70.

19 1ist do Biskupow Kosciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciola pojete-
go jako komunia (28 V 1992), Libreria Poliglotta Vaticana 1992, s. 3.
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Kard. J. Ratzinger w cytowanym juz referacie na temat soboru wa-
tykanskiego II powiedzial, ze ,jesli chodzi o eklezjologie Konstytucji
dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium, to w §wiadomosci pozostalo
kilka hasel: Lud Bozy, kolegialnos¢ biskupow, dzieki ktorej urzgd bi-
skupi zyskal na znaczeniu wzgledem papieskiego prymatu, nowa oce-
na roli Kosciotéw lokalnych, ekumeniczne otwarcie KosSciola oraz dia-
log z religiami $wiatowymi, jak rowniez pytanie o specyficzny status
Kosciola katolickiego, ktore znalazlo odpowiedZz w formule, Ze jeden,
swiety, katolicki i apostolski Kosciol, o ktérym moéwi wyznanie wiary,
subsistit in Ecclesia catholica [trwa w Koéciele katolickim]”*.

W niniejszym szkicu zostang podjete trzy problemy z wyzej wymie-
nionych: (1) upolitycznienie kategorii Ludu Bozego, (2) kolegialnos¢ bi-
skup6éw i (3) prymat papieski. Problemy te nalezy omoéwié¢, poniewaz
ich interpretacja zdominowala nauczanie Magisterium w zwigzku
z wystgpieniem w niektorych przypadkach powaznych bledéw teolo-
gicznych. Pierwszy z nich, Leonarda Boffa OFM, najbardziej radykal-
nego przedstawiciela teologii wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej, doty-
czy blednej interpretacji pojecia Ludu Bozego. Z kolei uroczyscie pro-
klamowana przez Vaticanum II kolegialnosé¢ biskupéw (IIl. rozdzial
Lumen gentium) znalazla swoje zastosowanie w zyciu Kosciola przede
wszystkim w instytucji synodow rzymskich. I wreszcie problem pry-
matu papieskiego, ktérego najjaskrawsza krytyka i bledna interpre-
tacja wystapita w tworczosci teologicznej ks. Hansa Kiinga z Tibingi.

Teologia wyzwolenia ludu Bozego

Nawet pobiezny przeglad literatury eklezjologicznej, powstalej
w pierwszych latach po Vaticanum II, zar6wno w jezyku polskim, jak
i w innych jezykach europejskich, studiowanej w kraju, a wiec glownie
niemieckiej, francuskiej, wloskiej czy anglojezycznej, wskazuje na
nadmierne uwypuklanie kategorii Ludu Bozego w nauczaniu soboru.
W cytowanym wyzej referacie kard. Josepha Ratzingera pt. Eklezjolo-
gia konstytucji ,Lumen gentium”, autor okresla ten fenomen dwu-
krotnie — powolujgc si¢ rowniez na innych autorow (Lohfink) — mia-
nem fajerwerku (fuoco d’artificio di parole), albowiem na przelomie
lat 60/70. ubieglego stulecia dalo sie zauwazy¢ zmniejszone zaintere-
sowanie tym okresleniem Kosciola'?.

13 Ratzinger, L'ecclesiologia della constituzione ,Lumen gentium”..., s. 68.

12 Lentamente questo «fuoco d’artificio di parole» (N. Lohfink) intorno al concetto
di popolo di Dio si & andato spegnendo, da una parte e principialmente perché questi
giochi di potere si sono svuotati da se stessii” (tamze, s. 68).
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Na szczegélng uwage zasluguje w tym wzgledzie upolitycznienie
zagadnienia. Polegalo ono, w zwigzku z interpretacjg kategorii Ludu
Bozego, na przesadnym akcentowaniu wizji Kosciola w perspektywie
socjologicznej i pomniejszaniu, a nawet zapominaniu o jego naturze
i misji teologicznej. Kategoria Ludu Bozego w Kosciele obejmuje, jak
wiadomo, oba wymienione wymiary rzeczywistosci eklezjalnej, a wiec
nie tylko socjologiczny, lecz takze teologiczny, cho¢ nalezy stwierdzié,
ze kladzie w pierwszym rzedzie nacisk na doczesng jej strone®.

Konsekwencja tego stanu rzeczy bylo powstanie, glownie w Ame-
ryce Lacinskiej, tzw. teologii wyzwolenia, co zresztg ttumaczylo sie sy-
tuacjg spoleczno-polityczng tego kontynentu. Nalezy odnotowaé, ze
problematyka teologii wyzwolenia juz na synodzie biskupéw o ewan-
gelizacji §wiata wspolczesnego (1974) stanowila wiodacy watek w wy-
powiedziach biskupow latynoskich. W Deklaracji ojcéw synodalnych,
opublikowanej na zakonczenie wyzej wspomnianego synodu, znalazla
sie autentyczna formula integralnego zbawienia cztowieka, czyli pel-
nego jego wyzwolenia. Kosciotl ,wierny swemu obowigzkowi ewangeli-
zowania [...] moze bardzo przyczyni¢ sie¢ do integralnego zbawienia,
czyli pelnego wyzwolenia ludzi [...]. Ponadto Kosciol, wsparty na
Ewangelii Jezusa Chrystusa i umocniony Jego taskg, moze owe wy-
sitki, zmierzajgce ku wolnosci, uchroni¢ od wypaczen, byleby tylko
sam nie ograniczal si¢ do probleméw wylgcznie politycznych, socjal-
nych i ekonomicznych, na ktore zresztg winien zwraca¢ baczng uwa-
ge, ale prowadzil do pelmej wolnosci od grzechu egoizmu indywidual-
nego i zbiorowego i do transcendencji pelnego zjednoczenia z Bogiem
i z ludzmi jako bra¢mi. Dzigki temu Kosciél popiera we wlasciwy sobie
ewangeliczny sposob prawdziwe i pelne wyzwolenie wszystkich ludzi,
érodowisk i narodéw”™.

Papiez Pawel VI w oparciu o material przekazany mu przez ojcow
synodalnych opublikowal adhortacje apostolskg Evangelii nuntiandi
(1976), w ktorej obszernie podjgl problem wzajemnych relacji pomie-
dzy ewangelizacjg i wyzwoleniem, dostrzegajac niebezpieczenstwa,
ktore zawierala i zagrozenia niektorych twierdzen zawartych w teo-
logii wyzwolenia'®. Ojciec Swiety ustosunkowal sie do nich zdecydo-
wanie i jednoznacznie. A oto jego stowa:

B J. Ratzinger, Kirche, Okumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiolo-
gie, Einsiedeln 1987, s. 28-34 [Neuzeitliche Variationen des Volk-Gottes-Begriffs].

4 Declaratio patrum synodalium, ,L'Osservatore Romano” 27 Octobris 1974, s. 6;
por. Deklaracja ojcéw synodalnych (zatwierdzona na zakoriczenie Synodu Biskupow
1974), ,Tygodnik Powszechny” 1974 nr 50, s. 1-2 [z wersji lacinskiej thum. A. Kubis§
przy wspétpracy R. M. Zawadzkiego].

15 AAS 68:1976, s. 5-76. Fragmenty Evangelii nuntiandi, dotyczgce relacji mie-
dzy ewangelizacja a problemem wyzwolenia w tlumaczniu polskim podajemy za:
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Nie mozemy zaprzeczyé, ze wielu wielkodusznych chrzescijan, oddanych
sprawom najwi¢kszej wagi, jakie zawiera kwestia wyzwolenia, kiedy chcg wcig-
gnaé Kosciol w sam ruch wyzwolenia, czesto myslg i usilujg sprowadzi¢ jego za-
danie do granic jakiego$ doczesnego tylko przedsigwzigcia; jego obowigzki do pro-
gramu antropologicznego; zbawienie, jakiego jest glosicielem, do pomyslnosci ma-
terialnej; jego dzialalno$¢ do poczynan politycznych lub spolecznych, lekcewazac
jakakolwiek opieke duchows i religijng. Jesliby rzeczy tak si¢ mialy, to Kosciét
stracilby cale swoje glowne znaczenie. Gloszenie wyzwolenia, jakie on niesie,
straciloby wlasciwg sobie nature i latwo mogloby zosta¢ naginane i przekrecane
przez inne systemy doktrynalne i partie polityczne. Kosciél zostalby pozbawiony
powagi gloszenia wyzwolenia w imie¢ Boga®.

Wskazujgce na przedstawione niebezpieczenstwa, papiez dal przede
wszystkim pozytywny wyklad zwigzku zachodzacego pomiedzy ewan-
gelizacjg i rozwojem czlowieka. Stwierdzil bowiem, ze pomiedzy ,roz-
wojem i wyzwoleniem zachodzg wewnetrzne wiezy lacznosci: wiezy
natury antropologicznej, jako ze czlowiek ewangelizowany nie jest by-
tem abstrakcyjnym, ale osobg uwiklang w sprawy spoleczne i gospo-
darcze; takze wiezy natury teologicznej, gdyz planu Stworzenia nie
mozna oddzieli¢ od planu Odkupienia, ktore siegga az do bardzo kon-
kretnych sytuacji, zwalczania krzywdy i zaprowadzania sprawiedli-
wosci; sg takze wiezy natury najbardziej ewangelicznej, mianowicie
porzgdek milosci; bo jak mozna glosi¢ nowe przykazanie bez popiera-
nia razem ze sprawiedliwoscig i pokojem prawdziwego i braterskiego
postepu czlowieka?”!’

Jego zdaniem ,kiedy [Kosciol] glosi wyzwolenie i sprzymierza sig
ze wszystkimi, ktorzy dla niego trudzg sie i cierpia, nie mowi, ze jego
rola ogranicza si¢ tylko do dziedziny religii, jakoby nie interesowaly
go doczesne problemy czlowieka, ale stwierdza prymat swojej roli du-
chowej, wzbrania sie¢ przed zastgpieniem gloszenia Krolestwa prokla-
mowaniem wyzwolenia w porzgdku czysto ludzkim; zarazem utrzymu-
je, ze jego udzial w wyzwoleniu nie bylby pelny i doskonaly, jesliby
zaniedbal obwieszcza¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie”. Stgd uczy
papiez:

Kosciol lgczy, ale nigdy nie utozsamia wyzwolenia ludzkiego ze zbawieniem
w Jezusie Chrystusie, poniewaz wie z Boskiego Objawienia, z do§wiadczenia hi-
storii i rozwazania wiary, ze nie kazde pojecie wyzwolenia koniecznie zgadza sie
i przystaje do ewangelicznej wizji czlowieka, rzeczy i zdarzen, ani ze nie wystar-
czy ul%yskaé wyzwolenie, zaprowadzi¢ dobrobyt i postep, zeby nadeszio Krélestwo
Boze™.

M. Wrzeszcz, Pawet VI. Szkice do portretu wielkiego papieza, Warszawa 1982,
s. 355-359.

M. Wrzeszcz, Pawet VI.., s. 356.

" Tamze, s. 356-357.

8 Tamze, s. 357.
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Adhortacja Evangelii nuntiandi opowiada sie¢ zatem na gruncie
trzech zasadniczych plaszezyzn — porzgdku antropologicznego, teolo-
gicznego i milosci — za zwigzkiem istniejagcym pomiedzy ewangelizacjg
i wyzwoleniem spolecznym oraz proklamuje przymierze Kosciola
z ludZmi dobrej woli oddanymi sprawie czlowieka, ale sprzeciwia
utozsamianiu si¢ dwoch odrebnych porzadkéw — religijnego i politycz-
nego — bronigc zachowania uniwersalnego charakteru postannictwa
ewangelicznego. Bedgec dokumentem synodalnym i zarazem papie-
skim, ma sposrdod dotychczasowych wypowiedzi Magisterium Kosciola
na temat ewangelizacji — w ramach nauczania zwyczajnego Kosciola —
najwyzszy stopien pewnosci teologiczne;j.

Teologiem najbardziej znanym, ktéry swoimi wypowiedziami i pu-
blikacjami na temat teologii wyzwolenia niezgodnymi z naukg Koscio-
la spowodowal interwencje Kongregacji Nauki Wiary, byl Leonardo
Boff OFM. W roku 1981 opublikowal on ksigzke zatytulowang: Koscié?
— charyzmat i wtadza. Studia dotyczqce walczqgcej eklezjologii®.

Krytyczng ocene ksigzki L. Boffa przeslala do Kongregacji Nauki
Wiary Komisja ds. Wiary archidiecezji Rio de Janeiro juz 12 lutego
1982 r. Krytyka ta mowi o powaznych bledach w odczytaniu i inter-
pretacji eklezjologii katolickiej. Kongregacja Nauki Wiary po zapo-
znaniu si¢ z tekstem owej krytyki sformulowala swoje stanowisko 15
maja 1984 r., ktore zawiera takze szereg zastrzezen pod adresem
o. Boffa, zapraszajgc go rownoczesnie na rozmowe celem wyjasnienia
kontrowersyjnych tez ksigzki. Biorgc pod uwage jej wplyw na wier-
nych Kongregacja Nauki Wiary oswiadczyla, ze jej pismo zostanie
podane do publicznej wiadomosci, ale z ewentualnym uwzglednie-
niem wyjasnien, ktore zlozy autor. Rozmowa o. Boffa z kardynalem-
-prefektem Kongregacji Nauki Wiary odbyla si¢ 7 wrzesnia 1984 r.
Wyjasnienia, ktore wowczas zlozyl Leonardo Boff, zostaly z nim
wspolnie zredagowane przez Kongregacje Nauki Wiary na pismie.
Kongregacja, zgodnie z przyjetg praktyksa postepowania, jeszcze raz
ocenila jego wypowiedzi ustne, jak tez pisemne, i stwierdzila w kon-
kluzji, iz sformulowane przez nig zastrzezenia nie przyniosly, mimo
powtarzanych przez autora zapewnien o wiernosci Kosciolowi i jego
Magisterium, korekty eklezjologicznych bledow. W zwigzku z tym pre-
fekt kongregacji kard. Joseph Ratzinger zdecydowal si¢ opublikowa¢
11 marca 1985 r. swojg opinie na temat ksigzki Leonarda Boffa: Ko-
$ci6t — charyzmat i wladza®. Stanowisko kard. Ratzingera zostalo

9 Igreja — Carisma e Poder. Ensaios de Ecclesiologia Militante, Petrépolis 1981.
20 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Notificatio de scripto P. Leonardi Boff
OFM: Chiesa: Carisma e potere, AAS 77:1985, s. 756-762.
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opublikowane jako notificatio, co na jezyk polski mozna przetluma-
czy¢ jako ,podanie do publicznej wiadomosci” zastrzezen w omawianej
sprawie. Trudno streszczaé tutaj calos¢ tego tekstu.

Jak wiadomo, sobér watykanski II naucza w konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele:

[...] jedyny Koéciét Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu wiary jako je-
den, $wiety, katolicki i apostolski, ktéry Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu
swoim powierzyt do pasienia Piotrowi (por. J 21, 17), zlecajac jemu i pozostalym
Apostotom, aby go krzewili i nim kierowali (por. Mt 28, 18nn), i ktéry zalozyl jako
filar i podpore prawdy (1 Tm 3, 15) [zostal] ustanowiony i zorganizowany na
tym §wiecie jako spolecznosé, [ktory] trwa w Kosciele katolickim (subsistit in Ecc-
lesia catholica), rzadzonym przez nastepce Piotra oraz biskupow pozostajgcych
z nim we wspoélnocie (communio), cho¢ i poza jego organizmem znajdujg sie liczne
pierwiastki uswigcenia i prawdy, ktore jako wlasciwe dary Kosciola Chrystuso-
wego (dona Ecclesiae Christi propria) naklaniajg do jednosci katolickiej (KK 8).

Interpretujgc przytoczony tekst konstytucji Lumen gentium, de-
klaracja Dominus Jesus oSwiadcza:

[...] w wyrazeniu subsistit in sobor watykanski II chcial ujgé igcznie dwa
stwierdzenia doktrynalne: po pierwsze, ze Kosciol Chrystusowy, pomimo podziatu
chrzescijan, nadal istnieje w pelni jedynie w Kosciele katolickim; po drugie, ze
‘liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy znajduja si¢ poza jego organizmem’, tzn.
w Kosciotach i koscielnych Wspdlnotach, ktére nie sg jeszcze w pelnej jednosci
z Kosciolem katolickim. Jednak w odniesieniu do tych ostatnich nalezy stwier-
dzi¢, ze ich ‘moc pochodzi z samej pelni laski i prawdy, powierzonej Kosciotowi
katolickiemu’ (nr 16).

W zwigzku z powyzszym, stwierdza nastepnie kard. Ratzinger
w deklaracji Dominus Jesus:

[...] jest [...] sprzeczna z autentycznym znaczeniem tekstu soborowego inter-
pretacja tych, ktérzy z wyrazenia subsistii in wyprowadzajg teze, iz jedyny
Kosciot Jezusa Chrystusa moglby rowniez trwa¢ w niekatolickich Kosciolach
i Wspélnotach koscielnych. ‘Sobér natomiast wybral slowo subsistit in wlasnie po
to, by wyjasnié, ze jest tylko jedno (istnienie) prawdziwego Kosciola, a poza wi-
dzialnym z nim zwigzkiem istniejg tylko elementa Ecclesiae, ktore — bedac ele-
mentami Kosciola — zmierzajg i prowadzg do Ko$ciola katolickiego’ (nr 17).

Wsraéd ,tych”, ktorych dotyczy krytyka Kongregacji Nauki Wiary,
kard. J. Ratzinger wymienia stanowisko Leonarda Boffa, sformulo-
wane na ten temat w ksigzce Kosciét — charyzmat i wiadza®'.

1 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaracio ,Dominus Jesus”, AAS
92:2000, s. 742-765; por. thum. polskie: Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary ,Domi-
nus Jesus” o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Krakéw
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Kongregacja Nauki Wiary odnosnie do wszystkich probleméw
zwigzanych z teologia wyzwolenia, zwlaszcza z jej marksistowskg
interpretacja, postulujacg rewolucje w sensie zbrojnej walki klas,
okreslila swoje stanowisko w dwoch dokumentach, a mianowicie w in-
strukeji Libertatis nuntius (06. 08. 1984)* oraz w instrukeji Libertatis
conscientia (22. 03. 1986)*. Pierwsza instrukcja odnosi sig¢ krytycznie
do niektérych aspektéw teologii wyzwolenia, a z kolei druga formutuje
podstawowe elementy chrzescijanskiej doktryny o wolnosci i wyzwo-
leniu.

W konkluzji omawiania problematyki zwigzanej z teologig wyzwo-
lenia nalezy uwypukli¢ to, co pisze instrukcja Libertatis conscientia
na temat mitu rewolucji. W punkcie 78. stwierdza ona:

Sytuacje powaznej niesprawiedliwosci wymagajg odwagi, by przeprowadzic
glebokie reformy i znie$¢ nieuzasadnione przywileje. Jednakze ci, ktérzy dyskre-
dytujg metode reform opowiadajgc sie za mitem rewolucji, nie tylko zywig iluzje,
ze likwidacja sytuacji krzywdzacej wystarczy sama z siebie, do utworzenia spote-
czenstwa bardziej ludzkiego, ale ponadto sprzyjaja pojawieniu sig¢ rezimow totali-
tarnych. Walka przeciw niesprawiedliwosci ma jedynie sens, jes§li prowadzi do
ustanowienia nowego porzgdku politycznego i spolecznego, odpowiadajgcego wy-
mogom sprawiedliwosci. Ale ta ostatnia winna by¢ widoczna juz na etapach jego
wprowadzenia. Obowigzuje moralnos¢ srodkow”. Z tej racji nauka spoteczna Ko-

Sciola sprzeciwia sie wszelkim formom kolektywizmu?®:,

2000, s. 31-35. Kongregacja Nauki Wiary poczula si¢ rowniez w obowigzku do wyda-
nia Noty (24. 01. 2001) nt. ksigzki Jacques’a Dupuis: Ku chrzeécijariskiej teologii
pluralizmu religijnego, wydanej po raz pierwszy w j. angielskim (Toward a Christian
Theology of Religious Plurality, New York 1997). Nota stwierdza, ze ,ksigzka zawiera
istotne wieloznacznosci i problematyczne stwierdzenia dotyczace kwestii doktrynal-
nych o duzym znaczeniu, ktére mogg uksztaltowa¢ w czytelniku poglgdy biedne lub
niebezpieczne. Kwestie te zwigzane sg z rozumieniem jedynego i powszechnego po-
$rednictwa zbawczego Jezusa Chrystusa, jedynosci i pelni objawienia Chrystusa, po-
wszechnego dziatania zbawczego Ducha Swietego, przyporzadkowania wszystkich lu-
dzi do Kosciola, wartosci i znaczenia zbawczej funkcji réznych religi”. Nota nie stawia
sobie za cel opiniowania subiektywnych pogladow Autora. ,Jej celem jest raczej
przedstawienie nauczania Kosciola nt. wymienionych wyzej prawd doktrynalnych,
a zarazem obalenie opinii blednych oraz niebezpiecznych” (,L’Osservatore Romano”,
wyd. polskie, 2001 nr 5, s. 44—46). Na uwage zasluguje pomieszczony tamze (s. 46—48)
Komentarz do Noty Kongregacji nauki Wiary na temat ksigzki Jacques’a Dupuis.

22 Sacra Congragatio pro Doctrina Fidei, Instructio de quibusdam rationibus
«theologiae liberationi», ,Libertatis nuntius”, AAS 76:1984, s. 876-909.

23 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Instructio de libertate christianae et libe-
ratione, ,Libertatis conscientia”, AAS 79:1987, s. 554-599; por. ttumaczenie polskie:
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, Wa-
tykan 1986.

24 Caloksztalt poglebionego ujecia problematyki teologii wyzwolenia w Ameryce
Lacinskiej dal Elmar Klinger w dziele pt. Armut. Eine Herausforderung Gottes.
Der Glaube des Konzils und die Befreiung des Menschen, Ziirich 1990.
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Rowniez w niektorych krajach Europy po roku 1968 pojawily sie
ideologie polityzujgce soborowg koncepcje Ludu Bozego. Przybierajg
one popularny ksztalt tzw. Kosciola oddolnego, ktory jest postrzegany
przede wszystkim w kategoriach socjologicznych. Znamienne jest tu
podstawienie pod pojecie Ludu Bozego (laios tou Theou) demokra-
tycznego modelu Kosciola (demos kratos). Zdaniem Waltera Kaspera
jest to sprzeczne z soborowg koncepcjg Kosciola.

Sobor bowiem pojecie ‘Lud Bozy’ widzi w kategoriach historio-zbawczych jako
lud przez Boga wybrany, powotany i postany. Ten punkt widzenia zostaje w oma-
wianym przypadku pominiety, poniewaz tlumaczy pojecie lud’ nie w sensie bi-
blijnym, a wiec historio-zbawczym, lecz w sensie §wieckim na wzoér ustrojéw poli-
tycznych starozytnej Grecji. Dalo to podstawe do zagdania demokratyzacji Koscio-
la. Koncowym rezultatem postuluje si¢ Kosciol ludu i teologie ludu, a wigc poje-
cia, ktore swoje korzenie posiadajg nie w Biblii, lecz w politycznym oswieceniu
J. J. Rousseau (t 1778) i C. H. Saint-Simona (f 1825)*.

Realizacja kolegialnosci

Tytut III. rozdziatu konstytucji Lumen gentium brzmi: O hierar-
chicznym ustroju Kosciota, a w szczegoélnosci o episkopacie (De consti-
tutione hierarchica Ecclesiae et in specie de episcopatu).

Jezeli idzie o kolegium biskupow, ktore w III. rozdziale konstytucji
Lumen gentium zostalo nazywane takze ,stan” (ordo) oraz ,cialo” (cor-
pus), a we Wstepnej nocie wyjasniajgcej, dolgczonej do tejze konsty-
tucji réwniez jako ,staly zespol” (coetus stabilis)®® — ze wzgledu na
wielorakie znaczenie merytoryczne stowa ,kolegium” w odniesieniu do
ustroju Kosciola w przeszlosci — wykonuje ono w sposob uroczysty
wiladze nad calym Kosciolem na soborze powszechnym. Te samg wia-
dze moze takze sprawowaé przez zjednoczong dzialalno§é¢ biskupow
rozproszonych po swiecie, jezeli zostala ona przez Biskupa Rzymskie-
go zapowiedziana lub dobrowolnie przyjeta, poniewaz tylko wtedy jest
prawdziwym aktem kolegialnym. Nadto nalezy podkresli¢, ze aktual-
nie tylko do nastepcy Piotra nalezy zwolywanie powszechnych sobo-
row i przewodniczenie im osobisScie lub przez swoich delegatéw. Od-
nosi si¢ to takze do ewentualnego przeniesienia soboru i jego rozwia-
zania. Nalezy jednak przypomnie¢ wazng decyzje eklezjologiczng kon-

% W. Kasper, Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich sel-
ber?, {w:] Fragen in der Kirche und an die Kirche, hrsg. von M. Seybold, Eich-
stitt—Wien 1988, s. 34-35.

%6 Sobér Watykanski I1. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje..., s. 258—261.
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stytucji Lumen gentium, ze ,nigdy nie istnieje Sobor powszechny, kto-
ry by nie byl jako taki zatwierdzony lub przynajmniej uznany przez
nastepce Piotra”. Jest takze prawem Biskupa Rzymskiego — stosownie
do potrzeb Kosciola — okreslanie sposobu wykonywania przez episko-
pat Swiatowy jego zadan w calym Kosciele (KK 22).2

Rozstrzygniecia teologiczne Vaticanum II, dotyczace kolegium bi-
skupow, przyniosly w swoich konsekwencjach dzialanie réznego ro-
dzaju form zycia kolegialnego w Kosciele katolickim, zarowno w Ko-
sciolach partykularnych, jak i lokalnych, a zwlaszcza w strukturach
Kosciola powszechnego. Od razu nalezy stwierdzic¢, ze we wszystkich
wymienionych przypadkach chodzi o kolegialnos¢ — z teologicznego
punktu widzenia — w znaczeniu szerszym. Oznacza to w praktyce, ze
decyzje podejmowane na zebraniach tych gremiéw potrzebujg aproba-
ty Stolicy Apostolskie;j.

Podstawe rozwoju zycia kolegialnego w Kosciele katolickim, ktore
mozna by nazwaé¢ parakolegialnoscig, dat list apostolski motu proprio
papieza Pawla VI Apostolica sollicitudo z 15 wrzesnia 1965 r., usta-
nawiajacy rzymski synod biskupéw w Kosciele powszechnym?®. Nale-
zy stwierdzié¢, ze zadaniem tego synodu biskupow jest rozpatrywanie
przedstawionych mu spraw i wysuwanie wnioskow, nie zas rozstrzy-
ganie i wydawanie dokumentow, chyba ze w pewnych wypadkach zo-
stanie on do tego wyposazony przez Biskupa Rzymskiego w glos decy-
dujacy, ale i w tym przypadku papiez zatwierdza podjete decyzje sy-
nodu (por. KPK 343). Innymi slowy, synod biskupéw ma w stosunku
do papieza — glowy kolegium — glos doradczy.

Nadto trzeba jeszcze dodaé¢, ze wspomniany papieski dokument
rozroznia zebrania generalne, na ktorych rozpatruje si¢ sprawy do-
tyczace Kosciola powszechnego i to w podwdjnej formie: zwyczajnej
i nadzwyczajnej. List apostostolski motu proprio papieza Pawla VI
Apostolica sollicitudo przewiduje rowniez zebrania specjalne, ktore
zajmujg si¢ problematyks bezposrednio jednego lub kilku regionow
w Kosciele. Kazde z wymienionych typéw zebran synodu biskupow ma
pod prawnym wzgledem Scisle sprecyzowang forme swojej dzialalno-
Sci. Z perspektywy 35 lat, jakie uptynely od opublikowania tegoz do-
kumentu, podczas ktorych mialo miejsce wiele zebran synodalnych,
mozna stwierdzi¢, ze instytucja synodéw rzymskich rozwinela kole-
gialng dzialalnos¢ w Kosciele i w konsekwencji zdynamizowala zaan-

2" Por. H. J. Pottmeyer, Bischofskollegium. 1: Theologisch, [w:] LThK Bd. 2
(®1994), s. 493-495; W. Aym ans, Bischofskollegium. 1I: Kirchenrechtlich, tamze,
s. 495—496.

28 AAS 57:1965, s. 775-780.



410 Ks. Adam Kubis, Ks. Jézef Morawa

gazowanie apostolskie wszystkich wiernych, zaré6wno hierarchii, jak
i laikatu®.

Nalezy takze odnotowac, Zze w miare uplywu czasu instytucja sy-
nodow rzymskich byla w réoznych kierunkach rozwijana i udoskonala-
na. I tak np. na zebraniu generalnym w 1971 r. synod zdecydowal
o powolaniu pietnastoosobowej rady synodalnej, ktéora formuluje roz-
nego rodzaju propozycje pod przewodnictwem sekretarza generalnego
synodu, dotyczgce poszczegdlnych zebran. W skiad rady wchodzi po
trzech przedstawicieli z kazdego kontynentu, a trzech pozostalych
mianuje papiez. Na tymze synodzie przediuzono tez czestotliwosé
zwolywania zebran generalnych z dwoch na trzy lata.

Doswiadczenia pierwszych trzech generalnych zebran synodalnych
stanowily podstawe do ukonstytuowania dotychczasowego ksztaltu
ich dzialalnosci. Na pierwsze zgromadzenie generalne w roku 1967
wyznaczonych zostalo pie¢ jednostek problemowych, co silg faktu nie
pozwolilo zadnej z nich rozwingé w sposéb poglebiony®. Z kolei zgro-
madzenie generalne w roku 1971 podjeto wprawdzie tylko dwa tema-
ty, a mianowicie o kaplanstwie (glownie sprawe celibatu) i kwestii
spolecznej, proponujgc zarazem projekty dokumentow synodalnych
dotyczgcych powyzszych kwestii. Dokumenty te musialy byé¢ wszakze
przejrzane i zatwierdzone przez Stolice Apostolska®’. I tym razem
okazalo sie, ze byly one bardzo niedopracowane i ze ksztalt, jaki im
zostal ostatecznie nadany przez papieza, wzbudzil w niektorych sro-
dowiskach koscielnych niezadowolenie. Wreszcie zgromadzenie gene-
ralne w roku 1974 na temat ewangelizacji wspolczesnego Swiata nie
zdolalo uchwali¢ w calosci koncowego dokumentu. Ojcowie synodalni
w tajnym glosowaniu przyjeli tylko jego cze$é doktrynalng, obejmuja-
cg prawie 50% tekstu, przygotowang zreszta pod kierownictwem kard.
Karola Wojtyly, ktory byt glownym relatorem problematyki teologicz-
nej prac synodalnych. Na skutek odrzucenia w tajnym glosowaniu
czesci pastoralnej tegoz projektu dokumentu powstat w pracach syno-
dalnych impas powodujacy kilkudniowg dyskusje biskupéw w auli sy-
nodalnej, ktora gruntownie zajela si¢ naturg i zadaniami synodu
rzymskiego. Rezultatem wspomnianej dyskusji bylo podjecie przez oj-
cow synodalnych decyzji, ze synod opublikuje jedynie ogdlne oredzie
do Ludu Bozego. Natomiast calg dokumentacje obrad oraz przygoto-

2 Por. W. Ay m a n s, Bischofssynode, [w:] LThK Bd. 2 (*1994), s. 502-504.

% Ordo Synodi Episcoporum celebrandae recognitus et actus, AAS 61:1969,
s. 525-539.

31 De sacerdotio ministeriali, AAS 63:1971, s. 898-922; De iustitia in mundo, AAS
63:1971, s. 923-942.
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wany przez nich elenchus (zestaw) istotnych kwestii poruszonych na
synodzie przekaze do dyspozycji papiezowi, ktéry w oparciu o nie
przygotuje i opublikuje dokument posynodalny, skierowany do calego
KoSciola. Papiez Pawel VI wydal w formie adhortacji dokument poda-
jacy wyniki prac synodu (1974) i odtad wszystkie zgromadzenia zwy-
czajne synodéw rzymskich stosujg w zasadzie pragmatyke synodu bi-
skupow z roku 1974, tzn. przekazujg dokumentacje synodalng wraz
z elenchusem wazniejszych kwestii papiezowi, ktory z kolei na ich
podstawie oglasza posynodalng adhortacje apostolskg, skierowang do
calego Kosciolta wzglednie Kosciolow lokalnych, podajgca glowne
przeslanie synodu, potwierdzone powaga Biskupa Rzymu®.
Dotychczas zostaly opublikowane nastepujace posynodalne adhor-
tacje apostolskie z zebran generalnych. Papiez Pawet VI oglosil adhor-
tacje apostolskg po synodzie z 1974 r. Evangelii nuntiandi na temat
ewangelizacji wspélczesnego swiata (08. 12. 1975)*. Tenze papiez
zwolal zebranie generalne synodu biskupéw w roku 1977 poswiecone
katechizacji. Jednakze posynodalng adhortacje apostolskg Catechesi
tradendae opublikowal juz papiez Jan Pawel II (16. 10. 1979)*. W ro-
ku 1980 odby! si¢ synod biskupow w Rzymie poswiecony rodzinie
chrzescijanskiej. Wydana po nim adhortacja apostolska nosi tytut
Familiaris consortio (22. 11. 1981)®. Z kolei w roku 1983 na zebraniu
generalnym biskupow w Rzymie zajeto sie problematyksa pokuty i po-
jednania w KoSciele. Jego nauczanie przedstawil papiez Jan Pawet 11
w adhortacji Reconciliatio et poenitentia (02. 12. 1984)%*. Nastepne

32 Wspélautor tekstu — ks. A. Kubis$ — uczestniczy} osobiscie we wszystkich posie-
dzeniach sesji zwyczajnej synodu biskupéw w roku 1974 jako prywatny teolog kard.
Karola Wojtyty, ktory byt relatorem drugiej, teologicznej czesci problematyki na te-
mat ewangelizacji. Dane oznaczone przypisem zostaly oparte na wypowiedziach i tek-
stach roboczych, z ktorymi ks. Kubis zetkng! si¢ podczas prac tegoz synodu.

33 AAS 68:1976, s. 5-76; tekst polski: Adhortacja apostolska ,Evangelii nuntian-
di” papieza Pawta VI do biskupow, kaptanow i wiernych calego Kosciola katolickiego,
Libreria Editrice Vaticana 1975.

3 AAS 70:1979, s. 1277-1340; tekst polski: Adhortacja apostolska ,Catechesi tra-
dendae” Jana Pawia II do biskupéw, kaptanow i wiernych calego Kosciota katolickie-
go, Libreria Editrice Vaticana 1979.

35 AAS 74:1982, s. 81-191; tekst polski: Adhortacja apostolska ,Familiaris con-
sortio” Ojca Swietego Jana Pawta II do biskupéw, kaplanéw i wiernych catego Ko-
$ciota katolickiego o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspétczesnym, Li-
breria Poliglotta Vaticanal1981.

3 AAS 77:1984, s. 185-275; tekst polski: Adhortacja apostolska ,Reconciliatio et
paenitentia® Ojca Swietego Jana Pawla II do episkopatu, duchowieristwa i wiernych
po synodzie biskupéw o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota,
Libreria Editrice Vaticana 1984.
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zebranie generalne odbylo si¢ dopiero w roku 1987 i zajelo sie proble-
matyksg apostolstwa Swieckich, ktorg szczegdélowo sprecyzowala ad-
hortacja Christifideles laici (30. 12. 1988)*". Trzy lata pézniej syno-
dalne zebranie generalne (1990) podjelo zagadnienie kaplanstwa mi-
nisterialnego. Jego nauczanie zebrata adhortacja apostolska Pastores
dabo vobis (25. 03. 1992.)*. Tematyks zycia konsekrowanego zajelo
sie zebranie generalne synodu w roku 1994. Opublikowana po nim
adhortacja nosi tytul Vita consecrata (25. 03. 1996)*. Przygotowania
wielkiego jubileuszu 2000 roku spowodowaly przerwanie zebran gene-
ralnych rzymskiego synodu biskupéw. Na jesien 2001 r. przewidziane
zostalo zebranie generalne synodu biskupéw. Dokument roboczy
(instrumentum laboris) nosi tytul: Biskup stugq Jezusa Chrystusa
w stuzbie nowej ewangelizacji (Biskup jako stuga Ewangelii)*.

Jak wspomniano wyzej, do wielkiego jubileuszowego 2000 roku od-
byly sie jedynie dwa zgromadzenia nadzwyczajne rzymskiego synodu
biskupow. Na zakonczenie pierwszego zgromadzenia nadzwyczajnego
w roku 1969, poswieconego relacji Biskupa Rzymu do kolegium bi-
skupéw, nie opublikowano koncowego dokumentu. Podczas obrad zo-
staly przeglosowane jedynie tzw. modi, czyli propozycje o wazniej-
szych kwestiach poruszanej problematyki synodalnej, zwlaszcza for-
mula communio dla wyrazenia natury i misji Kosciola. Nalezy tutaj
odnotowaé¢, ze w zwigzku ze zmasowang krytyczng agresjg na osobe
papieza Pawla VI, spowodowang ogloszeniem encykliki Humanae vi-
tae (1968)*' i poszerzonego tekstu Wyznania wiary (Credo populi Dei,
1968)*, kilku kardynaléw, na wniosek Karola kard. Wojtyly, wydatlo,
zaaprobowane przez ojcow synodalnych, oSwiadczenie solidaryzujgce
sie z papiezem Pawlem VI. W oswiadczeniu tym stwierdzono, ze kry-

3 AAS 81:1988, s. 393-521; tekst polski: Posynodalna adhortacja apostolska
,Christifideles laici” Ojca Swietego Jana Pawla II o powotaniu i misji swieckich
w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykankim II, Libreria Editrice
Vaticana 1988.

8 AAS 84:1992, s. 657-804; tekst polski: Posynodalna adhortacja apostolska
»Pastores dabo vobis” Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupéw, do duchowienistwa
i wiernych o formacji kaplanow we wspélczesnym swiecte, Libreria Editrice Vaticana
1992.

% AAS 88:1996, s. 377-486; tekst polski: Posynodalna adhortacja apostolska
,Vita consecrata” Ojca Swietego Jana Pawta II do biskupéw i duchowienstwa, do za-
konow i zgromadzen zakonnych, do stowarzyszen zycia apostolskiego, do instytutéw
Swieckich o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w $wiecie, Libreria Editrice
Vaticana 1996.

0 Libreria Editrice Vaticana 2001.

‘1 AAS 60:1968, s. 481-503.

2 AAS 60:1968, s. 433-445.
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tyka glowy kolegium biskupéw pochodzi z zewnatrz i usiluje narzucié
obcg interpretacje depozytu wiary, ktory jest wlasciwy Kosciotowi ka-
tolickiemu®.

Nastepne zebranie nadzwyczajne Synodu Biskupow, ktore odbylo
sie w roku 1985 w 20. rocznice zakonczenia Vaticanum II, odegralo
bardzo wazng role w zyciu Kosciota*. Wymownie ukazuje to zebranie
rzymskie teologow (25-27. 02. 2000), zorganizowane przez Komitet
Centralny Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, poswigcone II soborowi
watykanskiemu — jego recepcji i aktualnosci w swietle tegoz jubile-
uszu®. Treéé eklezjologiczna synodu z roku 1985 zostala obszernie
omowiona powyzej w czeSci poswieconej rozwojowi formuly eklezjolo-
gicznej communio po Vaticanum II. Nalezy jeszcze dodaé, ze zwolanie
rzymskich zgromadzen nadzwyczajnych i specjalnych Synodu Bisku-
pow bylo przyczyng zmian kilku termindéw zwyczajnych zgromadzen
generalnych tych synodéw.

Szczegolnego omowienia w zyciu KoSciola posoborowego domagajg
si¢ zgromadzenia specjalne, ktore zasiegiem swoim objely niektoére
kraje i wszystkie kontynenty globu. Dwa specjalne zgromadzenia sy-
nodu rzymskiego zajely si¢ sytuacjg krajowych Kosciolow lokalnych.
Pierwsze dotyczylo Kosciola holenderskiego (14-31. 01. 1980), ktorego
rezultat obrad zawiera dwujezyczny dokument po holendersku i fran-
cusku®®. Drugie specjalne zgromadzenie Synodu Biskupéw omawialo
sytuacje Kosciota w Libanie (26.11-14. 12. 1995), a jego wyniki zawie-
ra adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu (10. 05. 1997)*".

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze wyjgtkowe znaczenie dla
zycia religijnego Kosciola powszechnego posiadajg kontynentalne
specjalne zgromadzenia synodow rzymskich. Rozpoczelo je specjalne
zgromadzenie synodalne biskupéw europejskich w Rzymie (28.11-14.
12. 1991)*8. Nadto dla Europy zostalo zwolane w dniach 01.10-23. 10.

3 Por. K. kard. Wojtyla, Synod biskupéw: zebranie nadzwyczajne. Rzym 1969,
LAnalecta Cracoviensia” 2:1970, s. 131-156; por. S. N a gy, Doktryna Synodu, tamze,
s. 157-187.

“ AAS 78:1986, s. 130, 426-448.

4 Por. H. J. Pottmeyer, Dal Sinodo del 1985 al Grande Giubileo dell’anno
2000, [w:] Comitato Centrale del Grande Giubileo dell’anno 2000, s. 17-20.

6 Synodus particularis episcoporum Nederlandiae enuntiata ultima, lingua gal-
lica et nederlandica perscripta, rata habuit et publici iuris fieri iussit, AAS 72:1980,
s. 215-249.

" Une espérance nouvelle pour le Liban, AAS 89:1997, s. 313-419.

8 Por. AAS 84:1992, s. 1148-1151; Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw
poswiecone Europie 28 listopada - 14 grudnia 1991 r., ,1’Osservatore Romano”, wyd.
polskie, 1:1992, s. 2-56. Tekst opatrzony powyzszym tytulem zawiera: Homilia Ojca
sw. na otwarcie; przebieg XII kongregacji; Oredzie Specjalnego Zgromadzenia Synodu
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1999 r. drugie specjalne zgromadzenie rzymskie synodalne bisku-
péw®. Oba zgromadzenia podjely poglebiong refleksje nad sytuacja
Kosciolow lokalnych kontynentu w zmienionej sytuacji spoleczno-po-
litycznej Europy w latach 90. Niemniej decyzje, jakie zostaly na nich
podjete przez obradujacych biskupow, nie zostaly podane do publicz-
nej wiadomosci w odrebnych dokumentach.

Synody pozostalych kontynentéw byly bardzo starannie przygoto-
wywane, w niektorych przypadkach, jak np. synod dotyczgcy Afryki,
przez kilka lat. Wszystkie one — podobnie jak europejskie — odbyly sie
w Rzymie i wyniki ich prac Stolica Apostolska opublikowala w formie
posynodalnych adhortacji apostolskich. I tak specjalne zgromadzenie
Synodu Biskupow Afryki odbylo sie wiosng 1994 r., a jego owocem jest
adhortacja apostolska Ecclesia in Africa (14. 09. 1995)°°. Dla obu
Ameryk: Poludniowej i Pélnocnej, zgromadzenie specjalne synodu
rzymskiego odbylo sie na przelomie 1997/98 r., zakonczone adhortacjg
posynodalng Ecclesia in America (22. 01. 1999)**. W roku 1998 mialy
miejsce dwa specjalne zgromadzenia synodalne w Rzymie: wiosng dla
Azji — z adhortacjg synodalna Ecclesia in Asia (06. 11. 1999)%% a je-
sienig tegoz roku — dla Oceanii®,

Biskupow do wszystkich przywodcow kontynentu europejskiego; Homilia koncowa
Ojca Swietego Nadto w cytowanym numerze ,L’Osservatore Romano” zostaly po-
mieszczone fragmenty przemoéwien ojcow synodalnych oraz komentarz redakcyjny.

9 Por. AAS 91:1999, s. 1090; II Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupéw po-
$wiecone Europie (1-13 X): homilia Ojca é]wietego na rozpoczecie synodu, wypowiedzi
ojcow synodalnych, refleksje po synodzie, ,L1’'Osservatore Romano”, wyd. polskie,
12:1999, s. 17-62; P. Chenaux, La liberta religiosa, fondamento della nuova Euro-
pa, [w:] Comitato Centrale del Grande Giubileo dell'anno 2000..., s. 638-648;
J.Doré, La Chiesa in Francia, tamze, s. 716-728.

50 AAS 88:1996, s. 5-82; por. J. I. Muy a, La situazione in Africa, [w:] Comitato
Centrale del Grande Giubileo dell'anno 2000..., s. 452—479; B. Adoukonou, Incul-
turazione della fede in Africa, tamze, s. 598-611.

1 Adhortatio apostolica postsynodalis “Ecclesia in America”, AAS 91:1999,
s. 737-815; por. W. He nn, La situazione in Nord America, [w:] Comitato Centrale
del Grande Giubileo dell’'anno 2000..., s. 439—451; D. Tracy, Inculturazione della
fede negli USA, tamze, s. 593-597; L. A. de Lima, Nuova evangelizzazione nella
prospettiva dell’America Latina, tamze, s. 138-149; C. I. Gonzalez, La situazione
nel Peru, tamze, s. 480-504 (w tym: Inquadratura globale in America Latina, s. 480—
—482 oraz: Panoramica della teologia in America Latina, s. 482-485).

52 Adhortatio apostolica post Synodum pro Asia ,Ecclesia in Asia”, AAS 92:2000,
s. 449-528: por. S. Karotempler, Chiesa e missione oggi, [w:] Comitato Centrale
del Grande Giubileo dell’anno 2000..., s. 294-317; D. Veliath, Inculturazione della
fede in India, tamze, s. 612—-624.

53 Synodo episcoporum pro Oceania exeunte, AAS 91:1999, s. 449—451; Ad episco-
pos regionis Oceanii Pacificiis, tamze, s. 575-580; Ad Australiae praesules, tamze,
8.580-586. Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania ukazala si¢ dopiero pod koniec
2000 r.: zob. ,L’Osservatore Romano”. Supplemento, 2001 nr 29, s. I-XVI.
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Rzecz zrozumiata, ze kazdy z wymienionych synodéw podstawowsg
nature i misje Kosciola bycia ,niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (KK 1), podejmowal w konteksécie wlasnych pro-
bleméw spolecznych i kulturowo-religijnych. Dla Europy i Ameryki
Pélnocnej szczegolne wyzwanie stanowi zjawisko sekularyzacji. Kon-
tynent Poludniowej Ameryki, ktory jest w ponad 90% katolicki, nurtu-
ja przede wszystkim zagadnienia sprawiedliwosci spolecznej. W Afry-
ce z kolei dominujgcym zagadnieniem jest tzw. inkulturacja Kosciola.
W Azji, w ktorej przewazaja wielkie religie starozytnego Wschodu,
a chrzescijanie sg niekiedy kilkuprocentowa mniejszoscig, problemem
numer 1 jest dla ewangelizacji stosunek Kosciola do religii niechrze-
Scijanskich z trudng oceng ich statusu teologicznego. Oceania wraz
z Australia ma bardzo zréznicowang sytuacje etniczno-kulturows,
ktora stosunkowo nie jest wielkim wyzwaniem dla ewangelizacji.
Oczywiscie podana charakterystyka nie oznacza, ze typowe problemy
wymienione na obszarze poszczegolnych kontynentow w mniejszym
lub wiekszym stopniu sg nieobecne na innych. Specjalne synody kon-
tynentalne wszakze, ukazujgc oblicze religijne swoich regionow, sta-
nowig cenny drogowskaz do ukierunkowania dziatalnosci teologiczno-
duszpasterskiej Kosciola powszechnego. Sg zarazem silnym ogniwem,
ktore wigze je ze Stolica Apostolska, a wiec z nastepcg Sw. Piotra
i namiestnikiem Chrystusa.

Nalezy jednakze zauwazyC, ze pragmatyka zycia synodalnego
w Kosciele w réoznych formach nalezy do najstarszych tradycji funk-
cjonowania jego struktur. Juz od potowy Il wieku istniejg swiadectwa
ukazujgce roznego rodzaju, o mniejszym lub wiekszym zasiegu tery-
torialnym, synody podejmujgce decyzje niekiedy o bardzo doniostym
znaczeniu teologicznym i duszpasterskim. Aktualnie sg one organizo-
wane jako synody diecezjalne lub regionalne czy krajowe (plenarne).
Decyzje ich wymagaja wszakze zatwierdzenia Stolicy Apostolskiej™.

W ostatnim stuleciu, a zwlaszcza po Il soborze watykanskim,
nabraly duzego znaczenia krajowe konferencje episkopatow, zapo-

5 W Polsce na szczegblng uwage zastugujg dwa synody, ktére odbyly sie po II
wojnie swiatowej: Pierwszy z nich to Synod Archidiecezji Krakowskiej, zwotany przez
kard. K. Wojtyte. Dokumenty tegoz synodu zatwierdzil on juz jako papiez Jan Pawel
II; por. Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, t. 1: Przebieg prac
synodalnych. Dokumenty synodu; t. 2: Dokumentacja, Krakéw 1985. Thum. wloskie:
A Marx, P. Misichia, B. Piotrowska, R. Buttiglione, Sinodo pastorale
dell’Archio-diocesi di Cracovia 1972-1979, Citta del Vaticano 1985. Nastepnym syno-
dem byt II Polski Synod Plenarny (1991-1999), ktorego dokumenty pod tym samym
tytulem zostaly opublikowane przez Pallottinum (Poznan 2001). Odnosnie do innych
krajéw por.: Synode, Synoden, Synodalitat, LThK Bd. 9 (32000), s. 1186-1193.
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czagtkowane w Niemczech w polowie XIX wieku. Konferencje te, jak
stwierdza konstytucja Lumen gentium, ,mogg dzi§ wnie$¢ ré6znorodny
i owocny wklad do konkretnego urzeczywistnienia sie pragnienia ko-
legialnosci” (KK 23). W ujeciu dekretu o pasterskich zadaniach bisku-
pow w Kosciele Christus Dominus ,Konferencja Biskupow jest jakby
zespolem, w ktorym zwierzchnicy duchowni danego narodu czy tery-
torium wykonujg swe pasterskie zadania dla pomnozenia dobra,
udzielanego ludziom przez Kosciol, gléwnie przez odpowiednio przy-
stosowane do biezacych okolicznosci czasu formy i sposoby apostolatu”
(DB 38, 1). Niemniej roznego rodzaju enuncjacje tychze konferencji —
na przykladowg wzmianke zaslugujg niektore dokumenty episkopa-
tow Francji, Niemiec czy Stanéw Zjednoczonych — nie zawsze okazy-
waly sie owocne w urzeczywistnianiu sie autentycznej kolegialnosci.
Kilkadziesiat lat trwajacg dyskusje na temat niezbednej dzialalnosci
konferencji biskupich w poszczegolnych regionach i krajach okreslil
list apostolski motu proprio Jana Pawla Il O naturze teologicznej
i prawnej konferencji episkopatéw (21. 05. 1998)%.

Po II wojnie swiatowe]j zaczely powstawac¢ kontynentalne konfe-
rencje biskupow. Sg one zréznicowane w swoich strukturach, ktore
z uplywem czasu doskonalg formy swej dzialalnosci. Do najstarszych
z nich nalezy Konferencja Biskupéw Ameryki Lacinskiej (CELAM).
Jej zgromadzenia odbyly sie kolejno w Rio de Janeiro (1957), Medelin
(1968), Puebla (1979) i Santo Domingo (1992) z okazji 500-lecia ewan-
gelizacji kontynentu amerykanskiego. W trzech ostatnich zebraniach
brali udzial osobiscie papieze Pawel VI i Jan Pawel II. Rowniez
wszystkie konferencje kontynentalne odbywajg si¢ w porozumieniu ze
Stolicg Apostolskg, a jezeli oglaszajg dokumenty o duzym znaczeniu,
ktore bylyby wigzgce dla KosSciolow wchodzacych w ich sklad, sg za-
twierdzane, przynajmniej w formie przyjecia do wiadomosci, przez Bi-
skupa Rzymu®®.

Prymat papieski

Po II soborze watykanskim istotny wplyw na sprawowanie urzedu
prymacjalnego biskupa Rzymu wywarla zasada kolegialnosci bisku-

®Joannis Pauli PP. II litterae apostolicae motu proprio de theologica et
iuridica natura conferentiarum episcoporum, AAS 90:1998, s. 641-658; ttum. polskie:
,L’Osservatore Romano“, wyd. polskie, 1999, nr 1 s. 17-25; por. LThK Bd. 2 (®1994),
. 496—499: Bischofskonferenz. 1. Historisch (E. G atz); II. Systematisch-theologisch
(H. J. Pottmeyer); III: Kirchenrechtlich (W. Aymans).

% Por. G. Evers, VII Bischofsynoden, [w:] LThK Bd. 9 (32000), s. 1194.
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piej. Rzecz zrozumiala, ze — jak stwierdza pierwsza konstytucja o Ko-
Sciele Chrystusowym Vaticanum I Pastor aeternus — ,aby episkopat
byt jednym i niepodzielnym i aby przez zespolenie z sobg kaplanéw
calos¢ wierzacych zachowala jedno$¢ wiary i wspdlnoty”, zgodnie
z wolg Chrystusa biskup Rzymu jako nastepca sw. Piotra pozostaje
,zasadg i widzialnym fundamentem (principium ac visibile funda-
mentum) obydwu jednosci”’. ,Te nauke o ustanowieniu, wiecznej
trwalosci, znaczeniu i naturze sSwietego prymatu biskupa rzymskiego
i 0 jego nieomylnym urzedzie nauczycielskim na nowo wszystkim
wiernym [...] do wierzenia” podala konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le Lumen gentium (KK 18). Dzieki tym uroczystym decyzjom obu so-
borow watykankich, formulujgcym wladze i nature prymatu oraz nie-
omylnego nauczania papieza, Kosciol Chrystusowy ukazal sie¢ w pelni
swiatu jako komunia (communio), a nastepca sw. Piotra, glowa kole-
gium biskupiego, jako jej istotny element funkcjonowania. Potwierdza
to naocznie niezdolnos$é¢ ukazania swej komunii Kosciolow i spoleczno-
§ci chrzescijanskich ,pozostajacych poza organizmem Kos$ciola kato-
lickiego” (KK 8). Stad sytuacja w eklezjologii katolickiej po Vaticanum
II domaga sie spojrzenia na papiezy, ktorzy jg — kazdy na wlasny spo-
sob — ksztaltowali.

Papiezowi Janowi XXIII (1958-1963) przypada charyzmatyczna
zashuga zwolania, przygotowania i przeprowadzenia pierwszej sesji 11
soboru watykanskiego. Podczas uroczystego otwarcia soboru, w obec-
nosci ponad 2500 biskupoéw, papiez w swoim przemowieniu nakreslit
pastoralne ukierunkowanie prac, ktére jego zdaniem domagajg sie co-
raz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom
sobie wspolczesnym. Zdaniem papieza, ,czym innym jest sam depozyt
wiary, czyli jej prawdy [...], a czym innym sposdb jej wyrazania przy
zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia” (por. KDK 62)%,
Bezposredniego swiadka przygotowan soborowych, ktéry zapoznal sie
takze z dokumentacjg sondazowa, a zwlaszcza ze schematami przygo-
towanymi pod obrady soboru, uderza brak skonkretyzowania podsta-
wowego tematu, ktory stanowilby ogélnie nakreslony cel soboru acco-
modata renovatio (aggiornamento). Bezradnos¢ ojcow soborowych
uwidocznila si¢ w tym wzgledzie rowniez podczas obrad I sesji sobo-
rowej. Jak juz wyzej zostalo powiedziane, dopiero w ostatnim tygo-
dniu obrad I sesji nad schematem konstytucji o KosSciele udalo sie oj-

5 DS 1821 [3050]; thum. polskie: Breviarum fidei. Wybér doktrynalnych wypo-
wiedzi Kosciota, opr. S. Glowa, . Bied a, Poznan 1988, s. 79.
58 AAS 54:1962, s. 92.
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com soborowym sprecyzowaé podstawowy temat. Mialo byé nim okre-
Slenie w Swietle Objawienia natury Kosciola Chrystusowego i jego
misji w stosunku do §wiata (Ecclesia ad intra et Ecclesia ad extra)®.

Eklezjologiczny cel prac soborowych potwierdzit i uznal za zasad-
niczy papiez Pawel VI (1963-1978) w mowie inauguracyjnej II sesji
Vaticanum II*. Temu papiezowi przypad! takze trud przeprowadze-
nia trzech sesji obrad soborowych i ich skonkretyzowanie w 16 doku-
mentach®’. Papiez Pawel VI podjal takie dzielo ich przyjecia przez
wlasne liczne dokumenty oraz — i to moze przede wszystkim — przez
roznego rodzaju ,teksty” wykonawcze o charakterze teologiczno-
pastoralnym dykasterii kurii rzymskiej do nauczania soborowego. Ra-
zem wziete przyczynily sie¢ do potwierdzenia tozsamosci eklezjalnej
Kosciola katolickiego.

Wielkim osiggnieciem papieza Pawla VI byla zatem realizacja Va-
ticanum II i wytyczenie w przeciagu 10-15 lat recepcji rozstrzygnieé
soborowych. Nalezy zauwazy¢, ze zadnemu z KoSciolow niekatolickich
i wspolnot chrzescijanskich, pomijajgc widoczng stagnacje wobec prze-
mian w mentalnosci wielkich religii s§wiata, nie udalo si¢ czegos po-
dobnego dokona¢ w XX wieku. Zawirowania i stosunkowo niewielkie
straty, ktore przy tym nastgpily w Kosciele katolickim, nie posiadaja
zadnej skali porownawczej z ogromem dokonania osiggniec¢ teologicz-
no-pastoralnych Vaticanum II®2.

Krotki, zaledwie 33-dniowy pontyfikat Jana Pawla I, ktory prze-
szedl do historii jako papiez uSmiechu, nie pozwolil mu zrealizowa¢c
wytyczonego przez siebie w mowie inauguracyjnej programu.

Wielkg kartg historii zbawienia w planach Opatrznosci Bozej po-
zostanie niewatpliwie postuga biskupa Rzymu Jana Pawla II (1978),
ktory kierujgc nawg piotrowa przez przeszlo 23 lata wprowadzil Ko-
sciotl katolicki wielkim jubileuszem XX wieku w trzecie tysigclecie.
Jak samo imie tego papieza wskazuje, podjgl on dzielo kontynuacji

* Por. A. Kubi$, Wprowadzenie do Lumen gentium — konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, [w:] Idee przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele, Krakow 1971, s. 32—
-33.

8 Summi Pontificis Pauli VI allocutio secunda S. Concilii periodo ineunte, [w:]
Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II. Constitutiones — Decreta -
Declarationes, Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXVI, s. 906-911 (Notio Ecclesiae
plenius definienda).

81 Por. Documenta zawierajace przeméwienia papieza Pawta VI podczas II soboru
watykanskiego (tamze, s. 928—-1102).

%2 Por. W. Kasper, Kirche — wohin gehst du? Die bleibende Bedeutung des II.
Vatikanischen Konzils, Paderborn 1987, s. 22-28 (Licht und Schatten der Nachkon-
zilszeit).
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pontyfikatow swoich wielkich poprzednikéw, a zwlaszcza Jana XXIII
i Pawla VI. Na poczgtku XXI wieku w powszechnej opinii chrzescijan,
a nade wszystko katolikow, nie ulega watpliwosci, ze papiez ten za-
sadniczo ustabilizowal tozsamos$¢ KoSciola katolickiego, rozwijajac za-
razem skuteczny dialog nie tylko z bra¢mi odlgczonymi, lecz takze
z religiami niechrzescijanskimi®,

Niezwykla aktywnosé¢ ewangelizacyjna Jana Pawla II pod tym
wzgledem dokonuje si¢ przede wszystkim w czasie jego pielgrzymek
na wszystkie kontynenty i do wszystkich wspélnot katolickich. W ro-
ku 2000 papiez ten przekroczyl, nie liczac kilkuset wizytacji duszpa-
sterskich we Wloszech i w parafiach rzymskich, liczbe 90 pielgrzymek
kontynentalnych. W kazdej z tych pielgrzymek mialy miejsce z reguly
spotkania ze wspolnotami chrzescijan niekatolikow oraz przedsta-
wicielami religii niechrzescijanskich. Caltkowitg nowos¢ w tym wzgle-
dzie stanowig Swiatowe dni mlodziezy, ktore ukazujg religijng i spo-
leczng witalnos¢ Kosciola Chrystusowego. Potwierdzajg one podsta-
wowg prawde, ktorej szukanie nigdy i w zadnych warunkach, takze
we wspolczesnej globalizacji, nie opuszcza czlowieka pytajgcego o sens
wlasnej egzystencji i fakt, ze nie mozna znalez¢ na nie odpowiedzi
z pominieciem transcendencji, a wiec zbawienia, ktore Bog w swoim
planie zbawczym ofiarowatl ludzkosci przez Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swietym®.

Nie mozna nadto pomingé¢ milczeniem szczegdlnej wyjatkowosci
pielgrzymek roku 2000 do miejsc swietych, zwigzanych z biblijng hi-
storig zbawienia. Dotyczy to w szczegodlnosci stosunku Kosciola kato-
lickiego do narodu wybranego. Niezmiernie wazne bylo takze nawia-
zanie stosunkow dyplomatycznych z panstwem Izrael (1994), a zwlasz-
cza pielgrzymka do Palestyny wiosng 2000 r., ze szczegolnym uwzgled-
nieniem Arabow i Izraela. Przelom, jaki nastgpil w tym wzgledzie ze
strony zydowskiej, potwierdza oSwiadczenie 170 rabinow amerykan-
skich i wielu innych osobistosci narodu zydowskiego z réznych krajow,
zamieszczone w ,New York Times” 10 wrzesnia 2000 r. Liczba czlon-
kéw solidaryzujacych sie z tym oswiadczeniem stale wzrasta®. Ich

6 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw
2000 (Witness to Hope. The Biography of Pope John Paul II, Milano 1999).

% W dniach 23.-27. 04. 2001 r. Jan Pawel II odbyt, jak méwig komentatorzy, jed-
ng z najtrudniejszych, a zarazem najwazniejszych pielgrzymek swego pontyfikatu —
na Ukraine. Na koniec wrzesnia 2001 r. przewidziana jest 95. pielgrzymka do Ka-
zachstanu i Armenii.

8 Por. Dwustu odwaznych, ,Gazeta Wyborcza”, 30. 09-1. 10. 2000, s. 24 (Arka
Nowego).
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dopelnieniem byla pielgrzymka Sladami §w. Pawla Apostola wiosng
2001 r. do Grecji, Syrii i na Malte.

Wszystkie wyzej wspomniane podréze apostolskie posiadajg donio-
slg role teologiczno-pastoralng. Przede wszystkim pokazujg na oczach
calego Swiata prawde nauczania Vaticanum II:

[...] jedyny Kosciét Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu wiary jako je-
den, Swiety, katolicki i apostolski, ktory Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu
swoim powierzy! do pasienia Piotrowi (por. J 21, 17), zlecajac jemu i pozostalym
Apostolom, aby go krzewili i nim kierowali (por. Mt 28, 18 nn), ... jako spolecz-
noéé, trwa w Kosciele katolickim, rzgdzonym przez Nastepce Piotra oraz bisku-
pow pozostajacych z nim w lacznosci (communio), [stwierdzajac zarazem, ze] i po-
za jego organizmem znajdujg si¢ liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, ktore
jako wlasciwe dary Kosciola Chrystusowego naklaniajg do jednosci katolickiej
(KK 8).

Nie miejsce tutaj na dokladniejszg charakterystyke dzialalnosci
pasterskiej papieza Jana Pawla II. Nalezy jednak wskazaé¢ na niespo-
tykang w historii KoSciola liczbe, zwlaszcza w roku swietym 2000, be-
atyfikacji stug Bozych i kanonizacji blogostawionych. Odnosi sie to
oczywiscie glownie do ilosci ogloszonych beatyfikacji i kanonizacji
glownie meczennikow, ktorych liczba — zeby uzyé¢ slow Apokalipsy —
stanowi wymowny obraz tryumfu wybranych ,z kazdego narodu
i wszystkich pokolen, ludow i jezykow, stojacych przed Tronem i przed
Barankiem” (Ap 7, 9).

Papiez Jan Pawe! Il opublikowal takze wiele dokumentéw o nie-
zwyklej doniosloSci teologicznej. Wsréd nich szczegodlne znaczenie
majg encykliki. Rzecz zrozumiala, Ze tutaj nie miejsce, aby je wymie-
nia¢ i omawia¢. Niemniej dwa z tych dokumentow nie moga by¢ po-
miniete.

W dniu 25 stycznia 1983 r. zostala opublikowana konstytucja apo-
stolska Sacrae disciplinae leges, promulgujaca Kodeks prawa kano-
nicznego. Prace specjalnej komisji, powolanej do opracowania Ko-
deksu, trwaly z gorg 20 lat, poczynajgc od pontyfikatu blogostawio-
nego papieza Jana XXIII. Nowy Kodeks ustanawia normy dzialania
struktur Kosciola na bazie nauki II soboru watykanskiego. Sg w nim
w réznych postanowieniach, zaleznie od spraw, ktorych dotycza,
uwzglednione wszystkie dokumenty soborowe. Na podkreslenie jed-
nak zasluguje eklezjologia nowego Kodeksu. Wiele jego kanonéw,
okreslajacych nature i misje KosSciola, stanowig doslowne teksty kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium®.

% Codex iuris canonici, auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus — Kodeks

prawa kanonicznego, przeklad polski zatwierdzony przez Konferenje Episkopatu, Po-
znan 1984.
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Z kolei 11 pazdziernika 1992 r., w 30. rocznice rozpoczecia Vatica-
num II, papiez Jan Pawel 1I opublikowal konstytucjg apostolskg Fidei
depositum — Katechizm Kosciota katolickiego. Zostal on opracowany —
analogicznie do katechizmu potrydenckiego (Catechismus ad paro-
chos) — z uwzglednieniem nauczania II soboru watykankiego. Na po-
trzebe opublikowania nowego katechizmu dla Kosciola powszechnego
wskazali juz biskupi podczas pierwszego zgromadzenia synodu gene-
ralnego w 1967 r. Jak pisze we wzmiankowanej konstytucji papiez:

[...] nowy katechizm nie ma zastgpi¢ katechizmoéw opracowanych w réznych
miejscach, zatwierdzonych przez kompetentne wladze koscielne, przez biskupow
diecezjalnych i Konferencje Episkopatu, zwlaszcza jesli uzyskaly one aprobate
Stolicy Apostolskiej. Powinien raczej sta¢ si¢ zachetg i pomocg do opracowania
nowych katechizméw lokalnych, przystosowanych do réznorakich srodowisk i kul-
tur, a jednoczesnie dbajgcych o zachowanie jednosci wiary oraz o wiernos¢ nauce
katolickiej®’

W oméwionym szkicowo okresie posoborowym, ukazujgcym doko-
nania papiezy, nalezy odnotowac¢ rowniez kontestacje ich wladzy pry-
macjalnej i nauczania. Najbardziej radykalng forme przybrala ona
w tworczosci teologicznej i wystgpieniach medialnych prof. Hansa
Kinga. Kontestacja ta, czego nie mozna przeoczy¢, dotyczy u Kiinga
catego depozytu wiary, a w szczegolnosci podstawowych prawd chry-
stologii chrzescijanskiej i eklezjologii katolickiej. Niemniej, uzywajgc
sformulowania Tomasza Mertona, Hans Kiing w swoich poglgdach
jest w zasadzie ,samotng wyspg” w krajobrazie teologicznym Kosciola.
Mozna rowniez stwierdzi¢ bez popelnienia wiekszej pomytki, ze pozo-
staje on izolowany takze na obszarze jezyka niemieckiego, na ktorym
rozwingl swojg dzialalnosc.

Z perspektywy 35 lat, jakie uplynely po Vaticanum II, nalezy jasno
stwierdzi¢, iz jego obfita tworczosé¢ teologiczna, ktorej mass media
swiatowe, zwlaszcza z obszaru jezyka niemieckiego, nadawaly i nada-
ja w dalszym ciggu niebywaly rozglos, zakwestionowala cale chrzesci-
janstwo w samej jego istocie. Stwierdzit to m. in. redaktor naczelny
niemieckiego tygodnika ,Der Spiegel” R. Augstein juz w 1974 r. w re-
cenzji dziela Hansa Kinga pt. Christ sein, ogloszonej na lamach tego
czasopisma. W recenzji swojej, relacjonujacej tres¢ tego dziela, R. Aug-
stein zadal czytelnikowi retoryczne pytanie, czy doktryne Hansa
Kinga mozna jeszcze uwazac za chrzescijanska, a sam autor zaslugu-
je na miano chrzescijanina. Rzecz zrozumiala, ze w niniejszym szkicu

8 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznah 1994, s. 9. Editio typica w j. lacifiskim
zostala opublikowana przez Libreria Editrice Vaticana 1992.
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zgodnie z zapowiedzig uwaga jest skoncentrowana na problematyce
eklezjologicznej, podjetej przez Hansa Kunga bezposrednio po soborze
i powtarzanej w réznego rodzaju publikowanych tekstach i wystgpie-
niach publicznych az do chwili obecnej®.

Hans Kiing juz w czasie trwania Vaticanum II zostal usuniety
z grona jego ekspertow. Pierwszymi dzielami eklezjologicznymi, ktére
okazaly sie kontrowersyjne byly: Die Kirche (1967) i wrecz niekato-
lickie Unfehlbar? Eine Anfrage (1970) oraz Fehlbar? Eine Bilanz
(1973). Kongregacja Nauki Wiary zajela natychmiast stanowisko od-
nos$nie do pogladow sformutowanych w przytoczonych dzietach w De-
klaracji odnosnie do katolickiej nauki o Kosciele celem jej obrony
przed niektérymi wspétczesnymi jej bledami®.

Najbardziej dyskusyjne i glosne staly si¢ wowczas poglady Hansa
Kinga na temat roli i miejsca papieza w KoSciele. Szczegélnie sarka-
stycznych sformulowan uzywa autor w stosunku do Stolicy Apostol-
skiej. Z reguly okresla jg jako ,rzymski system”, dolaczajac czesto do
tej nazwy zlodliwe epitety. ,Rzymski system” — jego zdaniem — prak-
tykuje najgorsze tradycje reziméw totalitarnych. Znajduje to wyraz
w oglaszaniu ,partyjnych dokumentow” (Parteidokumente) o ciasnej,
rzymskiej teologii i ideologii oraz w stosowaniu ,represyjnych sankcji”
(repressive Mafinahmen) za ich nieprzestrzeganie. Papiez Pawel VI,
twierdzi Kung, za niewolnicze trzymanie sie ,systemu rzymskiego”
stusznie zostal okreslony z okazji polemiki woko}l encykliki Humanae
vitae mianem arcyreakcjonisty (Erzreaktiondr).

Wydaje sie, ze 6w napastliwy i wojujgcy zargon ksiazki Unfehl-
bar?, ktory z czasem jeszcze bardziej si¢ zradykalizowal (np. Stolica
Apostolska zostala nazwana Moskauer Zentralkomitee, a osoba papie-
za utozsamiona z Mao Tse Tungiem i Fidelem Castro), na pewno nie
ma nic wspolnego z ,umiarkowaniem i rzeczowoscig” (Bescheidenheit
und Sachlichkeit), ktorych Hans King domaga sie od teologow. Przy-
pomina bardziej pelng nienawisci walke klas niz chrzescijanstwo glo-
szgce milos¢ Chrystusa.

Glowna teza H. Kinga glosi, ze tylko Pan Bog jest nieomylny
w pelnym znaczeniu tego stowa. Natomiast sktadajgcy sie z ludzi Ko-
Sciol, ktory Bogiem nie jest i nigdy Nim nie bedzie, moze si¢ mylié
i innych w blagd wprowadzaé. Dla uniknigcia wszelkich nieporozumien

68 Wspétautor tekstu Adam Kubi$ zapoznal sie osobiscie ze wzmiankowanym tek-
stem R. Augsteina, opublikowanym w ,Der Spiegel” jesienig 1974 r.

% Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio circa Catholicam Doctrinam
de Ecclesia contra nonnullos errores hodiernos tuendam, AAS 65:1973, s. 396—408.



Sytuacja w eklezjologii katolickiej po Vaticanum II (1965-2000) 423

byloby lepiej — w przekonaniu Kunga - przy interpretacji obietnic
Chrystusa i wiary chrzescijan na ten temat mowi¢ raczej nie o ,nie-
omylnosci Kosciola” (Infallibilitdt), tylko o jego ,nienaruszalno$ci”
(Indefektibilitdt) czy ,trwalodci” (Perennitdt), czyli o tego rodzaju po-
zostawaniu w prawdzie, ktore godziloby sie z faktycznym blgdzeniem.
Dlatego nie wolno utozsamiaé¢ nieomylnosci Kosciola z nieomylnoscig
formulowanych przezen orzeczen (infallible Sitze). Takich zdan zresz-
ta w ogole nie ma i to zaré6wno w dziedzinie dyscyplin §wieckich, w Pi-
$mie Swietym, w nauczaniu Magisterium i w teologii. Nie sg nimi
takze dogmaty Kosciota, oglaszane przez sobory powszechne i papiezy
ex cathedra. Definicje formutujgce wiare Kosciola sg rowniez ludzkimi
zdaniami i wskutek tego pozostajg omylne. Wedlug Hansa Kiinga,
tym wszystkim nie trzeba sie martwié¢, poniewaz , Kosciol utrzyma sie
w prawdzie pomimo wszystkich zawsze mozliwych bledow”™.

W stanowisku Kongregacji Nauki Wiary, sformulowanym w de-
klaracji Mysterium Ecclesiae, nie wymieniajgcym z nazwiska Hansa
Kinga, zastugujg na uwage zarowno jej forma, jak i jej tresc. Dekla-
racja nikogo nie potepia, nie czyni zadnej wzmianki o sankcjach i uni-
ka zniestawiajgcego jezyka. Przedstawia jedynie soborowsg nauke
w kwestii nieomylnosci Kosciota, ktadac przy tym akcent na pozytyw-
ny wyklad problematyki. Deklaracja powohuje sie takze na stanowisko
zajete przez rozne konferencje episkopatow, co niewatpliwie mocno
podkresla role Kosciolow lokalnych w autentycznym przepowiadaniu
wiary. Co wiecej, punkt 2. i 5. deklaracji zawierajg sformulowania,
ktore moglyby sie sta¢ podstawg dialogu i zblizenia nawet z samym
Kiingiem. W punkcie 1., opatrzonym tytulem Jedyny Kosciot Chrystu-
sa, znalazly wyrazne podkreslenie przede wszystkim ekumeniczne
wypowiedzi Vaticanum II o autentycznych wartosciach chrzescijan-
skich u odlaczonych braci. Zada sie w nim réowniez od katolikéw cal-
kiem jednoznacznie pracy nad przywroceniem naruszonej jednosci.
Natomiast z jednoznacznym odrzuceniem spotkaly sie opinie twier-
dzgce, ze Kosciol Chrystusowy jest jakas blizej nieokreslong sumg Ko-
Sciolow i spolecznosci koscielnych oraz ze nigdzie on juz naprawde nie
istnieje, lecz ma by¢ przez chrzescijan dopiero odszukany.

Punkty 2-5 formulujg centralng problematyke nieomylnosci Ko-
Sciola. Wazny jest tutaj fakt, Zze nieomylno§¢ zostala przypisana
w pierwszym rzedzie calemu Kosciolowi (2), a nieomylno§¢ Urzedu
Nauczycielskiego znalazla sie¢ w nastepnej kolejnosci (3). Krotki aka-

0 Por. A. Kubis, Nad nieomylnosciq Kosciola, ,Analecta Cracoviensia” 7:1975,
s. 570-572.
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pit 4. pt. Nie nalezy pomniejszaé daru nieomylnosci Kosciola zwraca
sie najmocniej przeciw tezie Hansa Kiinga o zasadniczym trwaniu Ko-
Sciola w prawdzie przy réwnoczesnym bladzeniu poszczegolnych orze-
czen podawanych przez Magisterium jako definitywne. Rozdzial 5.,
przestrzegajacy przed falszowaniem pojecia nieomylnosci, przynosi
bardzo wazne i ze strony Magisterium w wielu wypadkach takze nowe
wypowiedzi o historycznych uwarunkowaniach i koniecznosci inter-
pretacji dogmatow. Wreszcie punkt 6, poruszajacy temat kaplanstwa
ministerialnego, ostro odrzuca jako naduzycie sprawowanie Euchary-
stii bez obecnosci i przewodnictwa wyswieconych ksiezy. Tego rodzaju
sprawowanie liturgii mszy §w. jest nie tylko niedozwolone, lecz takze
niewazne' .

Kongregacja Nauki Wiary opublikowala — w zwigzku z dalszg nie-
subordynacjg Hansa Kinga — nastepny dokument, a mianowicie de-
klaracje o dwoch dzielach profesora Hansa Kiinga Munus suum, doty-
czgcg jego pogladéw, ktora w calej rozcigglosci podtrzymuje nauke
deklaracji Mysterium Ecclesiae. Za aprobata i z polecenia papieza
Pawla VI napomina ona imiennie Kiinga, aby porzucit swoje bledne
poglady i zwraca uwage, ze wladza koScielna upowaznila go do na-
uczania teologii w duchu doktryny Kosciola, a nie wedlug opinii, ktore
ja znieksztalcajg lub tez poddajag w watpliwos¢. W szczegolnosci de-
klaracja odrzuca trzy bledy doktrynalne Kiinga:

1. Poglad, ktory co najmniej poddaje w watpliwo§é sam dogmat o nie-
omylnosci Kosciota lub redukuje go do zasadniczej nienaruszalno-
Sci Kosciola w prawdzie.

Opinie falszujacg pojecie autentycznego Magisterium Kosciola.
Zapatrywanie, iz przynajmniej w koniecznych przypadkach Eu-
charystia moze by¢ waznie sprawowana przez ludzi tylko ochrzczo-
nych, a wiec bez §wiecen kaplanskich.

el

Deklaracja zwraca sie tez do biskupow niemieckich i innych kra-
jow, gdzie przytoczone opinie sg podtrzymywane na wydziatach teolo-
gicznych, w seminariach duchownych i réznego rodzaju zakladach
teologicznych, aby roztoczyli opieke nad wlasciwg formacjg doktry-
nalng wiernych. Teologéw z kolei deklaracja prosi, zeby tajemnice Ko-
Sciola, jak i inne tajemnice wiary, badali i wyjasniali w duchu postu-
szehstwa same;j wierze dla prawdziwego budowania Kosciola’.

1 Por. tamze, s. 572-574.

"2 Sacra Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio de duobus operibus Professo-
ris Ioannis Kiing, AAS 67:1975, s. 203-204; por. A. Kubis$, Nad nieomylnosciq Ko-
sciota..., s. 574-576.
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Jak wiadomo, w zwigzku z uporem Hansa Kiinga w trwaniu przy
swoich bledach teologicznych, w roku 1979 zostala mu cofnigta misja
kanoniczna do nauczania teologii dogmatycznej na Wydziale Teologii
Katolickiej w Tybindze.

Sformulowanie w przytoczonych deklaracjach Kongregacji Nauki
Wiary, odrzucajace tezy H. Kinga, pozostaje w zgodzie z decyzjami
IT soboru watykanskiego, ktory ,kontynuujgc rozpoczete dzielo [I so-
boru watykanskiego o prymacie i nauczaniu papieskim], postanawia
wszem i wobec przedstawi¢ i oglosi¢ nauke o biskupach, nastepcach
Apostolow, ktorzy wraz z nastepcg Piotra, Namiestnikiem Chrystu-
sowym, i widzialng Glowg calego Kosciola, zarzadzajg domem Boga
zywego® (KK 18). Formulujac nauczanie o kolegialnosci biskupow,
Vaticanum II jasno okreslilo rowniez to, co zostalo wyzej powiedziane
0 jej stosunku do prymatu biskupa Rzymu, nastepcy §w. Piotra.

Wielki Jubileusz Roku 2000

Jezeli idzie o zasadnicze problemy eklezjologiczne pontyfikatu pa-
pieza Jana Pawla II, to zostaly one w ogdélnym zarysie juz oméwione.
Niemniej nie mozna pomingé¢ jeszcze wzmiankowanego wczesniej
wielkiego jubileuszu roku 2000, ktory papiez Jan Pawel II, po nie-
zwykle starannym przygotowaniu, otworzy! uroczyscie 25 grudnia
1999 r., a zamkna! 6 stycznia 2001 r.

Pierwszym wielkim wydarzeniem u progu trzeciego tysigclecia od
przyjScia Chrystusa byly obchody dJubileuszu Maryjnego w roku
1987/88". Maryja bowiem, jak napisal papiez w liScie apostolskim
z okazji zakonczenia Roku Maryjnego o godnosci i powolaniu kobiety
Mulieris dignitatem (15. 08. 1988), ,przoduje calemu Kosciolowi na

drodze «wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem»”
(31)™,

3 Homilia Jana Pawla II wygloszona 1.01.1987 w bazylice sw. Piotra: Pragniemy,
aby zajasniala na horyzoncie wspééczesnego adwentu. Zapowiedz Roku Maryjnego
i nowej encykliki, ,L.’'Osservatore Romano”, wyd. polskie 1987, nr 1 s. 14; Litterae en-
cyclicae de Beata Maria Virgine in vita Ecclesia peregrinantis ,Redemptoris Mater”,
AAS 79:1987, s. 361433, ttum. polskie: Encyklika ,Redemptoris Mater” Ojca Swiete-
go Jana Pawta II o blogostawionej Maryt Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Koscio-
ta, Libreria Editrice Vaticana 1987.

™ Litterae aostolicae de dignitate ac vocatione mulieris Anno Mariali vertente
Mulieris dignitatem, AAS 80:1988, s. 1653—-1729; tlum. polskie: List apostolski Mulie-
ris dignitatem Ojca Swietego Jana Pawtla II z okazji Roku Maryjnego o godnosci
i powotaniu kobiety, Libreria Editrice Vaticana 1988.
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Zasadniczym tekstem, przygotowujacym Wielki Jubileusz 2000,
byt list apostolski Tertio Millennio adveniente, skierowany do du-
chowienstwa i wiernych Kosciola katolickiego (10. 11. 1994)"5. Her-
mann Pottmeyer w referacie wprowadzajgcym oméwienie problema-
tyki II soboru watykanskiego, jego recepcji i aktualnosci w Swietle
tego jubileuszu, wygloszonym podczas sympozjum, zorganizowanym
w Watykanie w dniach 25-27 lutego 2000 r. przez komitet centralny
tegoz jubileuszu, akcentuje przede wszystkim dopelnienie eklezjologii
Vaticanum II przez Jana Pawla II rozbudowaniem jej wymiaru
pneumatologicznego. Dokonat on tego w swojej encyklice Dominum et
Vivificantem pos$wieconej roli Ducha Swietego (18. 05. 1986), ktora
zdaniem H. J. Pottmeyera wstgpnie okreslila orientacje teologiczng
przygotowan Roku Swietego, uwzgledniajgc perspektywe pneumato-
logiczng. Ta sama perspektywa pneumatologicznajest — jego zdaniem
— obecna w liScie apostolskim Tertio Millennio adveniente, gdzie pa-
piez szkicuje czas przygotowan do jubileuszu roku 2000, okreslajgc go
jako trynitarnie uksztaltowang pielgrzymke. Czas ten papiez nazywa
»nowym adwentem”, poniewaz oczekujemy nowego dzialania Ducha
Swietego, ,szczegélnej wrazliwoéci” na wszystko to, co Duch Swiety
mowi Kosciotowi i Kosciolom (por. Ap 2, 7), jak rowniez poszczegol-
nym wiernym, obdarowanym wlasciwymi sobie charyzmatami do
shuzby calej wspolnocie. Sam papiez juz od pierwszych chwil swego
pontyfikatu widzial w II soborze watykanskim poczgtek przygotowan
do wielkiego jubileuszu roku 20007,

Wedlug H. J. Pottmeyera sg cztery tematy soborowe, ktore papiez
postanowil poglebi¢ w przygotowaniach wielkiego jubileuszu, precy-
zujgc je we wspomnianym liScie apostolskim Tertio Millennio adve-
niente.

O pierwszym z nich byla juz wzmianka i sprowadza si¢ on do no-
wego odkrycia obecnosci Ducha Swietego, ktory dziala w Kosciele
bgdz za posrednictwem sakramentéw, badz tez réznego rodzaju po-
stug, charyzmatéow i zadan dla jego dobra. W szczegélnosci Duch
Swiety jest glownym autorem i sprawcg ewangelizacji w realizacji
krolestwa Bozego i nadziei na przezwyciezenie wszelkich podzialow
i polaryzacji istniejgcych w Kosciele (por. 50).

S Epistola apostolica episcopis, clero, fidelibus anni MM jubilaeum ad parandam
sTertio millennio adveniente”, AAS 87:1995, s. 5-41; ttum. polskie: List apostolski
,Tertio millennio adveniente” Qjca Swietego Jana Pawta II do biskupéw, duchowieri-
stwa i wiernych w zwiqzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000, Libreria Editri-
ce Vaticana 1994.

" Por. H. J. Pottmeyer, Dal Sinodo del 1985 al Grande Giubileo dell’Anno
2000, [w:] Comitato Centrale del Grande Giubileo dell’'anno 2000..., s. 12-14.
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Drugi z tematow, ktory — jak sie wydaje — pozostal wedlug niekto-
rych teologdw w cieniu podczas Vaticanum II, jest preferencjalna
opcja Kosciola na rzecz ubogich i odepchnietych. Sprowadza si¢ ona —
nawigzujgc do tradycji starotestamentalnej (Kpt 25, 8-28) — do obo-
wiazku energicznej pracy dla sprawiedliwosci i pokoju podczas przy-
gotowan Roku Jubileuszowego. Chrzescijanie powinni staé sie rzecz-
nikami wszystkich ubogich §wiata. Czas jubileuszu powinien dag,
miedzy innymi, sposobno§¢ do przemyslenia sprawy redukcji, jezeli
nie calkowitej likwidacji zadluzenia miedzynarodowego, ktore cigzy
na losach wielu narodéw. Jubileusz powinien dostarczy¢ takze okazji
do zastanowienia si¢ nad innymi wyzwaniami chwili obecnej, takimi
na przyklad, jak trudno$s¢ w dialogu pomiedzy roznymi kulturami
oraz problemami zwigzanymi z poszanowaniem praw kobiety i z dzia-
laniem na rzecz rodziny i malzenstwa (por. 51).

Trzeci temat wskazany przez H. J. Pottmeyera przypomina niezli-
czong ilos¢ meczennikéw w naszych czasach. W tym kontekscie Ojciec
Swiety stwierdza, ze ,Kosciél pierwszego tysigclecia zrodzil sie z krwi
meczennikow: «Sanguis martyrum - semen christianorum» (37).
Swiadectwo meczennikéw i innych §wietych nie powinno wiec zostaé
zapomniane. Swiadectwo to, podobnie jak w pierwotnym Kosciele, jest
dowodem wszechpoteznej obecnosci Zbawiciela i Jego Ducha. Dlatego
— zdaniem papieza — sprawg duzej wagi pozostaje uaktualnienie mar-
tyrologiow. Przy tym nie wolno zapomina¢ rowniez o Swietych swiec-
kich, zyjacych w malzefistwie. Swietosé chrzescijan akcentuje zawsze
wymiar ekumeniczny ich Swiadectwa. Jest to bowiem najbardziej
przekonywajgce Swiadectwo, poniewaz ,communio sanctorum mowi
glosniej anizeli podzialy” (37). W swietle eklezjologii pneumatologicz-
nie ukierunkowanej, stwierdza papiez w encyklice Ut unum sint, me-
czennicy osiggneli zrealizowang wspolnote poszczegolnych chrzescijan
i podzielonych Kosciolow (por. 84).

Wreszcie czwarty z tematow wzywa do rachunku sumienia z grze-
chow popelionych w Kosciele Chrystusowym przez chrzescijan.
I w tym przypadku papiez mial moznos§é odwolania si¢ do wyraznych
sformulowan Vaticanum II. To, co jest nowe, stanowi konkretnos$¢ na-
zwania po imieniu niektorych grzechéw (por. 33-36).

W Kosciele apel papieza w tym wzgledzie znalaz} pelne zrozumie-
nie. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna poswiecila specjalny do-
kument aspektom teologicznym tego zagadnienia. Zaproszenie do ra-
chunku sumienia, zdaniem Jana Pawla II, dotyczy nie w mniejszym
stopniu takze realizacji Vaticanum II i zwigzanej z nim zaistnialej
polaryzacji w jego interpretacji w okresie posoborowym. Nadto na
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imienne wyrodznienie zasligujg dwie kwestie rozpatrzone przez Ko-
misje Historyczno-Teologiczng powolang w ramach Centralnego Ko-
mitetu Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, a mianowicie — antysemity-
zmu (1998) oraz inkwizycji (1999)".

Tutaj nalezy jeszcze powrdcié, mimo ze byla juz wzmiankowana, do
deklaracji Kongregacji Nauki Wiary Dominus Jesus. O jedynosci
i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, opublikowanej
w roku jubileuszowym (06. 08. 2000 r.). W przekonaniu Ojca Swietego
nie moglo w roku jubileuszowym zabrakngé¢ dokumentu KosSciola,
w ktorym nie zostalaby uwzgledniona centralna misja zbawcza Je-
zusa Chrystusa, kontynuowana z Jego woli w Kosciele w ciggu wie-
kéw, a gloszaca tajemnice Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego oraz ,ta-
jemnice Wcielenia Syna”, jako wydarzenie niosgce zbawienie calej
ludzkosci. Ta prawda bowiem stanowi istotng tresé¢ chrzescijanskiego
wyznania wiary, ktore z tej wlasnie racji zostalo pomieszczone we
wstepie do wzmiankowanej deklaracji®®.

Deklaracja odbila sie takze szerokim echem wsrod braci odigczo-
nych, zwlaszcza obszaru niemieckiego™. W Kosciele katolickim w za-
sadzie nie kwestionuje sie tresci deklaracji Dominus Jesus. Jesli sg
podnoszone zastrzezenia, to odnoszg si¢ przewaznie do jezyka sformu-
lowan i niestosownej chwili jej opublikowania, poniewaz wplywajg
niekorzystnie na atmosfere ekumenicznego dialogu®.

W odpowiedzi na przedstawione zarzuty nalezy stwierdzi¢ ich
rozmijanie si¢ z trescig deklaracji Dominus Jesus. Jest to bowiem par
excellence dokument chrystologiczny, a nie eklezjologiczny. Przypomi-
na i rozwija prawde wiary, uznawang jednomyslnie przez wszystkich
chrzescijan, o jedynosci posrednictwa w zbawieniu Jezusa Chrystusa,
a wiec prawde zawartg juz expressis verbis w pierwszym LiScie Sw.

" Por. tamze, s. 14-17; J. Stern, Il dialogo popolo ebreo, [w:] Comitato Centrale
del Grande Giubileo dell’'anno 2000..., s. 700-715.

™ Declaratio de Jesu Christi atque Ecclesiae unicitate et universalitate salvifica
,Dominus Jesus”, AAS 92:2000, s. 742—-765; thum. polskie: Kongregacja Nauki Wiary,
Deklaracja ,Dominus Jesus” o jedynoséci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa,
»,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 11-12:2000, s. 42-51.

™ La pluralita delle confessioni relativizza Uesigenza del vero: il Cardilane Joseph
Ratzinger risponde at critici, ,L'Osservatore Romano” 2000, nr 234 s. 4-5.

8 W Polsce obszerna dyskusje na temat Dominus Jesus podjgt w roku 2000
~Tygodnik Powszechny” (nr 38, 39, 41), na ktérego lamach wypowiedzieli si¢ znani
teolodzy. Réwniez miesi¢cznik ,Znak” poswigcit problematce deklaracji Dominus Je-
sus wigkszg cze$é numeru 5 (2001, s. 10-102), umieszczajgc zbior artykutéow i wypo-
wiedzi szeregu wybitnych katolickich i niekatolickich autoréw pod wspdlnym tytulem:
Kosciot po ,Dominus Jesus”.



Sytuacja w eklezjologii katolickiej po Vaticanum II (1965-2000) 429

Pawla do Tymoteusza, gdzie czytamy, ze ,jeden jest Bog, jeden tez po-
$rednik miedzy Bogiem a ludzmi, czlowiek Chrystus Jezus, ktory wy-
dal siebie samego na okup za wszystkich jako swiadectwo we wlasci-
wym czasie” (2, 5-6)%'.

Uczestnictwu Kosciola w poSrednictwie zbawczym deklaracja Do-
minus Jesus poswieca tylko fragment swego nauczania, przypomina-
jac za Vaticanum II: Jedynosé i jednos¢ Kosciota; Kosciét, Krélestwo
Boze i krélestwo niebieskie; Kosciét i religie w relacji do zbawienia
(16—22). Bylo bowiem stalg tradycja, sformulowang jednoznacznie juz
przez Sw. Cypriana, ze poza KoSciolem nie ma zbawienia (extra Eccle-
siam nulla salus). Chrystus, w ujeciu deklaracji, ,staje si¢ dla nas
obecny w ciele swoim, ktorym jest Koscidl; On to wlasnie, podkresla-
jac koniecznos¢ wiary i chrztu (por. Mk 16, 16; J 3, 5) potwierdzil
rownoczesnie koniecznos¢ Kosciola, do ktorego ludzie dostajq sie przez
chrzest jak przez brame”. Wedlug deklaracji, ,tej nauki nie nalezy
przeciwstawia¢ powszechnej woli zbawczej Boga (por. 1 Tm 2, 4)”,
poniewaz ,trzeba koniecznie lgczy¢ wzajemnie te dwie prawdy, mia-
nowicie rzeczywistg mozliwosé zbawienia w Chrystusie dla wszystkich
ludzi i koniecznos¢ Kosciola w porzadku zbawienia” (20).

Do deklaracji Dominus Jesus zostala dolgczona, zatwierdzona
przez Jana Pawla II, Nota Kongregacji Nauki Wiary z 30. 06. 2000 r.,
precyzujaca pojecie ‘Koscioly siostrzane’, ktorej tres¢ Stolica Apostol-
ska podala do publicznej wiadomosSci dopiero po opublikowaniu dekla-
racji Dominus Jesus. Pomijajac analize historyczno-semantyczng, do-
tyczgcg Kosciolow siostrzanych w Nocie, najwazniejsze sformulowania
odnoszg sie do stosowania tego okreslenia. I tak Koscioly partykular-
ne czy lokalne mogg zwracac sie do siebie wzajemnie w réznego rodza-
ju kontaktach jako Koscioly siostrzane. Dotyczy to takze Kosciota par-
tykularnego w Rzymie, tj. diecezji rzymskiej. Koscioly partykularne
i lokalne nie mogg wszakze stosowac¢ nazwy Kosciot siostrzany do Ko-
Sciola rzymsko-katolickiego jako takiego. Chodzi tu bowiem nie tylko
o terminologie zagadnienia, lecz — i to przede wszystkim — o podsta-
wowg prawde wiary, a mianowicie — jedynos¢ Kosciola Jezusa Chry-
stusa.

Nota wyraznie stwierdza, ze, aby wyjasni¢ wszelkie nieporozu-
mienia i unikngé¢ teologicznego zamieszania, nalezy zrezygnowac ze
stosowania sformulowania ,nasze obydwa Koscioly”, czy tez zblizo-

8 por. A. A Napiérkowski, Budda czy Jezus? Religijny pluralizm jako rela-
tywizacja jedynosci i powszechnosci zbawienia Jezusa Chrystusa w Swietle deklaracji
Kongregacji Nauki Wiary ,Dominus Jesus”, ,Polonia Sacra” 8 (52):2001, s. 269-289.
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nego nazewnictwa, poniewaz w przypadku ich zastosowania do Ko-
Sciola katolickiego i do calosci Kosciolow prawostawnych lub tylko
jednego z nich liczba mnoga z plaszczyzny Koscioléw partykularnych
wzglednie lokalnych zostalaby przeniesiona na plaszczyzne wyzna-
wanego w Credo jednego, Swietego, katolickiego i apostolskiego Ko-
Sciotla. W konsekwencji spowodowaloby to faktyczne zagrozenie praw-
dy o istnieniu tego wilasnie Kosciola. W koncu Nota stwierdza, ze
zgodnie z calg zachodnig i wschodnig tradycja okreslenie ‘Koscioty
siostrzane’ we wlasciwym znaczeniu tego slowa moze byé stosowane
wylgcznie do wspodlnot koscielnych, ktére zachowaly waznosé sakra-
mentu kaplanstwa i Eucharystii®2.

Nie mozna poming¢ milczeniem rowniez tego, ze na opublikowanie
deklaracji Dominus Jesus papiez Jan Pawet II nie tylko wyrazil swojg
zgode, co ma miejsce z reguly przy oglaszaniu dokumentéw przez te
Kongregacje, lecz takze powolal si¢ przy tym na swojg ,niezawodng
wiedze i moc swej wladzy apostolskiej” (23), uprawomocniajac jej oglo-
szenie przez kard. J. Ratzingera, prefekta Kongregacji Nauki Wiary.
Jan Pawel II nie omieszkal takze swego stanowiska w tym wzgledzie
ponownie potwierdzié odrebnym oswiadczeniem®.

Uroczystego zamknigcia roku jubileuszowego dokonal papiez Jan
Pawet II 6 stycznia 2001 r., podpisujgc wobec setek tysiecy wiernych,
zgromadzonych na placu Sw. Piotra list apostolski Novo Millennio in-
eunte, skierowany do biskupow, duchowienstwa i wiernych. W liscie
tym Ojciec Swiety szczegblowo opisal najpierw dziedzictwo wielkiego
jubileuszu, ktérego istota sprowadzala si¢ do spotkania z Chrystusem,
Zbawicielem czlowieka. Szkicujac nastepnie ,kontemplacje Oblicza
Chrystusa” wzywa do cigglego Jego rozpoznawania i dawania $wia-
dectwa milosci. List apostolski Novo Millennio ineunte, wytyczajac
szczegolowo program nowej ewangelizacji w nadchodzgcym nowym
wieku i trzecim tysigcleciu, tchnie wielkim optymizmem. Konstatujac,
Ze stanowic ona bedzie ciagle stawanie si¢ przez wiare, nadzieje 1 mi-
los¢ poszczegolnych wiernych w Kosciele wyznawcami Chrystusa, wy-
raza wielka ufno$é w Jego obecno$é i dzialanie poprzez Ducha Swie-
tego w Kosciele. W nowej ewangelizacji, by byla skuteczna, nie nalezy

82 AAS 92:2000, s. 742-765; por. E. Fortino, Il dialogo ecumenico, (w:] Comita-
to Centrale del Grande Giubileo dell’Anno 2000..., s. 335-353. Na stronach 349-351
autor omawia problematyke Koscioléw siostrzanych (Chiese sorelle).

8 Por. Jan Pawet II o deklaracji ,Dominus Jesus”. Z przeméwienia przed modli-
twq ,Aniot Panski” 1 pazdziernika 2000 roku, ,Tygodnik Powszechny” 2000, nr 41,
s. 2; W. Kasper, Ekumenizm drogg Kosciola, ,Tygodnik Powszechny” 2000, nr
39, 11.
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zapomina¢ o tym, ze powinna speklia¢ polecenie Chrystusa skierowa-
ne przy powolaniu §w. Piotra w slowach: ,Wyplyn na glebie!” (Duc in
altum!) (Lk 5, 4). List apostolski przypomina je kilkakrotnie. Spelnia-
jac powyzsze zalecenie Mistrza, §w. Piotr i jego towarzysze, jak pisze
s§w. Lukasz, ,zagarneli tak wielkie mndstwo ryb, ze sieci ich zaczely
sie rwaé” (Lk 5, 6)*. Niewatpliwie tresé¢ listu apostolskiego Novo
Millennio ineunte ukazuje glebokie przekonanie Jana Pawla II, ze
~wszystko [...], co z Boga zrodzone, zwycieza swiat. Tym wlasnie zwy-
ciestwem, ktore zwyciezylo S§wiat, jest nasza wiara” (1 J 5, 4).

DIE SCHWERPUNKTE IN DER KATHOLISCHEN EKKLESIOLOGIE
NACH DEM VATICANUM II (1965 - 2000)

Zusammenfassung

Die Verfasser bemiihen sich die Verwirrungsentwicklung der katholischen Ek-
kesiologie in der nachkonzilszeitlichen Periode vorzustellen.

Erstens ist die Rezeption der Konzilsentscheidungen in der verschiedenen ek-
klesiologischen Richtungen analisiert und beschreibt. Man konnte nicht das Schisma
von M. Lefebrre in diesem Kontekst vermeiden.

Zweitens nimmt der Artikel die Problematik des Gottes Volkes auf. Die Missver-
stdndnisse in der Interpretation dieser biblischen Kategorie — die sich vom Vatica-
num II im Zentrum der Lehre in der dogmatischen Konstitution Lumen gentium fin-
det — haben ihren Hochepunkt in der Befreiungstheologie erreicht. Diese Theologie
entwickelte sich vor allem in der Lateinamerika. Ihr einflussreicher Vertreter war
L. Boff, dessen Ideen in dieser Hinsicht vom Lehramt kritisiert und nicht anerkannt
worden sind.

Drittens befassen sich die Verfasser mit der Kollegialitdtsproblematik. In Ein-
zelheiten beschreiben sie die Realisation des Kollegialitdtsprinzips in der Institution
vor allem der Romischen Synoden und durch die Bischofskonferenzen. Es gibt keinen
Zweifel, dass dank der Entwicklung der Kollegialitdatserfahrung die Communio-Ka-
tegorie fiir die Kirche zur ekklesiologischen Hauptformel geworden ist.

Viertens beschifitigt sich der Text mit dem Primat der romischen Bischofe. Die
Nachkonzilsjahre haben gezeigt, dass dieses Primat fur die Communio-Kirche we-
sentlich ist. Die von H. Kiing aufgebrannte hitzige Kritik des Primates ist mit der
Zeit schon in die Isolation gefallen.

SchlieBlich vergessenn nicht die Verfasser um die Bedeutung nicht nur fur die
katholische Kirche, sondern auch fir das ganze Christentum die Ereignisse des Jubi-
ldumsjahres 2000. Hier musste man auch die Diskussion — die sich um die Declaratio
Dominus Jesus entwickelte — auf vertiefte Weise besprechen.

84 AAS 83:2001; ttum. polskie: List apostolski ,Novo Millennio ineunte” Ojca
Swietego Jana Pawla II do biskupéw, duchowienstwa i wiernych na zakorczenie
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Libreria Editrice Vaticana 2001.



