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IDEA WSPOLNOTY ZAKONNE]
W PISMACH STANISEAWA PAPCZYNSKIEGO OIC (1631-1701)

Do czasu powstania Zakonu Marianéw w 1673 r. istniala w Kosciele
ponad tysiacletnia, bogata tradycja zakonna, wyrazajaca si¢ w okreslonych
typach wspoélnot zakonnych, ugruntowanych juz niekiedy i historia, i wkladem
w zycie KoSciota. Co jaki§ czas powstawaly w Kos$ciele nowe wspélnoty,
ktore zwykle w nowy sposob odczytywaly Ewangelig, dawaly nowy i §wiezy
powiew Ducha, wnosily nowe rozwiazania strukturalne, a nawet nowe reguly,
na ktorych byly zatwierdzane, chociaz znany byl nakaz IV Soboru Lateranen-
skiego z 1215 r., ktéry zobowiazywal nowo powstajace zakony do przyjmo-
wania starych, uznanych przez Kosciél regut! Taki stan rzeczy istnial réw-
niez w Polsce, gdzie w XVII wieku, do czasu powstania marianéw, obecne
byly niemal wszystkie typy wspdlnot zalozonych do tego czasu na terenie
Europy chrzescijanskiej. Wedlug W. Miillera do potowy XVII wieku na tere-
nach Rzeczypospolitej bylo 20 zakonéw meskich, a od potowy tego stulecia
do konca wieku XVII, a wigc w okresie, ktéry nas interesuje, przybylo 7 no-
wych zakonéw, w tym marianie. W sumie zatem jeszcze w wieku XVII lista
zakon6w zamknela si¢ w liczbie 27, a je$li doliczymy bazylianéow — 28. Ta
liczba az do czasu rozbioréw nie ulegla zmianie’? Idac za opracowaniem
A. Chruszczewskiego, wszystkie istniejace woéwczas zakony mozna by podzie-
li¢ na dwie zasadnicze grupy. Kryteriami podzialu sa cechy tradycyjnych
wspélnot zakonnych i czas ich pojawienia si¢ na terenie Rzeczypospolitej.

"Por. J. K atow sk i. Problem zaleinosci jurysdykcyjnej Zakonu Marianéw od Braci
Mniejszych Obserwantow. ,Prawo Kanoniczne” 27:1984 nr 1-2 s. 128.

2Por. W.M ii | | e 1. Trudne stulecie (1648-1750). W: Chrzescijaristwo w Polsce. Zarys
przemian 966-1945. Red. J. Ktoczowski. Lublin 1980 s. 162.
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I tak, pierwsza grupa to ,formacje starego typu”, powstale gléwnie w Sred-
niowieczu albo pézniej wskutek ruchéw obserwanckich. W ich sktad wcho-
dza: mnisi (benedyktyni, cystersi, kartuzi, kameduli), kanonicy regularni
(premonstratensi, bozogrobcy, duchacy, kanonicy od pokuty, paulini, kanonicy
lateranerniscy i inni), zakony zebracze stare 1 nowe (augustianie, dominikanie,
franciszkanie wszystkich denominacji 1 karmelici). Druga grupa zakondow to
tzw. ,formacje nowego typu”, ktére powstaja od wieku XVI. Sg to zakony
kleru regularnego, do ktérych Chruszczewski zalicza jezuitéw, pijarow, teaty-
néw, misjonarzy, oratorianéw, komunistOw i ,inne grupy”’ Marianie przez
tegoz autora zostali zaliczeni do formacji nowego typu, a wigc do kleru regu-
larnego’

Chronologicznie zatem wspdlnota mariandw powstala jako ostatni zakon
formacji kleru regularnego w czasie, gdy struktury prawno-organizacyjne za-
kon6éw tego typu zostaly juz znacznie wczesniej okreslone (nb. w czasie gdy
powstaje Zakon Marian6éw, teatyni, uwazani za pierwszy zakon klerykdow re-
gulamych, istnieja od blisko 150 lat, jezuici sa jednym z najwigkszych 1 naj-
bardziej preznych zakonéw w calym Kosciele, takze w Polsce, a pijarzy,
znani Stanistawowi Papczynskiemu przeciez bardzo dobrze, przeszli juz cigz-
kie koleje losu). Zagadnieniu zalezno$ci pierwszych konstytucji marianéw
Norma vitae religiosae — ktérych zadaniem jest jasne okre$lenie charakteru
zakonu ,,0d aktéw ustawodawczych Stolicy Apostolskiej oraz réznych regut
i konstytucji zakonnych” — wiele uwagi poswiecit J. Katowski MIC* W tym
kontekscie pojawia si¢ zatem pytanie nie tyle o struktur¢ prawng lub organi-
zacyjng wspdlnoty Stanistawa Papczyniskiego, ile o tre$¢ teologicznoduchowa
ider tej wspolnoty, tzn. w jaki sposéb Zakonodawca marianéw pojmowat
wspolnote zakonng, jakie sg charakterystyczne jej cechy itd. Probujac dad
odpowiedZ na te kwestie, postuzono si¢ — jako Zrédlem podstawowym -
tekstem Norma vitae®, ale uwzgledniono tez wszystkie inne pisma zakonne

A.Chruszczewski. Zakony w Polsce XVII-XVIII wicku. W: Ksigga tysigclecia
katolicyzmu w Polsce. Red. ks. M. Rechowicz. Lublin 1969 s. 111. Trzeba zaznaczy¢, ze zali-
czenie przez autora do kleru regularnego takich zgromadzen jak misjonarze, oratorianie, komu-
nisci (bartolomici) nie ma wystarczajacego uzasadnienia. Zob. M. Daniluk, K. Kl au-
z a. Podrgczna encyklopedia instytutéw Zycia konsekrowanego. Lublin 1994 s. 163.

4 Norma vitae” - pierwsze konstytucje Zakonu Marianéw. ,Prawo Kanoniczne™ 26:1983
nr 3-1 s. 113-162.

5 Norma vitae religiosae Congregationi B.V Mariae sine labe Conceptae Eremitarum
Marianorum fidelibus defunctis praecipue militibus et peste sublatis suffragantium proposita
et ab Eminentissimo et Reverendissimo Domino Domino Lucio Cardinali Colloredo ex Commis-
sione Sacrae Congregationis Regularium et Episcoporum correcta Romae Anno Domini 1694
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Zalozyciela marianéw, szczegdlnie za$ Inspectio cordis®. Odpowiedz polegaé
bedzie na odnalezieniu wlasciwych terminéw stosowanych przez Stanistawa
Papczyriskiego na okreslenie zatozonej wspéinoty zakonnej, a nastepnie prze-
analizowaniu zawartej w nich tresci. Sa nimi: religio, communitas, congrega-
tio 1 ordo. Do tak pogrupowanego materiatu zostang dolaczone teksty zawie-
rajace idee takie same lub zblizone tresciowo.

I. RELIGIO

Jesliby przyjac, ze najczg¢Sciej pojawiajace si¢ okreslenia wspdlnoty zakon-
nej sa najbardziej reprezentatywne dla danego autora, to dla Stanistawa Pap-
czynskiego takim okre§leniem byloby religio — stosowane na oznaczenie
zakonu, religiosus w odniesieniu do zakonnika oraz status religiosus lub vita
religiosa jako stan zycia zakonnego. Wigksza czestotliwos§¢ uzycia tego poje-
cia wigze si¢ takze z tym, ze wystepuje ono niemal jako termin podstawowy
gtéwnie w Inspectio cordis, to za$ dzielo jest kilkanascie razy diuzsze od
pierwszych ustaw marianow. W Norma vitae i pismach urzgdowych natomiast
Papczynski czg¢éciej postuguje si¢ nazwa congregatio albo tez — choé o wiele
rzadziej — ordo. Taka sytuacja ujawnia dwie sprawy: po pierwsze, ze istnieje
jakas réznica znaczeniowa pomig¢dzy religio a congregatio w nauczaniu Zako-
nodawcy mariandw. Congregatio w tekScie pierwszych konstytucji wskazuje
na konkretna wspoélnot¢ zakonna marianéw: Congregatio Beatissimae Virginis
Mariae sine labe Conceptae Eremitarum Marianorum. Religio natomiast
zwykle ma znaczenie ogdlne i odnosi si¢ do stanu zycia zakonnego jako

— tak brzmi tytul tego dziela, ktérego petny, krytycznie opracowany tekst znajduje si¢ w Sacra
Congregatio pro Causis Sanctorum, Officium Historicum, Posnanien. beatificationis et cano-
nizationis Servi Dei Stanislai a lesu Maria Papczyriski, fundatoris Clericorum Regularium
Immaculatae Conceptionis BM.V (f 1701). Positio super introductione causae et super vir-
tutibus ex Officio concinnata. [Oprac. K. J. Krzyzanowski]. Romae 1977 [dalej cyt. Positio]
s. 459-483.

® Inspectio cordis — Stanislai a Jesu Maria Congregationis Immaculatae Conceptionis
Clericorum Recollectorum ex Scholis Piis Praepositi — Recollectiones pro Dominicis et Festis
totius anni et menstruis exercitiis tumultuaria opera consutatae jest pisanym po tacinie rekopi-
sem obejmujacym 185 kart obustronnie zapisanych (o wymiarach 18,5 x 14,5 cm) i zawiera
teksty rozmy§lan o charakterze teologiczno-ascetycznym na niedziele catego roku, na wspom-
nienia $wigtych wedtug 6wczesnego kalendarza liturgicznego, rozwazania z tekstéw wspdlnych
o $wietych, o dobrodziejstwach i zakonnych cnotach oraz rozmys§lania codzienne. Rekopis
dotychczas nie zostal opracowany; znajduje si¢ w Metropolitalnej Bibliotece WSD w Lublinie
(sygn. 523).
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takiego, cho¢ niekiedy — rzadko explicite — oznacza réwniez Zakon Maria-
néw’ Po drugie, pokazuje, ze w tym czasie przyjety byl w Kosciele taki
wlasnie spos6b rozumienia wspomnianych terminéw, na co wskazuja doku-
menty koscielne® oraz bogata literatura XVII wieku®

W takim zatem kontek$cie pytanie, ktére wypada nam postawié, brzmi: w
jaki sposéb pojmuje wspdlnote zakonnag Stanistaw Papczynski, kiedy nazywa
ja religio? W odpowiedzi na to pytanie postuzymy si¢ stowami autora. Ot6z
w czwartej czeéci Inspectio cordis, gdzie przedmiotem rozwazan sa ,,dobro-
dziejstwa powszechne”, Papczynski dazy do zaprezentowania — w doS¢ krot-
kiej formie — calej wizji rzeczywistoS$ci i dlatego najpierw mowi o Bogu, jaki
jest; nastepnie przechodzi do dziela stworzenia Swiata, potem do stworzenia
czlowieka, nastgpnie wigcej miejsca poSwigca dzielu odkupienia — z dtuzszym
rozwazaniem tajemnicy me¢ki Chrystusa — aby w koficu skupi€ si¢ na zyciu
zakonnym: ,A co do zycia zakonnego, to wiedz, ze jest ono portem, do kto-
rego garng si¢ ludzie z bardzo niebezpiecznego S$wiata, w ten za$ sposob
stajac si¢ niedostepni unikajg wielu groZznych nawalnic. Jest ono Swigtym
Miastem Jeruzalem; jest brama Ezechiela, przez ktéra wchodzi si¢ do miesz-
kania zycia wiecznego”'® Te trzy symbole: port, §wiete miasto Jeruzalem
1 brama Ezechiela, uzywane na oznaczenie zakonu, s3 w innych miejscach
niekiedy troch¢ zmodyfikowane. Podobnie rzecz si¢ ma z innym, stosowanym
przez Papczynskiego, symbolem zakonu, ktérym jest owczarnia Chrystusowa.

1. Port

Postugujac si¢ metafora portu na oznaczenie zycia zakonnego Papczynski
siggnat do tradycyjnej poetyki klasycznej, w ktérej morze oznacza najczescie]
Swiat targany burzami i namigtno$ciami, niestaly i podlegajacy grzechowi.
Taki sposOb obrazowania, szeroko dwcze$nie znany, dosadnie oddaje inny

7 Za taka interpretacja poje¢ przemawia m.in. tekst Norma vitae (I 2) w nastepujacym
sformutowaniu: ,,Inprimis finem Vestrae Congregationis diligenter et assiduo expendite; qui
sicut omnium sanctissimarum Religionum, ita vester communis esse debet: [...]” (Positio
s. 463), jak tez tytulowe stowa pierwszych ustaw marianéw: ,Norma vitae religiosae Congrega-
tioni B. V. Mariae [...]” (Positio s. 459).

8 0O takiej interpretacji $wiadcza tak dekrety Soboru Trydenckiego i niektérych synodéw
lokalnych, jak tez dwczesne dokumenty papieskie. Por. Collectanea Sacrae Congregationis de
Religiosis. Enchiridion de statibus perfectionis. T. 1. Documenta Ecclesiae sodalibus instituen-
dis. Romae 1949 s. 63-134.

Por.J.Misiure k. Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej. T. 1: (w. X-
XVII). Lublin 1994 passim.

10 Inspectio cordis k. 161v°.
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autor zyjacy w XVII wieku, Wespazjan Kochowski (T 1699), kiedy powiada:
,Swiat ten morzem, ma w sobie sklonnos§é grzechow wielka”!! Metaforze
Swiata-morza Papczynski przeciwstawia obraz portu. Port, jako przystan dla
podrézujacych, jest zapowiedzia przystani wiecznej, zycia wiecznego, na ktore
Papczynski wyraznie wskazuje méwiac: ,Na oceanie $wiata twdj okret nie
moze wiecznie zimowaé, on ciagle szuka brzegu i do niego dazy”'%. W ten
sposdb zakon staje si¢ nie tylko miejscem bezpiecznym, do ktérego nie docie-
raja ,Swiatowe nawalnice” grzechu i namigtnosci, ale jest przede wszystkim
znakiem portu wiecznego, do ktérego zdaza kazdy czlowiek, pielgrzym tej
ziemi (viator peregrinus).

2. Swigte miasto Jeruzalem

Wedlug J. Sokotowskiej w literaturze polskiej przetomu XVI 1 XVII wieku
nast¢puje przemiana w recepcji Biblii, tak ze ,,w pierwszych dziesigcioleciach
XVII wieku mozna znalezé przyklady swoistego zafascynowania Biblig”!'?
Dotyczy to zarédwno Starego, jak 1 Nowego Testamentu. Ta prawidlowos¢
widoczna jest takze w wielu pismach Stanislawa Papczynskiego. Jezeli przyj-
rze¢ si¢ tresci, jaka niesie przywolywany przez Papczynskiego obraz ,,Swig-
tego miasta Jeruzalem”, to zauwazy¢ mozna wiele odniesieni do apokaliptycz-
nej wizji nowego Jeruzalem (Ap 21, 1-27), ktéra zapowiada przemieniony
wszech§wiat, w nim za§ Kosciél w fazie ostatecznej — przeciwienstwo Wiel-
kiego Babilonu. Czym zatem jest zakon jako §wiete miasto Jeruzalem? Otdz
przede wszystkim jest miejscem obecno$ci Boga i jego laski, miejscem zjed-
noczenia z Bogiem i miejscem milosci, w koncu jest miejscem panowania
Bozego §wiatla: ,Trzeba, aby§ wpatrywal si¢ w Swiatlo obecnego w tobie
Jezusa i aby$ Jego droga doszed! do samego Jezusa, tego, ktory kréluje juz
w niebie. Wpatruj si¢ w to $§wiatlo, aby ci nie zniklo z oczu, aby$ schodzac
z drogi doskonatos$ci nie zagubil Boga. To dla szukania Jego, za Jego laska
wyszedle§ z Babilonu §wiata i skierowale$ si¢ do Jerozolimy zakonu”!*

"W Kochowski. Ogréd panieriski pod sznur Pisma Swigtego, doktoréw kosciel-
nych, kaznodziejow prawowiernych wymierzony, a kwiatami tytutéow Matki Boskiej wysadzony.
Wyd. K. J. Turowski. Krakéw 1859 s. 186; cyt. za: J. T.M a c i u s z k o. Symbole w religij-
nosci polskiej doby baroku i kontrreformacji. Warszawa 1986 s. 120.

12 Inspectio cordis k. 171r°,

13J. Sokotowska. Od renesansu do baroku (swoistosé przetomu barokowego
w Polsce). W: Religijnosé literatury polskiego baroku. Red. C. Hernas, M. Hanusiewicz. Lublin
1995 s. 24.

14 Inspectio cordis k. 98r°
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Przeciwienstwem zatem nowego Jeruzalem jest Babilon — $wiat, miejsce
grzechu, pomieszania jezykow 1 rozproszenia, w koricu miejsce panowania
szatana. Pomigdzy zakonem-Jeruzalem a Swiatem-Babilonem istnieje nieustan-
ne napig¢cie 1 walka. Papczynski obraz tej walki zaczerpnal z opisu zmagania
Chrystusa z szatanem na pustyni, by stwierdzi¢, ze jedynie ci, ktdrzy nie
naleza do szatana i w ktérych nie ma on nic swojego, moga z nim walczy¢.
I jak Chrystus walczyl, tak musza walczy¢ ci, ktérzy nalezg do Chrystusa. Do
konica czasOw beda atakowani przez kusiciela, ktory chce ich zwycigzyé.
W takim kontek$cie Papczynski przyréwnuje zakon (religio) do ,,miasta Bo-
zego, Swigtego i obwarowanego” (civitas Dei sacra et munita), toczacego
walke az do czasu eschatologicznego zwycig¢stwa, ktore stato si¢ juz udzialem
Chrystusa. W komentarzu do wersetu z Ewangelii, ze ,,nikt nie moze dwom
panom sluzy¢” (Mt 6, 24), powiada: ,,Dwoch jest pandw, Bég 1 Swiat, prag-
nienia duchowe 1 cielesne, mito§¢ wlasna i mito$¢ Boga. Ty przez wstapienie
do zakonu (religio) przylgnale§ do lepszego Pana. Wypowiedz wigc 1 roz-
pocznij wojn¢ z drugim”'>

Wprowadzenie wigc i zastosowanie metafory $wigtego miasta Jeruzalem
na okreslenie wspélnoty zakonnej powoduje znaczne zradykalizowanie modelu
zycia zakonniké4w tworzacych te wspolnotg. Ostre i1 jakby troch¢ niedzisiejsze
przeciwstawianie rzeczywisto$ci §wiata Bogu, mito$ci Boga — milosci cieles-
nej, zycia zakonnego — zyciu §wieckiemu wydaje si¢ nawigzywaé do podob-
nego ujecia wyrazonego przez §w. Augustyna w De civitate Dei'® To zas
pozwala sadzié, ze by¢ moze od tego autora czerpal Papczyniski wiele inspira-
cji do swojej bezkompromisowej nauki o zyciu zakonnym.

3. Brama

Popularnos$¢ proroka Ezechiela w XVII wieku wiaze si¢ z plastycznymi,
przedstawionymi przez niego wizjami, ktére — jak uwaza J. Maciuszko — dla
umystowosci autoréw doby baroku, ze wzgledu na obrazowos$é, byly dosko-
nalym tworzywem do przedstawienia tre§ci w sposéb zaskakujacy odbiorce
i oryginalny!” Podobng prawidlowo$é zauwazyé mozna u Papczyrskiego,
kiedy odwotuje si¢ do symboliki biblijnej. Wizja bramy u proroka Ezechiela,
na ktoérag powoluje si¢ nasz autor, zawarta jest w wigkszym, symbolicznym

'> Tamze k. 78v°.
por. W. Kornatowski Wsigp. W: Sw. Augustyn. O paristwie Bozym.
Przeciw poganom ksigg XXII. Przet. i oprac. W. Kornatowski. T. 1. Warszawa 1977 s. 7-15.

"por.rMaciuszko, jw. s. 94-112.
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opisie Swiatyni (Ez 40-42). Brama, a wlasciwie bramy — bo jest ich kilka —
w tej wizji prowadzi do wnetrza §wiatyni, wspanialej, odnowionej, w ktérej
przebywa Chwala Pariska. Caly obszar dokota tej Swiatyni ,ma by¢ bardzo
Swiety” (Ez 43, 12). Przywolanie tego obrazu przez Papczyriskiego ma zatem
charakter swoistej deklaracji, czym dla niego jest zycie zakonne. Jesli przez
bram¢ Ezechiela wchodzi si¢ do miejsca §wigtego, w ktérym przebywa Bog
w swojej chwale, tzn. ze wspdlnota zakonna, do ktérej wchodzi zakonnik, jest
takze miejscem przebywania Boga, w mys§l zapewnienia Chrystusa: ,,Gdzie
sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18, 20).
Zgodnie z taka interpretacja zrozumiale si¢ staje, dlaczego na innym miejscu
Papczynski méwiac o bramie nazywa zakon bramg Chrystusa (ostium Chris-
1i)'8 Tutaj tez pojawia si¢ kolejne okreslenie wspdlnoty zakonnej, mianowi-
cie ,owczarnia Chrystusa”

4. Owczarnia Chrystusa

Ide¢ wspdlnoty zakonnej jako owczarni Chrystusa wyrazil S. Papczynski
komentujac perykop¢ Ewangelii wedlug §w. Jana o Dobrym Pasterzu (J 10,
1 nn.). Mys$l, wedlug ktorej owczarnig jest przede wszystkim Ko$cidél, roz-
cigga on takze na wspoélnoty koscielne: ,,Owczamia jest Kosciél, zakon albo
jakies inne stowarzyszenie pobozne”'® Brama natomiast jest Chrystus, tak
w swojej doktrynie, jak 1 zyciu. Tak wigc ci, ktérzy wchodza do takiej
wspoélnoty, wchodza przez Chrystusa i przez Niego sa powolywani; znaja
Jego glos i ida za Nim (por. J 10, 4). W ten sposéb wspdlnota zakonna jako
owczarnia Chrystusa jest zapowiedzig zycia wiecznego, do ktdrego réwniez
wchodzi si¢ tylko przez Chrystusa; ci zas, ktdrzy wchodza do owczami-zako-
nu, jak twierdzi Papczynski, majg ,,obiecany zywot wieczny” (promissa vita
immortalis). W dalszej czgSci wywodow na ten temat Papczynski wykorzystu-
je wspomniany fragment Ewangelii dla celow ascetycznych, by stwierdzi¢, ze
stowo ,,wchodzié¢” (intrare) wyznacza pewien sposéb zycia we wspodlnocie
zakonnej, ktéry winien byl nacechowany taczeniem medytacji z dzialaniem:
»Wchodzi¢ przez bramg¢ oznacza takze medytowad 1 nasSladowal doktryne
1 zycie Zbawiciela, a przede wszystkim Jego najSwigtsza meke” Jednakze —
powiada Papczynski — wielu jest takich, ktérzy wszedlszy do owczarni zba-
czaja od bramy zbawienia, poniewaz ,nie lacza dziatania z rozmyslaniem”%°

'8 Inspectio cordis k. 60r°.
19 Tamze k. 60r°.
20 Tamze k. 59v°-60r°.



34 ANDRZEJ PAKULA MIC

Rolg pierwszoplanowg we wspodlnocie zakonnej, ktéra jest owczarnig Chrystu-
sa, odgrywa sam Chrystus jako Dobry Pasterz. On, powolujgc wybrane osoby
z ,bezdrozy §wiata” (invia mundi) na swoja droge, tj. do wspdlnoty, tworzy
z nich owczarni¢ zakonu (ovile religionis), ktéra ,kieruje po czgsSci przez
ustawy zakonne, po czg$ci przez rozkazy przelozonych, po czgsci przez swoje
natchnienia”?!. W ten sposéb Papczyniski umiejetnie taczy wewngtrzny i ze-
wnetrzny wymiar zycia zakonnego, scalajac je w osobie Chrystusa Dobrego
Pasterza i w osobie przetozonego, ktéry dla podwladnych jest ,,odbiciem
Chrystusa” (ad instar Christi). Samej funkcji przelozonego, jako pasterza
wspélnoty, Papczyriski po§wigcil caly rozdzial Norma vitae, aby wskazac na
pewne zasady relacji migdzy podwiladnymi a przetozonym, ktéry powinien
sta¢ sie ,wzorem dla trzody” (forma gregis)??. Ideal ten jest bezposrednim
zastosowaniem napomnienn §w. Piotra Apostota dla ,starszych”, zawartych
w jego Pierwszym Liscie (por. 1 P 5, 1 nn.).

5. Droga ewangelicznej doskonatosci

Obok wymienionych wyzej metafor wspélnota okreSlana przez Papczyn-
skiego mianem religio wskazuje — zgodnie zresztag z 6wczesnym nauczaniem
ko$cielnym — na staly stan zycia zwiazany z ,,powaznym dazeniem do dosko-
natosci” (seria ad perfectionem tendentia)®® Czesto tez bywa nazywana
przez naszego autora droga doskonatos$ci (via perfectionis) lub tez droga
duchowa (via spiritualis). Droga ta — uwaza Papczynski — wiaze si¢ z nasla-
dowaniem Chrystusa we wszystkich wymiarach Jego zycia: ,[...] w cierpieniu
nasladuj Chrystusa cierpiacego, w modlitwie najwyzszego kaplana, w znosze-
niu przeciwnosci najbardziej do§wiadczonego cztowieka’?*. Odkrycie drogi
powolania do doskonatosci jest skutkiem odpowiedzi czlowieka na ,,dzialanie
Ducha Swietego” (digitus Spiritus Sancti)® 1 dlatego — jak powiada Pap-
czynski — pierwsze pragnienia 1 ,pierwsze zamiary milodziericze” dotycza
postepu w doskonatosci zakonnej. W tym tez kierunku powinien p6j$¢ dalszy
rozw(Qj tak osoby, jak i1 wspolnoty zakonnej. ,,Kazdy zakon kwitnie, trwa
1 rozwija si¢ na dwu rzeczach, to jest na cnocie posluszenstwa i na zamilo-

2l Tamze k. 136v°
22 Por. Norma vitae religiosae VII 2 (Positio s. 476).
> Tamze 1 2 (Positio s. 463).

24 ,»[...] in patiendo Christum imitari patientem; in orando Sacerdotem summum; in toleran-
do probatissimum hominem in adversis” (Inspectio cordis k. 97v°-98r°).

3 Tamze k. 14r°
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waniu w modlitwie”?® — tak ustawia Papczyniski priorytety rozwoju wspol-

noty zakonnej w Inspectio cordis. Ten sam problem powrdci raz jeszcze
kilkanascie lat p6zniej, a mianowicie w liScie do wspotbraci w Puszczy Kora-
biewskiej (1690). Pisze w nim tak: ,,Sa dwie ozdoby, ktérymi bardzo jasnieja
Swigte zgromadzenia: cnota i wyksztalcenie. Cnotg wskazuje obserwancja
zakonna, wyksztalcenie zaleca pozytek bliznich”?’ Gdyby zatem zsumowaé
te dwie wypowiedzi, otrzymalibySmy cztery filary na ktérych — wedlug Pap-
czynfiskiego — wspiera si¢ zycie zakonne pojmowane jako droga ewangelicznej
doskonatosci: postuszenstwo, zamitowanie do modlitwy, cnota, wyksztalcenie.

II. CONGREGATIO I ORDO

Mianem congregatio postuguje si¢ Papczyinski przede wszystkim w pis-
mach urzgdowych. W takim kontekscie oznacza — jak to juz wyzej powie-
dziano — Congregatio Clericorum Regularium Marianorum. Bywa niekiedy,
ze Papczyniski na wyrazenie tej samej tre$ci posluguje si¢ terminem ordo.
W Inspectio cordis oba pojecia s3 uzywane sporadycznie i wtedy oznaczaja
zwykle zakon w ogéle. W zwigzku z tym nasuwa si¢ pytanie o charakter tak
okreslanej wspoélnoty zakonnej. Od strony prawnej zagadnienie to podjal
i opracowal J. Kalowski MIC?8, charakteryzujac réwnoczesnie gléwne insty-
tucje zakonne mariandéw na podstawie Norma vitae religiosae. Ujmujac zatem
powyzszy problem w sposéb calo$ciowy, pojecia congregatio 1 ordo uzywane
sa przez Papczynskiego wtedy, gdy chce on wskazaé na wspoélnote zakonna,
ktéra jest zorganizowana i objgta ustawami zakonnymi.

1. Spoteczno$é zorganizowana

Konieczno$é organizacji wspdlnoty zakonnej wiaze Papczynski nie tylko
z potrzebg jej zatwierdzenia wlasnie jako wspdlnoty zakonnej, w ktorej skla-
dane §luby zakonne sa wazne i za takie uznane przez Kosciol, ale rowniez
z mozliwoscia jej przetrwania. ,,Zadna spoteczno$é nie moglaby istnie¢ bez
ochrony prawnej” — powiada juz w pierwszym punkcie pierwszego rozdziatu

Norma vitae®® Organizacja wspélnoty zakonnej dotyczy nie tylko strony

26 Tamze k. 75r°
27 positio s. 484.
28 Zob przyp. 4.
29 Norma vitae religiosae 1 1 (Positio s. 462).
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prawnej, cho¢ ta jest niezbedna, ale wigze si¢ takze z takim uporzadkowa-
niem instytucji zakonnych, ktore umozliwialyby prowadzenie zycia zakonnego
w sposéb wiasciwy dla danego instytutu. Takiemu uprzadkowaniu miatly
stuzy¢ pierwsze konstytucje mariandw — Norma vitae, w ktérych Zakono-
dawca najpierw, w przedmowie informacyjnej, przedstawia prawny charakter
zalozonego Zakonu, nastepnie ukazuje cel Zgromadzenia i Srodki do jego
osiagniecia z do§¢ szczegbélowym omoéwieniem praktyk poboznych i1 rad
ewangelicznych. Zgodnie tez z charakterem konstytucji zakonnych wiele
miejsca poswieca strukturze organizacyjnej Zgromadzenia, administracji, wyz-
naczeniu rozkladu porzadku dziennego itd. W sumie daje to obraz dobrze
zorganizowanej wspélnoty zakonnej, z duzym jednocze$nie akcentem na
wymiar teologiczno-ascetyczny. M. Daniluk 1 K. Klauza podaja, ze do charak-
terystycznych cech zakonéw kleru regularnego naleza:

— uroczyste Sluby zakonne;

— dzialalno$¢ duszpasterska i przystosowanie zycia zakonnego do réznych
potrzeb czasow;

— zwolnienie z chérowego odmawiania godzin kanonicznych 1 stroju mni-
SZego;

— laczenie dzialalno$ci z kontemplacja;

— akceptowanie wlasnosci wsp6lne;jC.

Gdyby odniesé te cechy do Zakonu Marianéw, réznica, jaka si¢ pojawia,
dotyczy odmawiania godzin kanonicznych. Ot6z Papczynski zaleca, aby jego
zakonnicy odmawiali wspélnie wszystkie czesci brewiarza®® Od obowigzku
tego, dla dobra swojego domu 1 lepszego porzadku, mégt zwolnié tylko prze-
lozony, ale pod warunkiem, ze zadna cze$é oficjum nie bedzie zaniechana®.
Szczegblowe pouczenia Zakonodawca marianéw zawarl, oprécz Norma vitae,
takze w niektorych listach, a zwlaszcza w cytowanym juz liScie do marianéw
w Puszczy Korabiewskiej (1690) oraz w liScie do wspdibraci (1695). Sa to
zwykle przypomnienia podstawowych spraw zawartych czg¢sto w Norma vitae,
ale przywolywanych ze wzgledu na potrzebe chwili. Rzeczg charakterystyczng
jest wielka umiejetno$¢ wywazenia migdzy przypominaniem przepiséw, zale-
cen — niekiedy czysto organizacyjnych — a naciskiem na Zzycie duchowe,
czego przykladem jest zakorniczenie ostatniego listu z 16 kwietnia 1695 r.
»Na koniec napominamy tak kaptanéw, jak 1 braci, kazdego z osobna

Vpor.Daniluk, Klauza, jw.s. 163.
3 Por. Norma vitae religiosae V1 7 (Positio s. 478).
Zpor.Katowski,jw.s. 137.
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1 wszystkich razem, aby pamigtali o §lubach zlozonych Bogu, szczegélnie
jednak, aby unikali przestgpstwa posiadania czego$ na wlasno$é, aby brzydzili
si¢ brakiem zgody wzajemnej, buntowaniem si¢ i szemraniem przeciwko prze-
lozonym, aby unikali szkodliwego towarzystwa, aby troskliwie powigkszali
dobro wspdlne, by wielce starali si¢ o skromnos¢, cierpliwosé, pokore, postu-
szefistwo, trzezwos¢, pracowito$¢ i modlitwe, aby umarli dla $§wiata i uchy-
bied moralnych, zyli w Chrystusie Jezusie Panu naszym na wieki’>>

2. Miejsce przepisow zakonnych

Duzy nacisk na religijny charakter wspdlnoty zakonnej widoczny w tek-
stach Papczynskiego, zwlaszcza w Inspectio cordis, z rtbwnoczesnym akcento-
waniem strony organizacyjnej i przepisdOw — co zauwazalne jest glownie
w Norma vitae 1 listach — domaga si¢ postawienia pytania o miejsce ustaw
zakonnych. Jakkolwiek mogtoby si¢ wydawacé, ze przepisy te maja najwyzej
charakter organizujacy i dlatego drugoplanowy, to jednak Papczyniski z wiel-
kim realizmem juz w pierwszych zdaniach Norma vitae wyraznie okresla
zasady relacji zakonnika do prawa. Ot6z doktadne zachowanie wlasnego
prawa obowiazujacego wspdlnote jest kryterium wzrostu duchowego i wier-
no$ci powotaniu. ,,Poniewaz zadna wspolnota nie mogtaby istnieé bez ochro-
ny prawnej i nie przystoi, aby w tym zyciu doczesnym nie byla zwigzana
prawem, dlatego wy, zgromadzeni w jednej spotecznosci 1 wlaczeni do ma-
tych klasztoré6w pod kierownictwem jednego przelozonego bedziecie si¢ sta-
rali [...] dokladnie przestrzegaé tych nielicznych przepiséw dla waszego we-
wnetrznego pokoju i bezpieczeristwa waszych sumied™* A zatem jak ko-
nieczno$¢ istnienia prawa dotyczacego wspolnoty zakonnej jest jej conditio
sine qua non, tak konieczno$¢ starannego (sedulo) przestrzegania tego prawa
przez zakonnika jest takim samym warunkiem wierno$ci wlasnemu sumieniu.
Koncepcja taka zaklada uwewnetrznienie przez zakonnika ustaw zakonnych
do tego stopnia, Ze staja si¢ one dla niego prawem sumienia. I o tym — jak
sie wydaje — §wiadcza dwa wspomniane wyzej sformulowania: pokdj we-
wnetrzny (tranquilitas interna) i bezpieczenstwo sumien (securitas conscien-
tiarum). Uzasadnienie takiej pozycji przepisow zakonnych Papczynski daje
zaraz w nastgpnym zdaniu. Jest nim grzeszno$é czlowieka oraz ,wigkszy
wzrost Chwaly Bozej i troska o wlasne zbawienie ze szczerym dazeniem do
doskonatosci” Gorliwe zatem przestrzeganie prawa jest o tyle mozliwe, po-

3 positio s. 491.
34 Norma vitae religiosae 1 1 (Positio s. 462).
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wiada Papczynski, o ile zakonnik ,niestrudzenie i pilnie” rozwaza cel zycia
zakonnego® Takie tre§ci rozwazan zostana w nastepnych rozdziatach Nor-
ma vitae wzmocnione zache¢ta do pamig¢tania o $Smierci i przemijaniu czasu,
a przede wszystkim zaleceniem nieustannej kontemplacji Boga ,,we wszyst-
kich stworzeniach, a nie tylko w nas samych, «albowiem w Nim zyjemy,
ruszamy si¢ i jestesmy»">® Rozwazanie takiego typu powoduje, ze ,B6g nie
zniknie nigdy z umystu” czlowieka. Natomiast zycie w Jego obecnosci powo-
duje, ze zakonnik postgpuje ,,skromnie, wiernie 1 poboznie”

Taki sposéb prezentacji ustaw zakonnych chroni je przed traktowaniem ich
jedynie jako norm wyznaczajacych struktury organizacyjne wspdlnoty zakon-
nej. Staja si¢ one Srodkiem, ktéry pomaga wspédlnocie zakonnej osiggnaé
zasadniczy cel zycia zakonnego.

III. COMMUNITAS

Okres$lanie wspolnoty zakonnej przez communitas w pismach Zalozyciela
marianéw wystgpuje stosunkowo rzadko, co tym bardziej staje si¢ widoczne,
jesli por6wnamy czegstotliwo$¢ wystgpowania tego terminu z frekwencja in-
nych poj¢é, np. pojecia religio. By¢ moze powodem takiej sytuacji jest stoso-
wanie przez naszego autora innego pojecia o zblizonym zakresie tresci,
a mianowicie coetus. Oba terminy stosowane sa na wyrazenie wlasciwie tej
samej myS$li w Inspectio cordis, w innych natomiast pismach zakonnych
stosowane sa na przemian: w Norma vitae — communitas, a w II Testamencie
Papczynskiego — coetus. Jesli uwzglednié kontekst uzytych nazw, zauwazymy,
ze coetus lub communitas oznacza niekiedy konkretna wspolnote domowa"’,
pojecia te natomiast wskazuja na rzeczywisto$¢ wewnetrzng wspélnoty zakon-
nej, tj. na relacje wewngtrzzakonne, ze szczegdélnym uwzglgdnieniem znacze-
nia mitosci, oraz na wspélnotowy charakter zycia zakonnego.

Zagadnieniu miloSci i jej roli w zyciu zakonnym Papczynski pos§wigcit
caly drugi rozdzialt Norma vitae. Cytowany juz wcze$niej J. Kalowski widzi
tu zaliczenie mitoSci przez Zalozyciela marianéw do srodkow koniecznych do
realizacji celu ogdlnego i nawiazanie w ten sposdb przez Papczynskiego do
wczesdniejszych regul i konstytucji zakonnych, takich jak: Regula §w. Augu-

3 Tamze 1 2 (Positio, s. 463).
36 Tamze V 1 (Positio s. 471-472).
37 Por. Inspectio cordis k. 1351°.
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styna, Regutla klasztoru Ferriolacensis oraz Konstytucje kamedutéw>® Ponad-
to tematyka ta jest szeroko rozbudowana réwniez w Inspectio cordis, gdzie
— oprocz wielu wskazowek i refleksji o znaczeniu mitosci zawartych w roz-
wazaniach na niedziele i §wigta — recollectio IX i recolletio X (karty 165r°
— 166v°) traktujg De charitate®® Nadanie tak wielkiego znaczenia mitosci
wigze si¢ z calo§ciowym spojrzeniem Papczyriskiego najpierw na historie zba-
wienia, a potem na usytuowanie w niej zycia zakonnego. Taki sposéb po-
strzegania rzeczywisto$ci widoczny jest szczegdlnie w Inspectio cordis, ktbre
chociaz ma charakter tekstéw do rozmys§lan, to jednak ukazuje pewien sposéb
mySlenia autora: ,Teraz masz rozwaza¢ cnot¢ [milosci]; dzigki niej istnieje
wszelkie stworzenie, stoi niebo i ziemia, powstal czlowiek, Bog stal si¢ czlo-
wiekiem 1 niecierpigtliwy w cierpigtliwym ciele cierpial i zostat zabity, nie-
Smiertelny, nie jako Bog, lecz jako czlowiek za ciebie podjal Smieré; dzieki
niej SwiatloS¢ niebieska, Nauczyciel Prawdy i wiedzy wszelkiej — Duch -
zstapil z nieba na Apostotéw 1 na innych uczniéw; dzigki niej z bardzo wielu
odrgbnych ludoéw 1 ras, jakby z czlonkéw, powstalo jedno cialo Kosciotla;
dzigki niej wiele §wietych wspélnot, zgromadzen i zakonéw zjednoczonych
w jednym Duchu i mitosci jednego Béstwa zyje w najwickszej zgodzie”*
Milo$€ zatem jawi si¢ tutaj jako sila stwoércza, ktéra sklania Boga do dziala-
nia dla dobra czlowieka, oraz jako sila jednoczaca (unitrix), ktéra z wielosci
tworzy jedno. Doskonalym obrazem tej jednoczacej i przemieniajacej sity
mitosci jest przywolywany z pewng nostalgia przez Zalozyciela marianéw
w Norma vitae opis wspolnoty pierwotnego KoSciota z Dziejow Apostolskich:
,Pamigtajcie o mitoSci pierwotnego Kosciota, o ktorej autor Dziejow Apostol-
skich w rozdziale czwartym moéwi: «A mnéstwa wierzacych bylo serce jedno
i dusza jedna»”*' W ten sposéb milo§é do Boga, ktéra zgodnie z przykaza-
niem Papczynski poleca — w drugim rozdziale Norma vitae — wszystkim
marianom jako ,,wspé6lna regule i najpewniejsza droge do nieba”, staje si¢
zasada wzajemnego odnoszenia si¢ oséb we wspdlnocie zakonnej: ,,Co do
wzajemnej milosci, ten niech wie, ze jest sposréd was drozszy Boskiemu
Majestatowi, kto zostanie uznany za bardziej wyrézniajacego si¢ we wzajem-
nej mitoSci. Kazdy niech zwazy, ze dusza jego instytutu jest milo$¢. O ile od

B por. Katowski, jw.s. 123,

3 Por. A. P a k u t a. Mitos§é jako podstawa Zycia zakonnego wedtug . Inspectio cordis”
Stanistawa Papczyriskiego OIC (1631-1701). ,Roczniki Teologiczne” 42:1995 z. 5 s. 109-119.

40 Inspectio cordis k. 165r°.
3\ Norma vitae religiosae 11 4 (Positio s. 464-466).
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niej odstapi, o tyle tez odstapi od zycia”*’. Te sama my$l wyraza Papczyn-
ski takze w Inspectio cordis, kiedy mitlo§¢ nazywa duszg, §wiatlem i1 zyciem
zakon6éw, a nawigzujac do Chrystusowego przykazania o wzajemnej mitosci
(J 15, 12) stwierdza, ze bez niej nie moze istnie¢ zadna wspc’)lnota43

Podsumowujac powyzsza prezentacj¢ rozumienia mitosci przez Stanistawa
Papczyniskiego w konteksScie wspélnoty zakonnej, nalezy dodaé, ze przy
znacznym akcentowaniu jej roli autor nasz umiat ustrzec si¢ przed jednostron-
nym podkreslaniem albo znaczenia laski, albo ludzkich wysitkéw, czego
wyrazem sg juz pierwsze uwagi na temat mitoSci w Norma vitae: ,,Chociaz
mito§¢ Boga jest darem, otrzymuje si¢ ja jednak 1 zachowuje poprzez usta-
wiczng modlitwe i umartwienie”*.

Zewnetrznym 1 widzialnym wyrazem jednoSci wspOlnoty zakonnej jest
zycie wspdllne. Communitas dla Papczyriskiego jest wspolnota, w ktérej za-
konnik pgdzi cale swoje zycie, i dlatego potrzeba, aby bylo ono uporzadko-
wane. Wejscie do wspdllnoty zakonnej wigze si¢ nieodlgcznie z przyjeciem
wspdlnotowego, charakterystycznego dla niej modelu zycia, a obejmujacego
wszystkie wymiary ludzkiej aktywnos$ci. Konkretnymi przejawami bycia we
wspoélnocie sa — jak to ujmuje w wielu miejscach w Norma vitae Papczynski
- m.in. wspdlnota mitosci, celu, ustaw, modlitw 1 éwiczeni zakonnych, débr
materialnych, posluszeristwo jednemu przetlozonemu.

PODSUMOWANIE

Jak wiadomo, dokument Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowa-
nego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego po§wiecony zyciu braterskiemu we
wspdlnocie Congregavit nos in unum Christi amor, rozrézniajac dwa aspekty
zycia wspolnego, przypomina o potrzebie réwnowagi migdzy nimi. Sa to:

1. Aspekt zewnetrzny, zwigzany z mieszkaniem we ,,wlasnym domu zakon-
nym prawnie ustanowionym’ 1 z ,prowadzeniem zycia wspdlnego poprzez
wierne przestrzeganie jego przepis6w, uczestnictwo i wspélprace we wspdél-
nych dzietach 1 postugach”

2. Aspekt wewnetrzny, bardziej duchowy, zwigzany z relacjami braterskimi
i podkreslajacy komunie zycia, wyplywajaca z serc ozywionych mitoscia™®

2 Tamze.

B Por. Inspectio cordis k. 165v° — 166v°.

% Norma vitae religiosae 11 1 (Positio s. 464).

% por. Kongregacja do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
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Gdyby to rozrznienie zastosowaé jako wspodlczesne kryterium oceny po-
gladow Papczyfriskiego, trzeba by powiedzie¢ o znacznym zréwnowazeniu
wspomnianych elementéw, gtéwnie dzigki silnemu wyeksponowaniu roli mi-
losci w pierwszych konstytucjach marianéw oraz dzigki ilo§ciowej przewadze
Inspectio cordis, dzieta po§wigconego w zasadzie wewngtrznemu wymiarowi
zycia zakonnego.

Wedtug Papczynskiego cechy charakterystyczne dla przedstawionej wizji
wspolnoty zakonnej to:

1. Silny akcent na wertykalny wymiar wspélnoty zakonnej;

2. Znaczne wyeksponowanie mitoSci chrzescijanskiej;

3. Uzaleznienie jakoSci zycia wspdlnego od jakosci zycia poszczegdlnych
zakonnikow;

4. Ustawienie wspOlnoty zakonnej w kontek$cie dazenia do doskonatosci
ewangeliczne;j;

5. Dos¢ przejrzyste umiejscowienie zewngtrznych form zycia wspélnego.

Zauwazalne we wszystkich tekstach podstawy biblijne oraz nawigzywanie
do tradycji zakonnej nadaje przedstawionym pogladom Zakonodawcy maria-
néw znaczna aktualno$¢é takze w dzisiejszych czasach.

THE IDEA OF A RELIGIOUS FELLOWSHIP
IN THE WRITINGS OF STANISEAW PAPCZYNSKI OIC (1631-1701)

Summary

The author depicts the idea of a religious fellowship according to Stanistaw Papczynski,
the founder of Marian Fathers. The paper is based on his religious writings, among other
things, on the first constitutions of the Marian Congregation, Norma vitae religiosae, on the
manuscripts of his daily meditations, Inspectio cordis, and on his letters. The paper consists
of three basic parts based on the terms used to define a religious fellowship: religio, congrega-
tio — ordo and communitas. The first part depicts S. Papczynski’s views on the fellowship
understood as religio and shows religious life in terms of the following symbols: “harbour”,
“holy city of Jerusalem”, “the gate of Ezekiel” and the “fold of Christ” Fellowship, under-
stood as congregatio and ordo, is on the one hand an organized community, especially as
regards its legal organization; on the other it is based on the theological-aesthetic contents. The
concept of communitas in reference to a religious fellowship points to the role of interreligious

Apostolskiego. Zycie braterskie we wspélnocie. ,,Congregavit nos in wnum Christi amor”
Zabki 1994 s. 3.
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relationships, including the importance of Christian love and the communitarian character of
religious life. The paper closes with a summary, which includes the characteristic traits of the
idea of a religious fellowship according to S. Papczyrski.

Translated by Jan Ktos



