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APOSTOL PAWEL — WIELKI MISTYK CHRZESCIJANSTWA

Do wielkich mistykoéw chrzescijariskich, obok $§w. Jana Apostola, nalezy
niewatpliwie Apostol Narodéw — Pawet z Tarsu, zwany wcze$niej Szawlem.
Pochodzil z innego Srodowiska anizeli Dwunastu, on ,najmniejszy ze wszyst-
kich apostolow i niegodzien zwac si¢ apostotem”, gdyz ,,przesladowat Kosciél
Bozy” (1 Kor 15, 9). Prawdopodobnie byl zwolennikiem, a byé moze i czlon-
kiem sekty, ktéra chyba najbardziej okazywala wrogo$¢ wobec Jezusa Chrys-
tusa. Pochodzil, jak sam zaznacza, ,,z rodu Izraela, z pokolenia Beniamina,
Hebrajczyk z Hebrajczykéw, w stosunku do Prawa — faryzeusz” (Flp 3, 5).
Przyznawal si¢ z calg otwartoScia, iz co do gorliwosci byl ,przesladowca
Kosciota” (Flp 3, 6). Od faryzeuszéw réznil si¢ tym, ze byl obywatelem
rzymskim, urodzil si¢ bowiem w znaczagcym miescie Tarsie (por. Dz 21, 39),
gdzie znajdowaly si¢ wéwczas liczace si¢ szkoly. Nie byl wigc zwyczajnym
mieszkancem Palestyny, jak inni apostolowie Chrystusa. Totez nie bylo latwa
dlani rzecza uniknaé hellenistycznej kultury swego miasta' Jego zycie, odma-
lowane na kartach Dziejéw Apostolskich, jak 1 w jego spusciZnie epistolarnej,
pozwala zaliczy¢ go do grona najwigckszych mistykow chrzescijanskich.

"G.Ricciotti.PaoloApostolo.Roma1946;E.K 4 s e m a n n. Paulische Perspek-
tiven. Tiibingen 1969 s. 220-223.
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I. MISTYCZNE DOSWIADCZENIA APOSTOLA PAWLA

W okresie, w ktorym doszto w Jerozolimie do prze§ladowania wyznawcow
Chrystusa, Szawel byl Swiadkiem modlitwy diakona Szczepana za przeSla-
dowcédw. Intryguje nas szczeg6lnie scena pod Damaszkiem (Dz 9, 1-31), prze-
kazujaca relacje o naglym nawrdceniu czlowieka, ktérego lekali si¢ 1 przed
ktérym drzeli wyznawcy Chrystusa. W objawieniu tym Szawel-Pawel otrzy-
mal nauke, ktéra wyréznita jego dziatalno$é apostolskg i ktéra miata przy-
nies¢ wiele owocé6w. W szczegblny spos6b mamy tu zarysowang nauke o Mi-
stycznym Ciele Chrystusa, a wigc o Jego Kosciele. Szawel przesladowal
Chrystusa, ktérego nie znalt ,wedlug ciala” I tak w jednej chwili z prze§la-
dowcy staje sig gorliwym apostotem, Szawel staje si¢ Pawlem. Jezus Chrystus
zjawia mu si¢ w oSlepiajacym blasku; Szawel nie widzi Chrystusa, lecz sty-
szy Jego glos®. Religijne przezycie Chrystusa wkroczylo odtad w jego co-
dzienno$¢, spotkanie ze Zbawicielem, ktéry dla nas stal si¢ czlowiekiem,
zupelnie bowiem odmienito mlodego Szawta. On, faryzeusz i uczony, w spo-
séb niemal fanatyczny przywigzany do zasad swojej religii — judaizmu, prze-
mienia si¢ nagle w innego czlowieka, ktory wyzbywa si¢ wszystkiego, co
dotad posiadal, a wigc swojej religii, rodziny, a nawet erudycji. Pawel tym
wszystkim gardzi, w poréwnaniu bowiem z Jezusem to wszystko jest niczym.
Pisze o tym wyraznie: ,Ale to wszystko, co bylo dla mnie zyskiem, ze
wzgledu na Chrystusa uznalem za stratg. I owszem, nawet wszystko uznajg
za stratg ze wzgledu na Pana mojego. Dla Niego wyzulem si¢ ze wszystkiego
1 uznaj¢ to za Smieci, bylebym pozyskal Chrystusa i1 znalazt si¢ w Nim”
(Flp 3, 7-9). Mozna sadzié, ze Jezus Chrystus dzigki paschalnemu misterium
rozpoczal dzielo przeksztalcania ludzkich serc.

Przezycie, jakiego Pawel doznal pod Damaszkiem, rzucito go na ziemig,
stal si¢ niewidomy 1 nie karmil swego ciala. Wydaje si¢, ze to przezycie bylo
chyba pierwszym i podstawowym doswiadczeniem, ktére wywarto wpltyw na
jego dalsze zycie. Przezycie to mozna chyba poréwnac tylko z ukazaniem sie
apostotom zmartwychwstatego Pana (por. 1 Kor 15, 4-8). Bylo ono podobne,
jednakze mialo miejsce juz po wniebowstapieniu Jezusa.

W odréznieniu od §w. Jana, ktory prowadzit zycie kontemplatyka, kontem-
placja Pawtla stala si¢ Zrodlem wprost nadludzkiej dziatalnosci. Z tego wzgle-
du mozna uznawaé Pawtla za ojca aktywnych mistykéw w rodzaju §w. Bernar-
da z Clairvaux, $w. Katarzyny ze Sieny i1 §w. Teresy z Avila. Jednakze Pa-

2E.Dgbrowski. Dzieje Pawta z Tarsu. Warszawa 1953 s. 83.
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wel, podobnie zreszta jak 1 Jan, chetnie poddawat sie autorytetowi Kosciola,
reprezentowanego w osobie Piotra (por. Ga 1, 18; 2, 1). Wskazuje tez na to
fakt, ze na Soborze Jerozolimskim, nie chcac polega¢ na wlasnym tylko osa-
dzie, przedklada sprawg Piotrowi (por. Dz 15, 2). Jakkolwiek Piotr uznal za
stuszng nauk¢ Pawla, to jednak nie wyzbyl sie tchérzostwa, chodzito tu bo-
wiem o zachowanie zydowskich przepiséw (por. Ga 2, 14), czemu bez waha-
nia przeciwstawial si¢ Apostol Narodow, wystepujac nawet otwarcie przeciw
Piotrowi. Z tego wzgledu mégt Pawel napisac: ,,Gdy nastgpnie Kefas przybyt
do Antiochii, otwarcie mu si¢ sprzeciwilem, bo na to zastuzyl” (Ga 2, 11).
Wprawdzie Pawel nie kierowal si¢ w tym przypadku jakim$§ nadzwyczajnym
objawieniem, to jednak dostrzegamy, ze naturalny rozsadek cziowieka jest
czym$ waznym w do§wiadczeniu mistycznym® W zyciu Pawla dary intelek-
tualne przenikaly si¢ z doSwiadczeniem mistycznym.

Charakterystycznym przezyciem mistycznym Pawla jest opis pozostawiony
przez niego w 2 Kor 12, 2-7: ,Znam czlowieka w Chrystusie, ktéry przed
czternastu laty — czy w ciele, nie wiem, czy poza cialem, tez nie wiem, Bég
to wie — zostal porwany az do trzeciego nieba. I wiem, ze ten czlowiek — czy
w ciele, nie wiem, czy poza cialem, tez nie wiem, Bog to wie — zostal por-
wany do raju i slyszal tajemne slowa, ktérych si¢ nie godzi czlowiekowi
powtarzaé. Z tego wigc bede si¢ chlubil, a z siebie samego nie bed¢ si¢ chlu-
bil, chyba ze z moich slabosci. Zresztag chocbym i chcial si¢ chlubié, nie
bylbym szaleincem; powiedzialbym tylko prawde¢. Powstrzymuj¢ si¢ jednak,
aby mnie nikt nie ocenial ponad to, co widzi we mnie lub co ode mnie sty-
szy. Aby za$ nie wynosil mnie zbytnio ogrom objawien, dany mi zostal
oScieft dla ciala, wystannik szatana, aby mnie policzkowal — zebym si¢ nie
unosit pycha”

Zauwazmy jednak, jaka jest geneza owego wyznania Pawla. Wydaje sig,
ze mieszkancy Koryntu, po opuszczeniu przez niego tego miasta, podali
w watpliwo$¢ jego apostolski autorytet. To wlasnie tu, przed opisanym zda-
rzeniem, Pawel zalozyl bardzo zywotna gming¢ chrzeScijafiska. Korynt stynal
jako osrodek laczacy kulturg hellenistyczng z rozwiaztoscig moralng. Nic
dziwnego, ze osobowos¢ Pawla i jego nauczanie wywarty wielkie wrazenie
na mieszkancach tego miasta. Jednakze po jego odejSciu pojawili si¢ w Ko-
ryncie pseudoapostotowie, ktérzy oprécz wymowy szczycili si¢ takze swoimi
przezyciami mistycznymi. I w takiej sytuacji Pawel nie zawahat si¢, by ich
napietnowac, a takze, by ,,pochwalié si¢”” wlasnymi do§wiadczeniami. Uczynil

3H. G r ae f. Siedmiobarwna tgcza. Warszawa 1966 s. 107.
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to jednak w sposob dyskretny, zazwyczaj bowiem mezczyZni, jeSli nie pro-
wadza dziennika duchowego, nie lubia méwié o swych przezyciach mistycz-
nych. Pawel zdecydowal si¢ jednak na to, choé dodal, ze ,nie wypada” si¢
chlubié z widzen i objawien (por. 2 Kor 12, 1)*

Dzi§ trudno wyjasni¢, na czym polega ,trzecie niebo” i ,porwanie do
raju”, o czym pisze Apostol Pawel. Ojcowie greccy snuli na ten temat najroz-
maitsze spekulacje, czyniac rozrdznienia migedzy tymi miejscami, cho¢ sam
tekst Pawlowy nie daje ku temu podstaw. Jednakze mozemy wnioskowac, ze
Apostol Pawel zostal przeniesiony w inng rzeczywisto$¢, inng sferg nadprzy-
rodzona. Po prostu byla to glgboka ekstaza — raptus, ,porwanie” Z tego
wzgledu uzyt on czasownika harpddzo od harpdgein — wyrazajac w ten spo-
s6b ,,zachwyt” (az do ,trzeciego nieba”) oraz herpdge zostal ,porwany” do
raju. Nie jest wykluczone, ze jaki§ system astronomiczny postugiwal sig¢
woéwczas takg nazwa, znang mieszkancom Koryntu, podczas gdy pismom
zydowskim blizszy byl termin ,raj”

Z opisu pozostawionego przez Pawla wynika, ze w sposob nagly ogame¢ta
go ekstaza, obezwladniajac do tego stopnia, ze nie zdawal sobie sprawy
z tego, czy jest w ciele, czy tez poza cialem. Przezycie to byto w kazdym
badz razie wyjatkowe, Apostol bowiem przeciwstawia je innym ,,widzeniom
i objawieniom Pana” (2 Kor 12, 1). Pawel nie potrafi wyrazi¢ wlasnymi
stowami tego przezycia, choé¢ czytelnik zapewne chcialby dowiedzie¢ si¢
o tym czego$ wigcej’ Podobnie bedzie w przypadku innych, pézniejszych
mistykéw. Zauwazamy tez, ze Pawel nie pisze wprost ,,ja”, lecz ,,znam czlo-
wieka w Chrystusie”, mowiac jakby o osobie trzeciej. Jednoczesnie tez wska-
zuje na glebig i wzniostos¢ tego ,,porwania” Mozna zatem zapytaé: Na czym
ono polegalo? Céz takiego widziat 1 styszal Pawel? OdpowiedZ zawiera si¢
w zdaniu: ,Tajemnicze stowa, ktérych cztowiekowi moéwié si¢ nie godzi”
Wydaje sig, ze do istoty najwyzszych przezy¢ mistycznych nalezy to, iz nie
mozna ich w sposéb adekwatny wyrazi¢ 1 opisaC. Ludzki jezyk jest zbyt
ubogi, aby moégt w calej pelni wyrazi¢ Boza rzeczywistoS¢, totez postuguje
si¢ symbolami. I cho¢ List do Koryntian zostal napisany znacznie pézniej,
anizeli mialo miejsce to przezycie, to jednak mozna wnioskowaé, ze Pawel
mial jaki§ wglad, 1 to w stopniu wysokim, w tajemnice wiary.

4J. Hu b y. Mystiques Paulinienne et Johannique. Paris 1946, Dabrow s ki, jw.
s. 590 n.; J. R u m a k. Mistyka sw. Pawta. Assisi 1978 s. 289.

SGraef, jw.s. 109.
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Wydaje si¢, ze Pawel miat obawe co do tego, ze za wiele napisal o sobie,
totez zaraz dodaje uwage: , Najchetniej wiec bede sie chlubil z moich stabos-
ci, aby zamieszkatla we mnie moc Chrystusa” (2 Kor 12, 9). Widzimy wiec,
ze Apostot niejako dystansuje si¢ od niezwyklego przezycia, ktére bylo jego
udzialem. Nie chciat on przypisywac tych przezyé swoim wlasnym zastugom,
lecz uznat je za niezwykle dary Boze, ktére czlowiek moze z pokorg przyjac.
Z tego wzgledu pragnie raczej o tym nie wspominaé, nie chce bowiem, by
byt oceniany wedlug niezwyklych przezyé, lecz wedtug wlasnego postepowa-
nia. Z Pawlowego opisu wynika, ze sam Boég niejako ,,zatroszczy! sie” o to,
by Apostol nie wywyzszatl si¢ z powodu objawien, stad — jak pisze — ,,dany
mi zostal oScieri dla ciala [...], zebym nie unosit si¢ pycha” I dalej Pawet
zaznacza: ,,Dlatego trzykrotnie prosilem Pana, aby odszed} ode mnie, lecz Pan
mi powiedzial: Wystarczy ci mojej laski. Moc bowiem w stabosci si¢ dosko-
nali” (2 Kor 12, 7-9). Egzegeci zastanawiaja si¢, co znaczy 6w ,oScien dla
ciala”; przypuszczaja jedynie, ze chodzi tu o jakie§ cierpienie o podlozu
nerwowym, ktére zostalo spowodowane lub uleglo poglebieniu wskutek
ucieczki z Damaszku, gdy przez okno w murze zostal spuszczony w koszu
(por. 2 Kor 11, 33). W przeciwnym razie trudno byloby dociec, dlaczego
wspomina wlasnie o tym w zwiazku ze swa slaboscia (2 Kor 11, 30)® Nie
jest wykluczone, ze owa ,slabo$¢” utrudniala mu prace w Koryncie 1 byta
zrédiem nieprzychylnych uwag ze strony mieszkancow. Z tego wzgledu Pawel
prosi Boga o uwolnienie od tej stabosci, ale otrzymuje odpowiedz: ,,Moc
w stabosci sie doskonali” (2 Kor 12, 9). Pawel zatem moze chlubié si¢ nawet
staboscia, albowiem - jak pisze — ,ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem
mocny” (2 Kor 12, 10).

Zauwazamy tu wigc poglad Pawla na ustosunkowanie si¢ cztowieka do
przezy¢ mistycznych. Tego rodzaju przezycia nalezy przezywac z wdzigcznos-
cia, nie wzbudza¢ rozglosu ani tez nie wyrazaé swego podziwu. Czlowieka,
ktéry dostepuje tego rodzaju przezy¢, nalezy oceniaé wedlug jego zycia,
zachowania wobec innych i nauczania. Nie jest natomiast pozyteczne wyja-
wianie zazylego kontaktu z Bogiem. Jakkolwiek Pawel ukazal nam bliski
wglad we wlasne do§wiadczenie mistyczne, to jednak podkresSla wazniejsze
dowody swego apostolskiego poslannictwa, moéwi bowiem o cierpieniach
znoszonych dla Jezusa Chrystusa i dla Kosciola, a takze o swoje) gotowosci
do ponoszenia ofiar za innych. Doskonale wiemy, ze owocem jego dziatalnos-
ci apostolskiej byly zalozone przez niego gminy chrzescijanskie, jak i nauka,

®H.Langkammer. Komentarz do 1-2 Kor. Lublin 1998.
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ktéra pozostawil w swych listach’” Wtasnie owe listy, cala jego spuscizna
epistolarna, zawieraja glebie nauk wiazacych si¢ z zyciem mistycznym. Trud-
no w niewielkim artykule wydoby¢ wszystkie watki nauczania mistycznego
Pawla, totez skoncentrujemy swa uwage tylko na niektérych aspektach.

II. PRZEDMIOT DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO

Wielkim i decydujacym dla §w. Pawla przezyciem byla scena pod Damasz-
kiem. Uprzytomnila mu ona przede wszystkim podstawowa myS§l o identycz-
nos$ci Chrystusa z Jego Kosciotem: ,,Szawle, Szawle, dlaczego Mnie przesla-
dujesz?” (Dz 9, 4). My$l zawarta w tym pytaniu wyraza mistyczng identycz-
no$¢ Chrystusa z Jego Kosciolem, a wigc réwniez z przeS§ladowanymi czlon-
kami KosSciola. Z lektury Starego Testamentu nie mozemy dowiedzie sig¢
o utozsamianiu Jahwe z Jego ludem. NajSciSlejsze bowiem zjednoczenie Boga
z czlowiekiem stalo si¢ mozliwe dopiero wtedy, gdy Syn Bozy przyjal ludz-
kie cialo. A zatem 1 pelne mistyczne zjednoczenie zaklada uprzednig uni¢
hipostatyczng. W listach Pawlowych powtarza si¢ zwrot: ,,w Chrystusie”
W jednym z listéw mégl Pawel napisaé: ,,Teraz za$ juz nie ja zyj¢, lecz zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Wspominajac udrgki znoszone dla Ewangelii,
Pawel wyraza zyczenie, ,,aby zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym Smiertel-
nym ciele” (2 Kor 4, 11). W innym miejscu pisze o Chrystusie, ,,ktéry za nas
umarl, aby$Smy, czy zywi, czy umarli, razem z Nim zyli” (1 Tes 5, 10).
W Liscie do Filipian Pawel zapewnia, ze ,,Chrystus bedzie uwielbiony
w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez $mieré” (Flp 1, 20). Wyrazenia,
ktorymi postuzyl si¢ Pawel, nie sag metaforami, ,zycie w Chrystusie” ma
bowiem swg mocng podstawe w sakramencie chrztu éwigtegog. Wiadomo
przeciez, ze zycie chrzescijanskie zasadza si¢ na sakramentach, stad tez mi-
styk nie musi wskazywaé na potrzeb¢ akcentowania innych aspektéw wiary.
Chrzest ma dla Pawla znaczenie mistyczne, jest to bowiem poczatek nowego
zycia: ,,Bo wy wszyscy, ktérzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przy-
oblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27); znaczy to, ze przez chrzest czlowiek
przyobleka si¢ w Osobg, mianowicie w Chrystusa. Tak wigc zewnetrzny
obrzed posiada glgbokie wewnetrzne dzialanie 1 wszczepia ochrzczonego

"Ricciotti, jw.s. 587.

SRuma k, jw. s. 439-482; W. Misztal Zycie doczesne chrzescijan jako . ivcie
w... W: Do kogé: péjdziemy? Ty masz stowa Fycia wiecznego” Homo meditans XIX. Lublin
1998 s. 189-203.
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w Osobg Chrystusa. Dokona¢ si¢ to moze jedynie przez §mieré, gdyz czlo-
wiek grzeszny musi umrze¢, by mégt narodzi¢ si¢ nowy, przyobleczony w Je-
zusa Chrystusa (por. Rz 7, 4-6; Kol 2, 12-14)°

We wskazanych tekstach Pawlowych chrzest wigze sie $ci§le z mys$la
o smierci. Chodzi tu oczywiscie o §mier¢ ,starego” i zepsutego czlowieka,
zarébwno Zyda, ktéremu Stare Przymierze nie mogto zapewni¢ odkupienia, jak
1 Greka, ktory nie znajac tego Zakonu trwat w grzechach. W sakramencie
chrztu dokonuja si¢ dwa dziatania $cisle ze sobg powiazane: umiera ,,stary”
czlowiek, cztowiek grzechu, wyrzekajac si¢ przy tym jego niewoli, by z Kolei
stawszy si¢ czlowiekiem ,,nowym” zy¢ tylko dla Chrystusa, bgdacego dawca
taski 1 zycia. Wszystko to stalo si¢ mozliwe dzigki temu, iz za nas wszystkich
umart Chrystus, totez wraz z Nim zostaliSmy ,,pogrzebani” w wodach chrztu
Swigtego. Dla chrzescijan okresu apostolskiego obraz ten byt klarowny, jako
ze chrztu przez zanurzenie udzielano w wigili¢ Zmartwychwstania Chrystusa,
a wigc wstgpowanie do wody symbolizowalo zstapienie Chrystusa do otchla-
ni, z ktérej wychodzi si¢ na Jego wzér. W sakramencie chrztu czlowiek
umiera dla grzechu, odzyskuje za$ zycie, by zy¢ mistycznym zZyciem w zjed-
noczeniu z Chrystusem.

I tu rodzi si¢ pytanie: Czy rzeczywiScie chrze$cijanie sa §wiadomi tego,
ze powinni zyé na co dzien Chrystusem, ktérego przyoblekli w momencie
chrztu? Czy istotnie umarli dla grzechu? Apostot Pawet nie méwi, ze chrzest
uwalnia od zlych sklonnosci, ktére sg nadal w nas obecne. Chodzilo mu
jednak o przypomnienie, ze prawo Starego Przymierza, jak i prawo naturalne
nie sa w stanie da¢ czlowiekowi sity do opanowania zlych sklonnosci. Jedy-
nie chrzest to sprawia, i to nie tylko gtadzac grzech pierworodny i grzechy
uczynkowe, ale tez udzielajac sit i dajac nowe zycie, mianowicie Zycie zmar-
twychwstatlego Chrystusa, dzigki ktéremu mozliwe jest opanowanie zlych
sktonno$ci. Pawel podkresla, ze bez Chrystusa czlowiek bylby bezsilny wobec
mocy zla, stad jego stowa: ,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale
czyni¢ to zlo, ktérego nie chcg” (Rz 7, 19). Skoro przez chrzest Chrystus
wkroczyl w nasze zycie, to — jak méwi Pawel — ,umarliscie dla grzechu,
zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 11). Sakrament chrztu
Swigtego daje ochrzczonemu sitg, by moégt si¢ upodobni¢ do Jezusa Chrys-
tusa'® Godno$é chrzescijanina jest zatem czyms$ zobowigzujacym. Dlatego
tez ten, kto si¢ ,,przyoblokl” w Chrystusa, winien si¢ staraC jak najbardziej

E.R.M artin e z Lavita cristiana e la spiritualita secondo san Paolo. Roma 1992.
Y"Graef, jw.s. 113.
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do Niego upodobniC. Dostrzegamy zatem, ze chrzest jest zrédlem Zycia asce-
tyczno-mistycznego, a wiec sg to dwa aspekty jednego zycia chrzescijanskie-
go. Innymi stowy, zycie mistyczne chrzescijanina zapoczatkowuje sakrament
chrztu Swietego.

Zycie to jednak winno byé wciaz ozywiane przez Eucharystie. Nic dziwne-
go, ze juz Ojcowie KoSciota okreslali chleb eucharystyczny mianem drtos
mystikés (chleb mistyczny). Poglebiajac zycie mistyczne, Eucharystia wiaze
czlowieka ja przyjmujacego jeszcze $ciSlej z Bogiem.

Apostol Narodéw podkresla, ze Ucztg Eucharystyczng nalezy odrézni¢ od
zwyczajnego pokarmu. Wiazac z Chrystusem, Uczta Eucharystyczna odlacza
od tego, co jest Mu nieprzyjazne. Z tego wzgledu Pawel nawotuje: ,Nie
mozecie pi¢ z kielicha Pana i z kielicha demonow; nie mozecie zasiadaé przy
stole Pana i przy stole demonéw” (1 Kor 10, 21). Na innym miejscu dodaje:
»Kto spozywa chleb lub pije kielich Parski niegodnie, winny bedzie Ciata
i1 Krwi Panskiej” (1 Kor 11, 27). Slowa te poprzedza inna wypowiedz: ,lle-
kro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, Smieré¢ Pana glosicie,
az przyjdzie” (1 Kor 11, 26). A zatem chrzest, bedacy zaczatkiem zycia mi-
stycznego, oznacza dla wyznawcy Chrystusa bezwzgledng Smieré z Chrystu-
sem'' Wierni za§ glosza wcigz na nowo Jego §mieré, wrastaja w Niego po-
przez Eucharystig¢, w ktérej Jezus Chrystus jest ich pokarmem i napojem.

Z mistyczne] tacznosci z Chrystusem rodzi si¢ jeszcze jedno zjednoczenie:
»Kielich blogostawienistwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest udzialem we
Krwi Chrystusa [...] Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy
jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,
16-17). Tak wigc Eucharystia jednoczy nas nie tylko z Chrystusem, lecz
1 z wszystkimi wspétwyznawcami. Jedno Cialo Jezusa Chrystusa, w ktérym
wszyscy uczestniczg, przetwarza ich w jedno cialo, okreSlane mianem Ciata
Mistycznego. Mozna zatem moéwié, ze sakrament ten jest pokarmem zycia,
1 to tak poszczegdlnego czlowieka, jak i zbiorowego zycia Mistycznego Ciala
- Kosciola. Dostrzegamy tu jaki§ zwiazek i odniesienie do przykazania mito-
$ci Boga ponad wszystko i mito$ci bliZzniego dla Boga. Te dwa rodzaje mito-
$ci sg, jak wiemy, tylko dwoma aspektami (skierowanymi do Boga i do czlo-
wieka) jednej nadprzyrodzonej milo$ci — caritas; z tego wzgledu mégt Chrys-
tus zapyta¢ Szawla: ,dlaczego Mnie przesladujesz?” (Dz 9, 4).

WH. Langkamm er. ,Metanoia” i péjscie za Jezusem w oredziu ewangelicznym.
»Roczniki Teologiczne” 43:1996 z. 1 s. 111-125.
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W Swietle tego, co zostalo juz powiedziane, zauwazamy, ze w zyciu mi-
stycznym Pawta kontemplacja Chrystusa przechodzi jakby samorzutnie w kon-
templacj¢ KoSciota. Wiasnie mistyka tego Apostota jest bardzo $ci§le zwia-
zana z Mistycznym Ciatem Jezusa Chrystusa. W pojeciu Pawla spotecznosé
chrzescijaniska jest organiczna, zalezna nie tylko od Glowy, lecz i od czlon-
kéw, na podobienistwo czlowieka, ktérego dobre samopoczucie zalezne jest
od kazdego z jego czltonkdéw. Jest to oczywiscie tajemnica KoSciota, ktéra
cztowiek bardziej pojmie, im bardziej zblizy si¢ do Boga (por. 1 Kor 12,
12-27)"2

W zwigzku z tym mozna zapytaé, w jaki sposéb Pawel doszedt do takiego
stanowiska. Sadzi¢ trzeba, ze skoro zauwazy! pewne niepokoje w gminie
korynckiej, ktére mogly grozi¢ nawet zniszczeniem tego, co ,,zasial”, zastana-
wial sig¢, w jaki sposéb przedstawié mieszkaricom tego miasta ideal chrzesci-
janskiej jednos$ci. Nie wyklucza si¢ prowadzenia przez niego rozméw ze §w.
Y ukaszem o cudownej wprost budowie organéw ludzkiego ciala, gdzie jest
harmonijne wspéldziatanie, wplywajace na dobro cato$ci. Z pewnoscia réw-
niez 1 Chrystus chcial podobnej jednos$ci w Kosciele, w ktéorym wszystkie
czlonki ozywia mitos¢ (por. 1 Kor 13) i cale ciato pracuje dla Boskiego celu,
przy czym cialo to nie jest jaka$ ludzka organizacja, lecz Chrystusem: ,,Po-
dobnie jak jedno jest cialo, choé skiada si¢ z wielu czlonkdéw, a wszystkie
czlonki ciala, mimo iz sa liczne, stanowia jedno cialo, tak tez jest i1 z Chrys-
tusem” (1 Kor 12,1). Jesli zatem Chrystus jest KoSciolem, a KoSciét Chrys-
tusem, to wobec tego nie powinno byé zadnych nieporozumien. Je$li za$ juz
zaistniaty, to chrzescijanie winni pracowa¢ nad przywrdceniem jednosci,
chociaz dopiero w wieczno$ci nastapi urzeczywistnienie tego ideatu. Jednosci
Kosciola szkodzi zwlaszcza samowola i1 pycha, dlatego Chrystus blogostawi
tym, ktérzy ,wprowadzaja pokéj’ (Mt 5, 9)!* Im bardziej mistyk zjedno-
czony jest z Bogiem, tym wigksza czuje odpowiedzialnos¢ za pokdj i1 dobro
Chrystusowego Ciala.

Do tematu jednego Ciata zlozonego z wielu cztonké6w Pawet wraca w Lis-
cie do Rzymian (12,4-6) oraz w listach pisanych z rzymskiego wigzienia.
I chyba byla to jedna z najbardziej dojrzalych mysli Apostota zwiazana
z kontemplacja Boga-Czlowieka. Pawetl zajal si¢ tym zagadnieniem z uwagi
na poglady gnostykéw, ktoére zagrazaly czystoSci wiary. Ich nauce o eonach,

2Grae f,jw.s. 115;H.L an g k am m e r. Nauka §w. Pawta o KosSciele. W: Kosciét
w Swietle Biblii. Lublin 1985 s. 83-119.
BE.Zoghby. Unité et diversité dans I'Eglise. Paris 1966 s. 493-516.
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jako posrednikach miedzy transcendentnym Bogiem a $miertelnym czlowie-
kiem, przeciwstawia Pawel posrednictwo Jezusa Chrystusa, zmieniajac obraz
jednego ciala zlozonego z wielu czlonkéw w obraz Ciala, ktérego Glowg jest
Chrystus: ,,On jest Glowa ciala Kosciola” (Kol 1, 18). Na innym miejscu
Pawel pisze: ,Jego samego ustanowit nade wszystko Glowg dla Kosciola,
ktéry jest Jego Ciatem, Pelnig Tego, ktéry napetnia wszystko wszelkimi spo-
sobami” (Ef 1, 22-23). Dalej wyraza Pawel zyczenie: ,Natomiast zyjac praw-
dziwie w milo$ci sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest Glowg -
ku Chrystusowi” (Ga 4, 15). W tym obrazie jednego Ciata, majacego Boska
Glowe 1 réwnocze$nie ludzkie cialo, zbiegaja si¢ wszystkie punkty Pawlowej
kontemplacji. Obraz ten ukazuje czlowiekowi wiasciwe miejsce w spotecznos-
ci, bedacej jednoscia organiczna. Jednakze rozwinigcie tego obrazu w obraz
ciala kierowanego przez Chrystusa Glowg obejmuje organizacj¢ hierarchiczna,
wymagajaca postuszenstwa, ktérego oczekiwal Pawel od Koryntian.

Ten sam obraz wyraza rOwniez $cisty zwigzek migdzy Glowg a czlonkami,
tak bowiem Glowa, jak i czlonki maja takie samo zycie. Dzigki temu mogt
Apostol mowicé: ,Teraz raduj¢ si¢ w cierpieniach za was 1 ze swej strony
w moim ciele dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym
jest Kosciél” (Kol 1, 24)'* Zjednoczenie zatem z Chrystusem i z Jego
czlonkami to uzupelniajace si¢ strony duchowego zycia. To zycie nie sklada
si¢ jednak z nadzwyczajnych znakéw, jak proroctwa i czynienie cudéw.
Wigkszo$¢ ludzi pragnelaby niezwyklych przezyé, sensacji i zachwytow,
Pawel byl temu przeciwny. Obca mu nawet byla mysl poSwigcenia calego
zycia modlitwie i1 kontemplacji. On staral si¢ nasladowa¢ przyktad, jaki pozo-
stawil ludziom Jezus Chrystus. Jego mistyka nie ma nic z ucieczki od zycia.

Wiadomo, ze w odroznieniu od wielu religii chrzescijanstwo glosi prawde
o zmartwychwstaniu cial. Skoro cialo ma wraz z dusza powstaé do nowego
zycia, znaczy to, ze jego rola w zyciu duchowym cztowieka jest bardzo waz-
na, dusza bowiem z pomoca ciala winna realizowaé swoje przeznaczenie.
Gdyby nie grzech pierworodny, wowczas istnialaby harmonia miedzy dusza
a ciatem. Cialo zatem jest integralng czeScig cztowieka, totez jego zniszczenie
jest tylko chwilowe. Nie wolno nam zatem pogardzaé cialem, bylby to bo-
wiem wyraz buntu przeciw Bogu Stworcy. Jednakze cialo ma mniejsza war-
to$¢ anizeli dusza, ktéra nie umiera i moze egzystowac bez ciata. Dlatego tez
Pawetl pisze: ,Poskramiam moje cialo 1 bior¢ je w niewolg, abym innym
gloszac nauke, sam przypadkiem nie zostal uznany za niezdatnego” (1 Kor

"“E.L o h s e. Die Briefe an die Kolosser und an Philemon. Gottingen 1968 s. 118-122.
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9, 27). Méwiac o poskramianiu swego ciala Pawel nie mys$li o zadawanych
mu cierpieniach, lecz tylko o bardziej surowym trybie zycia wlasciwym spor-
towcom, o czym informuje kontekst. Owszem, Pawetl traktuje cialo z szacun-
kiem, skoro pisze: ,,Pokarm dla zoladka, a zotadek dla pokarmu. Bég za$
unicestwi jedno i drugie [...] Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sa czlonkami
Chrystusa?” (1 Kor 6, 13. 15)!° Cialo ludzkie bierze udzial w mistycznym
zyciu duszy w takim stopniu, w jakim pozwala mu na to jego natura. Jest
rzeczg oczywista, ze skoro ciatu przysluguje wielka godnosé, to czlowiek
winien je zachowaé w czystoSci i — na wzér Pawla — czynié je uleglym.
Wiadomo, ze ciato nalezy do ludzkiej natury i jest, przynajmniej tu, na
ziemi, partnerem ducha. Kontrola nad cialem i umartwianie go musi by¢ stale
1 regularne, jednakze Pawel nie podaje szczegblowych przepiséw ascetycz-
nych, jak np. post. Mamy jednak w pismach Pawlowych jakby ideal zycia
przewyzszajacego przepisy ascetyczne, ktoére z czasem moglyby staé si¢ nie-
aktualne. Cel ludzkiego zycia nie zmierza do uwolnienia duszy od ciata, lecz
do odnowy catego czlowieka: ,,Zasiewa si¢ zniszczalne — powstaje za$ nie-
zniszczalne; sieje si¢ niechwalebne — powstaje chwalebne; sieje si¢ stabe —
powstaje mocne; zasiewa si¢ clalo zmyslowe — powstaje cialo duchowe”
(1 Kor 15, 42-44). Bez ciala czlowiek nie moze by¢ zbawiony ani tez uwiel-
biony, a wigc duchowe zycie chrzescijaniskie ma zawsze charakter eschatolo-
giczny'® Cziowiek jednak nie zadowala si¢ indywidualnym tylko szcze-
§ciem, oczekuje bowiem na osiggni¢cie doskonalosci wszystkich ludzi: ,az
dojdziemy wszyscy razem do jednoS$ci wiary i pelnego poznania Syna Boze-
go, do czlowieka doskonalego, do miary wielkosci wedlug Petni Chrystusa”
(Ef 4, 13). A zatem celem chrzedcijaniskiego zycia i udoskonalenia czlowieka
jest zjednoczenie z Bogiem i bliZznimi, a takze wewngtrzna jednoS$¢ duszy
i ciala, ktéra byla najpierw w Jezusie Chrystusie, zjednoczonym z Ojcem
przez nature boska i z ludZmi — przez naturg ludzka. Oczywiscie Jezus Chrys-
tus mial tez wewnetrzna jedno$¢ dzigki zjednoczeniu dwu natur w jednej
Osobie Stowa. Dzigki Jego lasce mozemy takze osiagnaé jednoS¢ zycia,
w sposOb niedoskonaly na ziemi, a w przysztym Swiecie — w sposob dosko-
naly, B6g bowiem ,nas, umarlych na skutek wystepkéw, razem z Chrystusem

SH.L an gkamm e r. Naczelne tematy eschatologii §w. Pawta. ,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 28:1981 z. 1 s. 65-75.

16 A. J. N ow a k. Doswiadczy¢ Boga w ciele. W: Matieristwo — przymierze mitosci.
Homo meditans XV. Lublin 1995 s. 213-239.
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przywrécil do zycia” (Ef 2, 5), ,razem tez wskrzesil i razem posadzil na
wyzynach niebieskich — w Chrystusie Jezusie” (Ef 2, 6)!7

Podkresli¢ trzeba, ze przedmiotem mistycznej kontemplacji Pawla jest
przede wszystkim Jezus Chrystus, ale tez i Bé6g — Jeden w Trojcy Osob.
Swiadczy o tym wiele jego tekstow, jak np. Rz 11, 33-36, 1 Kor 8, 6 i Ef 4,
6. Wszystkie tez Osoby Boze ukazuje Pawel jako rowne sobie, wszystkie
przymioty Boze sa przyznane Jezusowi Chrystusowi 1 Duchowi Swigtemu
(por. 1 Kor 12, 4-6; 2 Kor 13, 13). Jezus Chrystus, wedtug Pawila, jest ,,obra-
zem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4), ,,mocg 1 madroScig Boza”
(I Kor 1, 24), ,pierworodnym wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 15), przez
ktorego zostaly stworzone wszystkie rzeczy widzialne 1 niewidzialne (Kol 1,
16), On jest Panem wszech§wiata (por. Ef 1, 10); Pawel akcentuje tez Smier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa (np. 1 Kor 15, 5-8. 17; Rz 6, 9-10), ktéry jest

Glowa calej ludzkosci'®.

III. INNE PRZEZYCIA MISTYCZNE PAWEA

W ramach przezy¢ mistycznych Pawla uwage zwracaja tez wizje. Z Dzie-
jow Apostolskich dowiadujemy si¢, ze zwlaszcza w latach 33-36 (lub 36-39),
gdy przebywal na pustyni w Arabii, 1 potem jeszcze doznawal wizji pocho-
dzacych od Chrystusa i Ducha Swigtego: widzenie sklonilo go do misji
w Macedonii (Dz 16, 9-10), wizja na dluzszy czas zatrzymata go w Koryncie
(Dz 18, 9-10), Duch Swigty przepowiada mu wigzienie (Dz 20, 23; 21, 4),
widzeniem zostal tez pocieszony 1 umocniony na duchu w twierdzy Antonia,
a nastgpnie na Malcie (Dz 23, 11). Wskutek objawienia Pawel udatl si¢ ok.
49-51 r. do Jerozolimy, by broni¢ Ewangelii przepowiadanej wséréd pogan
(por. Ga 2, 1-2).

Oczywiscie wszystkie te wizje mialy zwigzek z zyciem apostolskim, kazda
dawata mu wskazéwki do pracy albo nawet jej zakaz (por. Dz 16, 6-7). Wizje
te maja rowniez zwiazek z zyciem kontemplacyjnym Pawla, kontemplacja
bowiem 1 dzialanie winny 1$¢ razem. W Dz 23, 11 jest mowa o tym, zZe sta-
nal przy nim Pan i zachg¢cal do odwagi, a wigc mamy tu obecno$¢ Pana
1 slowa, ale bez widzenia. Innym razem Dzieje Apostolskie méwia, ze pewien
Macedoniczyk stangl przed nim w widzeniu, proszac o przeprawienie si¢ do

'73J. G n il k a. Theologie des Neuen Testaments. Freiburg i.Br. 1994 s. 69-77.
' R um ak, jw.s. 323-438.
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Macedonii (Dz 16, 9)'° V/ 2 Kor 12, 2-4 Pawel nie wspomina o obecnosci
Chrystusa w widzeniu, a wigc bylaby to wizja spowodowana przez Chrystusa,
ale bez Jego oglzdania. Zadna jednak z tych wizji nie wyglada na poryw
mistyczny, s3 jednak podane w sposéb do§¢ lakoniczny. Dzieje Apostolskie
informuja, ze Pawel, bedac w §wiatyni jerozolimskiej, wpadt w zachwycenie
1 widziat Chrystusa méwiacego do niego (Dz 22, 17).

Wielu teologdéw, jak np. Sw. Tomasz z Akwinu i §w. Bonawentura, utrzy-
muje, ze Pawel miat chwilowa wizje blogostawionych i tak jak Mojzesz
ogladal samg istotg Boga. Trudno jest t¢ sprawg przesadzaé, jednakze Bdostwo,
Jego obecno$é, przezyl Pawel doswiadczalnie. Choé Pawel przezywal do-
Swiadczenie mistyczne, to jednak nie akcentuje on wagi tych przezyé wsréd
wiernych; mozna mowié, ze bardziej cenil on wewngtrzng ekstaz¢ bez jej
zewngtrzne] oprawy. Charakterystyczne jest, ze w LiScie do Tymoteusza
zacheca go: ,Cwicz sie w poboznoS$ci” (1 Tm 4, 7). I dodaje: ,,Bo ¢wiczenie
cielesne nie na wiele si¢ przyda” (1 Tm 4, 8). A wiec i ,,éwiczenie” cielesne
ma zwigzek z mistyka i zyciem wiecznym. Termin ,,éwiczenie” (od greckiego
gymnddzo) byl uzywany pierwotnie na okreslenie gimnastyki fizycznej, w teo-
logii Pawlowej za$ oznacza ¢wiczenie duchowe zwigzane z wladzami intelek-
tualnymi. Z listéw pasterskich Pawla dowiadujemy sig¢, skad nalezy czerpad
silty dla umystu mistyka — z czytania Pisma Swigtego 1 z rozwazania tradycji
(por. 1 Tm 4, 6. 13. 15-16; 6, 3-5. 20; 2 Tm 3, 10. 14-16)*® Pismo $wiete
czyni madrym 1 jest pozyteczne ku ¢wiczeniu, a tradycja apostolska chroni
przed bezdrozem umystowym i ,inng ewangelia” (Ga 1, 8-9).

Na koniec warto podkreslié, ze Pawel rozwingl przed nami cale zycie
wewnetrzne chrze$cijanina od momentu chrztu — wszczepienia w Chrystusa
— az do udzialu w zyciu uwielbionego ciala Chrystusa w Swiecie przyszitym.
Widzimy tez zachowana ro6wnowage pod kazdym wzgledem: ciato 1 dusza,
sakramenty 1 ekstaza, pobozno$¢ indywidualna i wspdélne nabozenstwa, mi-
styczna jedno$¢ na ziemi i powszechna szczg§liwo$S¢ w niebie; wszystko to
razem zebrane w Jezusie Chrystusie Bogu-Czlowieku i w Jego Ciele, ktérym
jest Kosciél. Dzieki temu mozna uznawaé Apostola Pawta za wielkiego mi-
styka Chrystusowego KosSciota.

" Dabrowski, jw.s. 589.

05 Teodorowicz Swigry Pawet widr pracy apostolskiej. Poznan 1936;
N. B r o x. Die Pastoralbriefe. Leipzig 1975 s. 218 n.
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APOSTLE PAUL - THE GREAT MYSTIC OF CHRISTIANITY

Summary

Aside to St. John the Apostle also Paul of Tarsus can be called a great mystic of Christia-
nity. His life recorded in the pages of the Acts and the contents of his letters bear witness to
that. The scene by Damascus (Acts 9, 1-31) tells us about a sudden conversion of the man
whom the followers of Christ feared. This experience exerted an enormous influence on his
further behaviour. Paul’s characteristic mystical experience is described in 2 Cor 12, 2-7. We
learn from it that Paul was transfered to another supernatural sphere. This ecstatic experience
was exceptional and Paul could not put it in his own words. The object of his mystic con-
templation was, above all, Jesus Christ, God in the Trinity of Persons, and furthermore the
reality of the holy baptism and the Eucharist, the Church as the Mystical Body of Christ.
Unlike St. John the Apostle, who led the life of a contemplator, Paul’s contemplative became
a source of his enormous apostolic activity.

Translated by Jan Ktos



