ANALECTA CRACOVIENSIA XXXIII 2001

Ks. TADEUSZ BORUTKA (Bielsko Biata-Krakéw)

PROBLEMATYKA SPOLECZNA
W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Poshluga papieska Jana Pawla II budzi w swiecie, nie tylko chrze-
Scijanskim, ogromne zainteresowanie i zywg reakcje. Jedng z przy-
czyn tego zainteresowania jest niewgtpliwie fakt, ze w swoim na-
uczaniu Papiez nie ogranicza si¢ wylgcznie do wyjasniania prawd
wiary, ale podejmuje rowniez szeroko rozumiana problematyke mo-
ralno-spoleczng, stanowigcg cenny wklad Kosciola w rozwigzanie
wielu problemow trapiacych ludzkosé¢.

Jan Pawel Il dostrzega nurtujgce wspoélczesny Swiat problemy
i stara sie¢ wyjs¢ im naprzeciw. Zainteresowanie Papieza zagadnie-
niami spotecznymi wynika nie tylko z jego pasterskich obowigzkow,
lecz takze z osobistych doSwiadczen zyciowych. Warto zauwazyc, ze
cala droga zyciowa Jana Pawla II wywarla ogromny wplyw na jego
nauczanie spoleczne. Ani jednak losy zyciowe (praca fizyczna), ani
przygotowanie profesorskie (wyklady po ks. J. Piwowarczyku) nie de-
cyduja o nauczaniu spotecznym Papieza; okresla je przede wszystkim
postanie spoleczne Kosciola, ktérego Ojciec Swiety jest nosicielem
i kontynuatorem. Mozna powiedzie¢, ze w jego dotychczasowych licz-
nych wypowiedziach zarysowana zostala caloSciowa wizja spraw spo-
tecznych.

Chrzescijanskie oredzie zbawienia ogarnia czlowieka w caloksztal-
cie jego istoty i dzialania, zarowno w jego zyciu osobistym, jak i w wy-
miarze spolecznym. Skoro Chrystus powierzyt KosSciolowi postannic-
two przekazywania ludziom swego oredzia, to tym samym upowaznit

* W przypisach zastosowano nastgpujgce skroty tytulow adhortacji i encyklik
papieskich:

CA - Encyklika Centesimus annus. LE - Encyklika Laborem exercens.

ChL - Adhortacja apostolska Christifi- QA - Encyklika Quadragesimo anno.
deles laict. RH - Encyklika Redemptor hominis.

DiM - Encyklika Dives in misericordia. SRS — Encyklika Solicitudo rei socialis.

EV - Encyklika Evangelium vitae VS - Encyklika Veritatis splendor.
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go do zabierania glosu w kwestiach spolecznych®. Ingerencja Kosciota
w sprawy spoleczne wigze si¢ z wladciwym rozumieniem jego misji.
Powotaniem KosSciola jest sluzba czlowiekowi, jego zbawieniu. Kosciot
stuzy czlowiekowi, otwierajgc jego serce i umyst na Chrystusa i Ewan-
gelie. W Chrystusie Kos$ciél ma ogromne doswiadczenie w sprawach
ludzkich, jest niejako ekspertem, i to w sposdb naturalny, z racji swej
dwutysigcletniej historii®. Kosciél interweniuje w sprawach spotecz-
nych w imie swej misji religijnej i moralnej. Tak wiec zaangazowanie
w kwestie spoleczng jest nie tylko prawem, ale i obowigzkiem Koscio-
la. W skomplikowanym Swiecie doczesnych rzeczywistosci, ksztattuja-
cych przyszloé¢ czlowieka, ewangeliczna obecno$¢ Kosciola staje sie
coraz bardziej potrzebna, nieodzowna i decydujgca. Dlatego sprawy
spoleczne znajdujg istotne miejsce w nauczaniu Jana Pawtla II.

Miejsce zagadnien spotecznych w nauczaniu papieskim

Szczegolnie wiele miejsca poswieca Jan Pawel Il w swoim papie-
skim poslugiwaniu spolecznym problemom $Swiata. Mysl spolecznag
precyzuje przede wszystkim w swoich encyklikach. Do tej pory ukaza-
ly sie cztery encykliki spoteczne: Redemptor hominis (1979); Laborem
exercens (1981) — encyklika o pracy ludzkiej, ogloszona z okazji 90.
rocznicy encykliki Leona XIII Rerum novarum; Sollicitudo rei socialis
(1987) — z okazji 20. rocznicy encykliki Pawla VI Populorum pro-
gressio; Centesimus annus (1991) — w setng rocznice encykliki Leona
XIII Rerum novarum. Papiez podejmuje problematyke spoleczng tak-
ze w innych encyklikach, m. in. w encyklice Dives in misericordia
(1980), Veritatis splendor (1993) — o niektorych zagadnieniach moral-
nych, oraz Evangelium vitae (1995) — o wartosci i nienaruszalno$ci
zycia ludzkiego. Wiele nowych tresci do nauczania spolecznego wno-
szg tez jego adhortacje apostolskie: Familiaris consortio (1981) — o za-
daniach rodziny chrzescijanskiej w Swiecie wspodlezesnym, Reconcilia-
tio et paenitentia (1984) — o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym po-
stannictwie KoSciola, a takze Christifideles laici (1988) — o powolaniu
i misji §wieckich w Kosciele i w Swiecie. Nadto problemy spoleczne

1 J. Majka, Wprowadzenie do konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspétczesnym, [w:] Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1968, s. 535.

2Jan Pawel II, Terazniejszosé i przyszlos¢ ewangelizacji w Ameryce Laciri-
skiej. Oredzie do biskupéw w Puebla, [w:] Jan Pawel 1I, Nauczanie spoleczne
1978--1979, t. 2, Warszawa 1982, s. 240.
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znajdujg miejsce w jego oredziach, szczegdlnie w oglaszanych co-
rocznie z okazji Swiatowego Dnia Pokoju, obchodzonego w Kosciele
1 stycznia kazdego roku. Ponadto spoteczng mysl rozwija Jan Pawet 11
w grudniowych przemoéwieniach do czlonkéw korpusu dyplomatycz-
nego, akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, do biskupéw przyby-
wajacych do Rzymu z wizytg ,ad limina”, wobec osobistosci politycz-
nych bgdz ambasadoréw sktadajgcych listy uwierzytelniajace.

Waznym papieskim dokumentem w kwestiach spolecznych bylo
oredzie, ktore Papiez wyglosit w czasie XXXIV Sesji Zgromadzenia
Ogolnego Narodéw Zjednoczonych (2 X 1979), a takze oredzie do bi-
skupow w Puebla (1979) oraz przemoéwienie wygloszone w UNESCO
(1980). Innym waznym zrodlem poznania nauki spolecznej Papieza
sg jego liczne przemoéwienia i homilie. Nie mozna tez poming¢ rozwa-
zan, wyglaszanych z czasie tradycyjnej modlitwy , Aniol Panski” oraz
w podczas audiencji generalnych, szczegolnie srodowych.

Osobne, ale wazne miejsce w papieskim gloszeniu nauki spolecznej
Ko$ciola zajmujg podroze apostolskie. Jan Pawel II moéwi m. in.: ,od
samego poczgtku mojego pontyfikatu zdecydowalem sie podrozowaé az
po krance ziemi, by dawaé¢ wyraz trosce misyjnej”. I dalej: ,Odbywam
wiele podrozy po $wiecie, by glosi¢ Ewangelie, utwierdzac¢ braci w wie-
rze, umacniac¢ Kosciol i spotykac czlowieka. Sg to pielgrzymki wiary.
Sa to okazje do wedrownej katechezy, do ewangelicznego przepowia-
dania, ktore jest przeniesieniem na wszystkie szerokosci geograficzne
Ewangelii i nauczania apostolskiego, tak by objelo calg planete™.

W swoim nauczaniu spolecznym Jan Pawel II korzysta z bogatego
i zlozonego dziedzictwa, okreslanego jako spoleczna doktryna lub
spoleczne nauczanie Kosciola*. Nawigzuje wiec do Pisma Swietego, do
Ksiegi Rodzaju i Wyjscia, Prorokow i Psalméw, a przede wszystkim do
Ewangelii i Listow Apostolskich. W Ewangelii w sposéb jasny przed-
stawione zostaly podstawowe prawdy, ktére wywarly gleboki wplyw
na mys$l spoleczng Kosciola w ciggu minionych wiekéw. Papiez odwo-
luje si¢ takze do nauki i praktyki spolecznej Kosciota pierwszych wie-
kow i Sredniowiecza, korzysta z mysli Ojcow KoSciola i §w. Tomasza
z Akwinu, nawigzuje do nauki swoich poprzednikéw na Stolicy Pio-
trowej. Korzysta przede wszystkim z dorobku Leona XIII, Piusa XI,
Piusa XII, Jana XXIII oraz Pawla VI. W sposob szczegolny uwzgled-
nia nauke soboru watykanskiego II. Mozna wigc powiedzieé, ze Jan

3
ChL 63.
4 70b. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczqce studiéw
i nauczania doktryny spolecznej Kosciola w ramach formacji kaptanskiej, ,L'Osser-
vatore Romano” (wydanie polskie) 10:1989 nr 7 (114) s. 11.
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Pawel II kontynuuje klasyczng katolickg nauke spoleczng. W niczym
nie odstepuje od tradycyjnej nauki spotecznej Kosciola.

Nauczanie papieskie staje w opozycji do hasel minimalistow kato-
lickich, ktorzy katolickiej nauce spolecznej stawiajg dwa zarzuty: (1)
ze tzw. myslenie porzadkujgce (Ordnungsdenken) wobec gwaltownych
przemian spolecznych ponosi kleske, co dezaktualizuje nauczanie
spoteczne i odbiera mu wszelki sens, a (2) uogdélniona plaszczyzna na-
uczania spolecznego wystawia je na niebezpieczenstwo oznaczania go
mianem pustych formu!l (Leerformeln), ktére podatne na przywlasz-
czenie przez dowolne ideologie moze latwo kwestionowaé mozliwosé
i warto§é konkretnych aplikacji zasad moralno-spotecznych. Obie te
uwagi wywodzg sie z kregow katolickich liberaléw, ktorzy wlasnie
w pierwszych latach pontyfikatu Jana Pawla Il szukali w nim sprzy-
mierzenca, sugerujac wchodzenie teologii politycznej na miejsce nor-
matywnej doktryny spolecznej Koéciola®.

Nauczanie spoleczne Papieza stanowi zakres antropologiczno-teo-
logiczny, ujmujgcy wizerunek czlowieka, owej osoby we wspoélnocie,
a wraz z nig calg potencjalnos¢ katolickiej nauki spotecznej. Przed-
stawia zasady, wartoSci spoleczne, ukladajgce sie¢ w pewna koncepcje
porzgdku spolecznego, a stanowigce miare uprawiania przez Koscidl,
przez Papieza funkcji profetyczno-krytycznej. W papieskim nauczaniu
wystepuje takze wielos¢ rodzajéw zycia spolecznego, wynikajacych
z natury i doswiadczenia ludzkosci, a wiec instytucji spolecznych
owych utrwalonych, okreslonych sposobéw dzialania, otwartych na
stosowanie i funkcjonowanie w nich zasad, oczywiscie konkretyzowa-
nych zgodnie z warunkami historyczno-cywilizacyjnymi. Wreszcie
uobecnia si¢ sfera programowa, wychowawcza, obejmujaca rezultaty
i sposoby dziatania, do ktorych naleza sprawnosci, czyli cnoty, ktoére
wymagajg wychowania i ¢wiczenia.

Godnosé osoby ludzkiej i jej prawa

Punktem wyjscia dla papieskiej nauki jest czlowiek pojmowany
jako osoba. Przyjmujge chrzescijanski personalizm etyczny, wiasciwg
racje powinnosSci moralnej widzi Papiez wlasnie w godnosci osoby
ludzkiej. Czlowiek zatem, jako istota rozumna i wolna, jest pierwszg
zasadg, niejako ,sercem i duszg” nauczania spolecznego Jana Pa-
wia II. Kazdy czlowiek ma swojg przyrodzong godnosé, ktora wigze sie

5 Zob. W. Piwowarski, Spofeczne nauczanie Ojca S’wietego Jana Pawta II,
SLeszyty Naukowe KUL” 27:1984 nr 1(105) s. 3-15.
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z tym, ze jest osobg, to znaczy — istotg obdarzong rozumem i wolng
wola. Ponadto ma godnos$é nadprzyrodzong, ktora opiera si¢ na fakcie
stworzenia i odkupienia. Czlowiek zostal powotany do swego istnienia
przez Boga. Prawde te potwierdzaja dwa opisy biblijne, ktére, choc
maja odmienny charakter, wzajemnie sie uzupeiniajg (Rdz 1, 26-29;
2, 4-24).

Prawda o godnosci czlowieka stworzonego na obraz Bozy nie zosta-
je ukazana do konca w swietle prawdy objawionej, zawartej w pierw-
szych rozdzialach Biblii. Potwierdza to Jan Pawel II, méwigc, ze ,klu-
czem do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jaka
jest czlowiek, jest Chrystus™. Jezus Chrystus stal sie czlowiekiem,
aby czlowieka ,przebostwié”, aby czlowieka ,wszczepié” w Boga’
Przez Wcielenie zjednoczy! sie z kazdym czlowiekiem, konkretnie i in-
dywidualnie®. Za tego czlowieka Chrystus oddal swoje zycie. Jakaz
wiec warto§¢ musi mieé¢ czlowiek, skoro zasluzy! na tak poteznego
Odkupiciela. Tak pojeta godnosé czlowieka stanowi w mysli Jana
Pawla II jedno z podstawowych kryteriow czlowieczenstwa. Poczucie
wlasnej godnosci to caly zespol wymogow wobec siebie, wobec swoich
zachowan i czynoéw. Rodzi ona takze zobowigzania i naklada obo-
wigzki wobec innych. Dlatego Jan Pawel II stwierdza, ze spoleczen-
stwo i panstwo winno uszanowac¢ i respektowaé¢ godnosc¢ czlowieka.
Obowigzkiem panstwa jest — zdaniem Papieza — podejmowanie takiej
dzialalnosci, ktora stworzy czlowiekowi warunki prowadzenia zycia
odpowiadajacego jego godnosci’. Z niej Ojciec Swiety wyprowadza
prawa czlowieka.

Jan Pawel II nie tylko podejmuje temat praw czlowieka, lecz tak-
ze, obok godnosci osoby ludzkiej, sg one motywem wiodgcym jego na-
uczania spolecznego'. Katalog praw czlowieka — zastrzegajgc sie, ze
chodzi mu o prawa najwazniejsze — Papiez przedstawil w oredziu wy-
gloszonym w siedzibie ONZ. Sposrod praw wolnosciowych najwiecej
uwagi poswiecit prawu do wolnosSci religijnej, czego wyrazem jest

€Jan Pawel II, Podczas mszy $w. na Placu Zwyciestwa w Warszawie, [w:]
Jan Pawel II, Nauczanie spoteczne. Pielgrzymka do Polski 1979, t. 1, Warszawa
1982, s. 2.

"Jan Pawel 11 Medytacja nad tajemnicq Wcielenia, ,1’Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie) 2:1981 nr 3 (15) s. 7.

®*RH 8.

Jan Pawel II, Nowy swiat powstaé musi w imie Boga i czlowieka, ,L’Os-
servatore Romano” (wyd. polskie) 1:1980 nr 9, s. 11.

100, Hoffe, Le pape Jean Paul II et les droits de ’homme, [w:] Jean Paul II et
les droits de ’homme, Fribourg 1980, s. 14; zob. A. Rauscher, Jan Pawel II
o prawach czlowieka, ,Ethos” 21-22:1993, s. 79-80.
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m. in. dokument Stolicy Apostolskiej przestany KBWE w Madrycie.
W encyklice Laborem exercens Jan Pawel Il zawar! katalog praw ludzi
pracy. W encyklice Sollicitudo rei socialis skoncentrowal swg uwage
na prawie czlowieka do rozwoju'’. Natomiast w encyklice Centesimus
annus, odwolujgc sie do encykliki Leona XIII Rerum novarum, uwy-
puklil najwazniejsze prawa czlowieka pracy'Z.

Prawa przysluguja kazdemu czlowiekowi, sg powszechne i niena-
ruszalne, dlatego jednostki ludzkie nie mogg sie ich w zaden sposob
wyrzec, co wiecej — skoro spoleczenstwo ich nie ustanawia i nie przy-
znaje, nie moze ich takze ogranicza¢, a tym bardziej odbiera¢. Ich nie-
zbywalnos§¢ i nienaruszalnos¢ jest zakotwiczona w naturze ludzkiej,
a ostatecznie w Bogu, Stworcy ludzkiej natury. Bog jest wiec osta-
tecznym ich zrodlem. Jest tym, ktory wpisuje w sumienie czlowieka
prawa obowigzujace go do ich poszanowania, na wszelki sposob, co
wiecej, On sam jest gwarantem tych wszystkich praw czlowieka'®.

Pierwsza grupe praw czlowieka w spolecznym nauczaniu Jana
Pawla II stanowig prawa, ktore dotycza zabezpieczenia ludzkiej egzy-
stencji i osobowego rozwoju czlowieka. Wsrod nich szczegélne miejsce
zajmuje prawo do zycia irozwoju biologicznego czlowieka, ktoére-
go integralng czescig jest prawo do wzrastania pod sercem matki od
chwili poczecia'*. Wedlug Papieza prawo do zycia od momentu pocze-
cia az do naturalnej Smierci jest pierwszym i podstawowym prawem,
jakby korzeniem i zrédlem wszystkich praw'®. Dlatego Papiez potepia
wszelkie ,zamachy” na zycie poczete jako ciezkie przestepstwa prze-
ciw Bogu, ktory jest jedynym Panem zycia, oraz przeciw czlowiekowi,
ktorego pierwszym i niezbywalnym prawem jest prawo do zycia. Pra-
wo do zycia stoi na strazy szczegélowych praw czlowieka z niego wy-
nikajgcych. Nalezy do nich prawo do urodzenia sie, do wzrostu i har-
monijnego rozwoju swych wlasnych mozliwosci. Prawo do zycia zakla-
da takze prawo do zachowania zdrowia i prawo do rozwoju fizycznego.
Skoro rozwdj cielesny czlowieka dokonuje si¢ w srodowisku fizycznym
i spoleczno-kulturowym, konieczny jest zatem szacunek dla przyrody.
Waznym czynnikiem dla cielesnego rozwoju czlowieka jest wystarcza-
jaca ilo$¢ pozywienia i wlasciwe warunki mieszkaniowe oraz otoczenie

U p Mazurek, Prawa czlowieka w encyklice Jana Pawta II «Sollicitudo rei so-
cialis», ,Colloquium Salutis” 23-24:1991-1992, s. 135-150.

12 . Mazurek, Katalog praw czlowieka w encyklice «Centesimus annus»,
,Colloquium Salutis” 25:1993, s. 101-111; zob. T. Styczen, Czlowiek i jego prawa
w nauczaniu Jana Pawta II, ,Ethos” 21-22:1993, s. 55—64.

3VS 43.

" CA 44.

B EV 62.
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czlowieka odpowiednig opieka zdrowotng'®. Do powszechnie uznawa-
nych praw czlowieka nalezy, wedtug Papieza, takze prawo do zaloze-
nia rodziny oraz prawo rodzicielskie. Prokreacja jest naturalnym
uprawnieniem kazdego czlowieka. Dziecko ma takze prawo do wy-
chowania i ksztalcenia si¢ w rodzinie. Z wychowaniem lgczy sie takze
prawo posiadania pewnego zespolu dobr materialnych, umozliwiajg-
cych wypekienie trudnych i odpowiedzialnych zadan'’. Czlowiek ma
takze prawo, aby w nim uszanowano jego wlasne, osobiste zycie du-
chowe. Dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe czlowieka, jest
kultura. Czlowiek w swym rozwoju duchowym ma prawo do korzy-
stania z kultury i do tworzenia jej'®.

Druga grupe praw czlowieka, ktore Jan Pawel II wyréznia, sta-
nowig indywidualne prawa wolnosSciowe, powszechnie nazywane kla-
sycznymi. Naczelne miejsce wsrdad nich zajmuje prawo do wol-
nosci mys$li i sumienia. Z uwagi na to, ze jest ono w pewnym
sensie zrodlem i syntezg innych praw, stanowi ,pierwszg zasade
wszelkiego porzadku politycznego prawdziwie wolnego”™?. Papiez
szczegolne znaczenie przypisuje prawu do wolnosci religijnej, rozu-
mianej jako prawo do zycia w prawdzie wlasnej wiary i zgodnie
z transcendentng godnoscig wlasnej osoby*’. Prawo do wolnosci reli-
gijnej jest tak SciSle zwigzane z prawami podstawowymi, ze stusznie
poszanowanie wolnosci religijnej mozna uznaé¢ za probierz poszano-
wania innych, podstawowych praw czlowieka. Mozna powiedziec, ze
w stopniu, w jakim dotyka ona najbardziej intymnej sfery ducha, pod-
trzymuje gleboko zakotwiczong w kazdej osobie racje bytu innych
wolnosci. W zwigzku z tym Jan Pawel II domaga sie, by wolnos¢ re-
ligijna byla coraz powszechniej pojmowana jako prawdziwa wolnosé
obywatelska i spoleczna. Warto zauwazy¢, ze Ojciec Swiety nigdy nie
pozostawil watpliwosci co do tego, ze traktuje prawo wolnosci religij-
nej i wolnosci sumienia jako jeden z podstawowych ,sprawdzianow
prawdzzliwego postepu czlowieka w kazdym systemie i w kazdym polo-
zeniu™,

¥ Jan Pawel 11, Na forum pokoju i sprawiedliwosci. Oredzie do Organizacji
Narodéw Zjednoczonych, [w:] Jan Pawel 1I, Nauczanie spoleczne 1978-1979...,
s. 137.

1" Pamze, s. 138.

8 Jan Pawel II, W imie przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO,
,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1:1980 nr 6, s. 4.

19 CA 29; 47.

20 Jan Pawel 11, Jezeli Europa chce pozostaé sobie wierna. Do Zgromadzenia
Parlamentarnego Rady Europejskiej w Strasburgu, ,L’Osservatore Romano” (wyd.
polskie) 9:1988 nr 11(108) s. 5.

21 RH 17.
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Trzeciag grupe praw czlowieka stanowia prawa spoteczne.
Nalezg do nich: prawo do pracy, prawo do sprawiedliwej zaplaty, pra-
wo do ochrony przed wyzyskiem, prawo do wspélwlasnosci Srodkéw
produkcji, prawo do zrzeszania si¢ w zwigzkach zawodowych i do
strajku. Inng dziedzing Swiadczen jest ta, ktéra wigze si¢ z prawem
czlowieka pracujgcego do wypoczynku. W encyklice Sollicitudo rei so-
cialis po raz pierwszy wspomniane zostalo przez Jana Pawla Il pra-
wo do inicjatywy gospodarczej®. Jan Pawel II méwi takze
o szczegblnych prawach pewnych grup i kategorii spolecznych, jak
rolnicy, ludzie niepelnosprawni, imigranci. Do tej grupy praw zali-
cza tez: prawo do narodowosci, do miejsca zamieszkania, prawo do
uczestnictwa w zyciu politycznym, prawo do swobodnego wyboru
ustroju i oddzialywania na bieg wydarzen panstwowych oraz prawa
biednych, uciskanych i wyzyskiwanych®.

Wszystkie prawa czlowieka tworzg jedno$¢. Ona zas wyraza sie
w celu, ku ktéremu sg zorientowane, a jest nim integralny, wszech-
stronny i dynamiczny rozwdj czlowieka przez korzystanie z tych
praw?!, Jednosé praw wyraza sie takze we wspélzaleznosci praw in-
dywidualnych i spotecznych. Znajduje wyraz w tym, ze wszyscy ludzie
z natury sg wolni i rowni w godnosci. Przypisujgc tak ogromne zna-
czenie prawom czlowieka, Jan Pawetl II dostrzega zarazem ich grani-
ce. Prawa czlowieka majg bowiem dwojakie oblicze, gdyz sg zarazem
uprawnieniami i obowigzkami. Tak wiec wszystkim prawom odpowia-
dajg okreslone obowigzki. I tak prawo do zycia wigze sie z obowigz-
kiem utrzymania zycia, prawo do wolnosci z obowigzkiem wlasciwego
z niej korzystania, prawo do pracy z wykonywaniem pracy. Kazdemu
naturalnemu prawu jednego czlowieka odpowiada obowigzek uznania
i poszanowania praw innych. Zatem granicg praw czlowieka i granicg
korzystania z nich sg prawa innych i wspaélne dobro calego spoleczen-
stwa.

Zasady zycia spotecznego
W nauczaniu spolecznym Jana Pawla II na pierwsze miejsce wy-

suwa sie zasada prymatu osoby ludzkiej. Dzigki niej czlowiek jest
zawsze celem, za§ wszystko inne srodkiem. Papiez podkresla prymat

22 SRS 19.

ZLE 19.

22 W. Piwowarski, Spoleczne nauczanie Ojca Swietego Jana Pawla 11, Ze-
szyty Naukowe KUL” 27:1984, nr 1 (105), s. 8.
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czlowieka w stosunku do §wiata, w stosunku do materii, w stosunku
do rzeczy, w stosunku do produkcji®*. Ta zasada winna znalezé szero-
kie zastosowanie w dziedzinie gospodarczej i powinna stanowi¢ pod-
stawe dla rozwigzan o charakterze moralno-spolecznym. Zasada pry-
matu osoby lgczy sie bezposrednio z prawami czlowieka, ktore sg
srodkami jego doskonalenia, shuzg wigc realizacji zasad, a wlasciwie
i one zostaly przez Jana Pawtla II podniesione do rangi zasady®.

Podstawowg zasadg zycia spolecznego jest dobro wspolne.
Moéwigc na temat dobra wspélnego nalezy zaznaczyé¢, ze Jan Pawel 11
nie przeprowadza w swoim nauczaniu jego gruntownej analizy. Odwo-
hujac sie czesto do tego zagadnienia, wskazuje na jego pewne aspekty.
Postepujac tak, Papiez niejako zaklada, ze odpowiedz ta zostala juz
udzielona w spotecznym nauczaniu Kosciola. Jan Pawel II okresla je
za soborem watykanskim II jako ,sume warunkow zycia spolecznego,
jakie badz zrzeszeniom, bgdz czlonkom spoleczenstwa pozwalajg osig-
gna¢ pelniej i latwiej wlasng doskonalosé” (KDK 26).

Jan Pawel II mowi wiele o potrzebie zaangazowania sie wszystkich
ludzi na rzecz dobra wspélnego. Nie precyzuje jednak form, jakie po-
winno przybraé¢ uczestnictwo obywateli w zyciu wspolnoty politycznej.
Zaleca poszukiwanie takich struktur politycznych, ktore sluzylyby
dobru czlowieka i spoleczenstwa. Podkresla niezastgpiong role chrze-
scijan, ktorzy wraz z Ewangelia wnoszg w zycie spoleczne poszano-
wanie dwoch zasad zycia spolecznego, a mianowicie sprawiedliwosci
i miloci spotecznej®.

Papiez z wielkim uznaniem patrzy na nieustajacy wysitek i walke
o zgodne ze sprawiedliwosScig uporzadkowanie roznych aspek-
tow zycia spotecznego. Z naleznym szacunkiem odnosi si¢ do niezli-
czonych programéw i reformatorskiej dzialalnosci réznych ludzi re-
prezentujacych rézne opcje i systemy polityczne. Daje tym wyraz swej
glebokiej troski o sprawiedliwos¢ i o czlowieka. Jest sprawg ko-
nieczna, aby kazdy czlowiek mogt zy¢ w sprawiedliwosci, jeszcze
wazniejsze okazuje sie¢ to, aby kazdy czlowiek byl sprawiedliwy
1 dzialal sprawiedliwie w stosunku do innych, do wspoélnoty i spole-
czenstwa, ktorego jest czlonkiem. Wedlug Papieza sprawiedliwo§é ma
wiele odniesien i form. Istnieje tez relacja sprawiedliwosci, okreslajg-
ca to, co czlowiek ,winien” jest Bogu. Doceniajgc sprawiedliwosé jako

% LE 5; 7; 12-13; 23.
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27Jan Pawetl I, Bez sprawiedliwosci nie ma mitosci, [w:]Jan Pawetl IL
Nauczanie spoleczne 1978-19789..., s. 38.
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cnote i zdolnosé ducha ludzkiego, ludzkiej woli i serca, Jan Pawel II
laczy ja z miloscig. Mowi o komplementarnosci milosci i sprawiedli-
wosci.

Postepowaniem wtasciwym, postulowanym przez Papieza, jest po-
stepowanie wedlug wymogoéw prawa moralnego, ktorym sg spra-
wiedliwosé§é i milosé. Drogi sprawiedliwe to drogi milosci, ktéra
nie jest staboscig. Milos¢ jest jedyng pewng silg, jedynym zrédlem zy-
cia, jedyng gwarancjg prawdziwego i sprawiedliwego wspoélzycia spo-
lecznego®®. Winna towarzyszyé¢ sprawiedliwosci, albowiem bez milosci
sprawiedliwos¢ moze ulec wypaczeniu. Sama sprawiedliwos¢ jako re-
gula kierujgca postepowaniem i obowigzujgca przy ksztaltowaniu
wzajemnych stosunkéw miedzyludzkich nie wystarcza.

Z miloscig laczy sie solidarnosé. W encyklice Sollicitudo rei so-
cialis Jan Pawel II wielokrotnie powraca do tego pojecia, podkreslajac,
ze chodzi o ,kategorie moralng”, o ,cnote”, nie za§ o ,nieokreslone
wspélczucie”®. Solidarnoéé jest ,mocng i trwalg wola angazowania sie
na rzecz dobra wspélnego”. Jest to jedyny sposéb pokonania — po-
przez postawe diametralnie przeciwng — ,przyczyn hamujacych pelny
rozwadj, przede wszystkim zadzy zysku i pragnienia wladzy za wszelkg
ceng”!. Ksztaltuje ona wlasciwy, personalistyczny i humanistyczny
porzgdek spoleczny. Ma ona zabezpieczy¢ realizacje dobra wspdlnego
i rozwoj osoby ludzkiej przez wzajemna wspélprace i wspédldzialanie
wszystkich w obrebie danych spotecznosci.

Solidarnos¢, jako pojecie, oznacza zgodno$¢é w postepowaniu i da-
zeniach, jednomys§lnos¢ oraz wzajemne wspieranie si¢. Idea solidarno-
Sci, ktora jest bezposrednim wymogiem braterstwa ludzkiego i nad-
przyrodzonego, nalezy do istoty zycia chrzescijanskiego i znajduje swe
glebokie uzasadnienie w calym Objawieniu Bozym, przeniknigtym
wlasnie duchem solidarnosci Boga i czlowieka oraz ludzi miedzy sobg.
Istotg tak rozumianej solidarnosci jest zgodne dazenie czlowieka,
wspoélnie z Bogiem i innymi ludZzmi, do budowy Krélestwa Bozego,
humanizacji zycia i zbawienia wiecznego®. Solidarnosé — pisze Pa-
piez — jest z natury etyczna, poniewaz zaklada afirmacje wartosci
dotyczacych czlowieka. Stad jej zwiazek z zyciem ludzkim na calym
globie i ze stosunkami miedzynarodowymi takze posiada charakter

28 Tamze.
%% SRS 38.
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32 70b. J. Nitecki, Idea solidarnosci w nauczaniu Jana Powla II, ,Chrzes-
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etyczny: lgczace nas jako ludzi wiezy domagaja sie tego, bySmy zyli
w zgodzie i rozwijali to, ,,co jest dobrem dla wszystkich™®.
Dopelieniem miedzyludzkiej solidarnosci jest zasada po-
mocniczosci, chroniaca osobe ludzka, wspdlnoty lokalne i ciala po-
érednie przed niebezpieczehstwem utraty naleznej im autonomii®*.
Oficjalnie zasada ta zostala sformulowana przez papieza Piusa XI
w encyklice Quadragesimo anno. Jan Pawetl Il okreslit jg jako pod-
stawowe i wazne prawo filozofii spotecznej, dodajac, ze ,co jednostka
z wlasnej inicjatywy i wlasnymi silami moze zdziala¢, tego nie wolno
jej wydzieraé¢ na rzecz spoleczenstwa; podobnie niesprawiedliwoscig,
szkodg spoteczng i zakloceniem ustroju jest zabieranie mniejszym
i nizszym spotecznosSciom tych zadan, ktére moga spelic, i przekazy-
wanie ich spolecznosciom wiekszym i wyzszym”®. Chodzi tu o to,
by spolecznosci wieksze swiadczyly ,uzupelniajgca pomoc” spoteczno-
§ciom mniejszym, a wszystkie razem osobie ludzkiej. W encyklice La-
borem exercens Jan Pawel Il stwierdza, ze ,praca jest dla czlowieka,
a nie czlowiek dla pracy”. Papiez zwraca uwage na potrzebe rozwi-
jania inicjatywy na roznych szczeblach rozwoju i samourzeczywist-
niania sie czlowieka, zwlaszcza w zyciu gospodarczym. Zasada ta
ksztaltuje stosunki miedzyludzkie nie tylko pomiedzy spolecznoscig
i osobg ludzka, ale takze pomiedzy mniejszymi i wiekszymi spoleczno-
sciami®”. Dzieki niej czlowiek ma ksztaltowaé wlasne Srodowisko
i uczestniczyé w zyciu spolecznosci. Ojciec Swiety uwaza, ze spole-
czenstwo winno rozwija¢ swg dzialalnos¢ tak dalece, jak to jest mozli-
we, a panstwo tak dalece, jak to jest konieczne. Stad ani panstwo, ani
inna spoleczno$¢é nie moga nigdy zastepowaé w inicjatywie i odpowie-
dzialnoSci oséb i wspdélnot posrednich na poziomie, na ktorym mogg
one same dziala¢, ani niszczy¢ przestrzeni koniecznej do ich wolnosci.

Podstawowe formy zycia spotecznego

Jan Pawet II podkresla, ze czlowieka nalezy widzie¢ zar6wno w je-
go istnieniu osobowym, jak i wspélnotowym, spolecznym®. Istnieje
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wiele grup wspoélnotowych, w ktérych czlowiek zyje i dziata. Do pod-
stawowych nalezy przede wszystkim rodzina.

Jan Pawel II wiele méwi na temat rodziny. Rodzina jest wspol-
notg osob, najmniejszg komoérkg spoleczng, a jako taka jest instytucjg
podstawowg dla zycia kazdego czlowieka. W niej rodzg si¢ obywatele
i w niej znajdujg pierwszg szkole cnét spolecznych, ktore stanowig
0 zyciu i rozwoju spoleczenstwa. Rodzina na mocy swej natury otwiera
si¢ na inne rodziny i wspolnoty.

Pomiedzy rodzing a panstwem funkcjonujg wspolnoty $Sro-
dowiskowe. Odgrywajg one wazng role w ksztaltowaniu postaw
spolecznych ludzi. Problematyka tych wspdlnot jest rowniez obecna
w nauczaniu Jana Pawla II, ale nie jest gruntownie przeanalizowana.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze pierwsze z nich, jakkolwiek najstarsze,
ulegly ostatnio pewnym zasadniczym zmianom, a nawet pewnego ro-
dzaju zanikowi, podczas gdy wzrasta wspélczesnie znaczenie drugich.
Najbardziej rozpowszechnionym sposobem pluralizmu, decentralizacji
wladzy jest istnienie zywych i autentycznych samorzadoéw terytorial-
nych. Samorzad terytorialny stoi w Scislej relacji z faktyczng auto-
nomia, a na jej bazie wyrosta podmiotowoscig regionu®.

Podstawowymi wspoélnotami dla czlowieka po rodzinie i wspolno-
tach §rodowiskowych sgnar6d, panstwo, ojczyzna. Problema-
tyka tych spolecznosci w nauczaniu Jana Pawla II zajmuje wazne
miejsce. Zarowno na temat narodu, jak i panstwa, Papiez wypowiadat
sie czesto. Zagadnienia te poruszane byly w wystgpieniach i doku-
mentach o zasadniczym znaczeniu. Obydwu tym zagadnieniom przy-
pisuje Jan Pawel II niezwykle istotne znaczenie w okreslonej przez
siebie wizji spoleczenstwa przyszlosci. Dla Papieza pojecie narodu jest
zwigzane z tym, co z istoty czlowiecze. Ojciec Swiety opiera si¢ na po-
jeciu narodu jako realnos$ci organicznej, trwalej wspolnoty zycia, kul-
tury, religii, historii komunii osobowej, a nade wszystko wyrazajacej
sie w swiadomej i skonkretyzowanej podmiotowosci narodowej. Na-
rod jest rzeczywistym kompleksem relacji wewnetrznych, duchowych
i ponadczasowych, ktére istniejg w ludziach i przez ludzi®.

Nalezy takze pamietaé, ze spoleczenstwo w ujeciu Jana Pawtla II
jest rozumiane jako spoleczne oblicze narodu, ale nie tylko, bo oprocz
tego zakorzenienia w narodzie jest ono takze zakorzenione w pan-

¥ Jan Pawel II, Harmonijne wspélzycie — narzg¢dziem postgpu obywatelskie-
go. Do Rady Regiony Lacjum, [w:1Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne, t. 2, Po-
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stwie. Panstwo, wedlug Papieza, to rozbudowany organizm, wspottwo-
rzony przez rézne grupy posrednie poczynajac od rodziny, a konczac
na wspoélnotach gospodarczych, spolecznych, politycznych i kultural-
nych, ktore jako przejaw ludzkiej natury posiadajg — zawsze w ra-
mach dobra wspélnego — swa wlasng autonomie*'. Wartoscia, ktéraw
sferze zycia duchowego narodu odpowiada panstwu, jest ojczyzna.
Panstwo jest w pewnym sensie elementem materialnym, w ktérym
idea ojczyzny znajduje urzeczywistnienie. W takim znaczeniu, ci kto-
rzy stanowig nardd, utozsamiajg ojczyzne z panstwem, a wiec z tery-
torium wyznaczonym przez granice polityczne i historyczne, w ramach
ktorych egzystuje naréd. W ojczyznie ksztaltuje si¢ duch narodu
i w niej dokonujg sie jego dzieje. To stwarza szczegélne wiezi emocjo-
nalne pomiedzy ojczyzng i tymi, ktorzy jg tworzg. Oczywiscie te du-
chowe, emocjonalne wiezi z ojczyzng zostajg przenoszone na panstwo
i w nim niejako ulegajg ,materializacji”. W nauczaniu spolecznym
Jana Pawla II jawi sie takze drugie rozumienie slowa ojczyzna. Od-
nosi sig¢ ono raczej do wspdlnoty lokalnej, czesto okreslanej mianem
»,matej ojczyzny” albo inaczej — ,,0jcowizny”.

Doceniajgc role poszczegélnych narodéw i panstw w zyciu kazdego
czlowieka Jan Pawel II nie zaweza swego spolecznego widzenia tylko
do spraw jednego narodu czy panstwa. Dostrzega bowiem inne spo-
lecznosci ludzkie, na ktore skladajg sie grupy narodow i panstw i dla-
tego tak czesto mowi o ,rodzinie narodow”. W pojeciu tym znajdujg
swoje miejsce poszczegolne kontynenty. Cho¢ Papiez z jednakowg tro-
skg mowi o wszystkich kontynentach, to jednak uwzgledniajac nowe
»Znaki czasu” ze szczegblng uwagg moéwi o kontynencie europejskim.
Niewatpliwie dla Europy nastaly nowe czasy. Totalitarne rezimy srod-
kowo-wschodniej Europy upadtly. Ojciec Swiety myslgce o przyszlej Eu-
ropie, ktorej nienaturalny podzial zostal przezwyciezony dzieki real-
nej i autentycznej sile praworzadnosci, z zadowoleniem i z pewng ulgg
stwierdza: ,Mozemy wreszcie odetchna¢ gleboko obydwoma plucami,
w atmosferze odzyskanej wolnosci”*?. ,Nadszed}! czas — zauwaza Oj-
ciec Swiety — by mieszkancy Europy Zachodniej, ktérzy od lat zyja
w uprzywilejowanych warunkach wolnosci, dobrobytu, pomagali bra-
ciom Europy Wschodniej w calkowitym odzyskaniu miejsca naleznego
im w dzisiejszej i przyszlej Europie™®. Fundamentem jednosci naro-
déw Europy sa wartosSci chrzescijanskie. Wobec tego otwiera sie
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ogromne pole do dzialania dla Kosciola w kierunku jedno$ci narodéw
europejskich.

Ze wzgledu na wzrastajacg coraz bardziej wspolzaleznos¢ narodow
1 panstw pojawia si¢ pilna potrzeba $wiatowej skutecznej organizacji
narodow, zwlaszcza na plaszczyznie stosunkéw politycznych. Organi-
zacja taka jest konieczna takze ze wzgledu na koniecznosé instytucjo-
nalizacji bezprzemocowego rozwigzywania konfliktow w Swiecie. Ta
powszechna wladza moze by¢ ustanowiona tylko w wyniku zgodnego
porozumienia wszystkich narodow. Nie moze by¢ narzucona silg. Jej
zasieg oddzialywania winien rozcigga¢ sie na caly $wiat. Powinna
posiada¢ wladze prawodawczg, wykonawczg i sadowa, charakterys-
tyczng dla wladzy politycznej. Powinna takze byé¢ wyposazona w sile
zbrojna, ktorg moglaby sie postuzy¢ dla udaremnienia wszelkich kon-
fliktow zbrojnych. Winna takze, majgc na uwadze powszechne dobro
ludzkosci, unika¢ wszelkiej stronniczo$ci. W celu zapewnienia prze-
strzegania prawa miedzynarodowego winien byc¢ takze ustanowio-
ny system prawny, ktory by regulowal stosunki miedzynarodowe
i utrzymywal pokdj tak, jak normy prawne zabezpieczajg tad w pan-
stwach. Papiez méwi o potrzebie utworzenia sgdu swiatowego, ktorego
decyzje bylyby wigzgce i wykonywane z mozliwoscig stosowania od-
powiednich sankcji*. Utworzenie ponadpanstwowej organizacji $wia-
towej byloby waznym etapem na drodze zachowania i realizacji po-
rzadku spotecznego zabezpieczajgcego dobro pokoju na swiecie.

Wychowanie i dziatanie

Jan Pawel II zwraca w swoim nauczaniu uwage na sfere progra-
mowg i wychowawczg. Za Piusem XI uznaje za konieczng jednoczesng
przemiane struktur i postaw”. Wystepuje tym samym przeciwko tym
wszystkim, ktérym wydaje sig, Ze obalenie starych struktur i utwo-
rzenie nowych jest wazniejsze anizeli praca nad odrodzeniem moral-
nym. Juz jako kardynal krakowski wyjasnial, ze uwaga ,winna by¢
skierowana w strone postawy, bez ktérej zaréwno owe struktury,
jak i sam proces budowania Kosciota jako wspolnoty zawisltby nieja-
ko w prézni™¢. Postepowanie, ktére odzwierciedla t¢ postawe, samo

4 Jan Pawel II, O wspélne dobro spolecznosci migdzynarodowej, ,L’Osser-
vatore Romano” (wydanie polskie) 6:1985, nr (68), s. 11.
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z siebie czesto przeksztalca si¢ w strukture czy instytucje. W zwigzku
z tym tak wazne jest wychowanie czlowieka do okreslonych wartosci
i postaw. Od tego procesu zalezy ksztalt zZycia spolecznego.

Wychowanie czlowieka powinno zmierzaé¢ w kierunku wychowania
do szacunku wobec samego siebie. Poczucie wlasnej godnosci to caly
zespOl wymogdéw wobec siebie, wobec swoich zachowan i czynow. Czlo-
wiek jest zobowigzany do postgpowania w sposob odpowiadajgcy jego
godnosci we wszystkich warunkach i Srodowiskach swego zycia.
Swiadomo$¢ wlasnej godnosci rodzi zobowigzania i naklada obowigzki
wobec innych. Rownoczesnie jest dla nich zrédlem uprawnien. Kazdy
jest bowiem zobowigzany do respektowania godnosci innych i zarazem
uprawniony do tego, by jego godnos¢ byla przez wszystkich respekto-
wana. Jednakowa godnosé ludzi i rownosé nie jest jednolitoscig. Ko-
nieczne jest uznanie réoznorodnosci i komplementarnosci bogactw kul-
turowych i wartosci moralnych. Zadna grupa ludzka nie moze przypi-
sywac sobie wyzszosci pod wzgledem natury, ani naruszaé¢ podstawo-
wych praw innych osob przez stosowanie wobec nich jakiejkolwiek
dyskryminacji*’. Jedno$éé rodzaju ludzkiego zaklada, ze cala ludzkosé
ponad istniejgcymi podzialami etnicznymi, narodowymi, kulturowymi
i religijnymi winna tworzy¢ wolng od narodowosciowych dyskrymi-
nacji wspolnote. Owa jedno$¢ wymaga takze, aby roznorodnosé¢ czlon-
kéw rodziny ludzkiej stuzyla umacnianiu jednosci®®.

Zasada rownosci wyklucza wszelkg dyskryminacje: rasows,
narodows, jezykowg czy religijng. Nalezy si¢ sprzeciwi¢ wszystkiemu,
co obniza wartos¢ czlowieka z racji réznicy plci, pochodzenia spolecz-
nego, Swiatopogladu, urodzenia, wyksztalcenia, majgtku. Konieczne
jest wychowanie do poszanowania praw osoby ludzkiej. Nie kazde
jednak wychowanie prowadzi do poszanowania praw czlowieka. Ta-
kim antywychowaniem w tej dziedzinie jest wychowanie na zasadach
liberalizmu, w ktorym dominuje ukierunkowanie na konsumpcyjny
styl zycia i eksponowanie uprawnien z pomijaniem cigzgcych obo-
wigzkow. Zauwaza sie wowczas naduzycie wolnosci jednych, co lgczy
sie¢ wlasnie z niekontrolowana etycznie postawg konsumpcyjna, przy
rownoczesnym ograniczaniu wolnosci drugich, tych ktorzy odczuwaja
dotkliwe braki, ktorzy zostaja zepchnigci w warunki nedzy i uposle-
dzenia®. Wychowaniu do poszanowania praw nie sprzyja wychowanie,

47 Papieska Komisja ,lustitia et Pax”, Koscié? wobec rasizmu, ,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 10:1989 nr 1-2(110), s. 8.

® Jan Pawel II, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju. Oredzie na
XXII Swiatowy Dzieri Pokoju, ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 9:1988, nr 12
(109), s. 32.
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w ktérym kapital stawiany jest przed osoba ludzks, technika przed
etyka, zasada zysku przed sprawiedliwoscig. Prawa czlowieka nie sg
tez wlasciwie promowane w wychowaniu opartym na ideologii nacjo-
nalistycznej czy rasistowskiej, na ideologii uznajgcej stosowanie prze-
mocy za czynnik rozwoju spolecznego.

Moéwigc o znaczeniu praw osoby ludzkiej, nalezy dostrzec takze ich
granice. Prawa czlowieka sg zarazem uprawnieniami i obo-
wigzkami. Obowigzki majg powigzanie z samym czlowiekiem,
a takze z innymi osobami czy spolecznosciami. Kazdy powinien z wia-
snej woli, poczucia obowigzku zachowaé¢ prawa i wypelni¢ spoczywaja-
ce na nim obowigzki. Kazdy czlowiek zobowigzany jest do odpowie-
dzialnego korzystania z praw, a takze do szanowania wobec innych
ludzi praw, ktorych domaga sie dla siebie. I tak, prawo do wolnosci
wigze si¢ z obowigzkiem wlasciwego korzystania z niej, prawo do na-
uki z obowigzkiem uczenia si¢, prawo do pracy z wykonywaniem pra-
cy. Kazdemu naturalnemu prawu jednego czlowieka odpowiada obo-
wigzek uznania i poszanowania przez innych.

Wazne jest takze wychowanie do sprawiedliwosci. Sprawie-
dliwos¢ jest jedng z podstawowych czterech cnot, od ktorych pocho-
dzg wszystkie inne cnoty ludzkie. Jest ona takze pojeciem prawnym.
Wyraza moralng koniecznosé¢ poszanowania uprawnien blizniego, od-
dania kazdemu, co mu sie nalezy. Jej zadaniem jest przede wszystkim
ochrona godnosci ludzkiej i troska o dobro wspolne. Ona okresla sto-
sunki jednego czlowieka do drugiego, stosunki pomiedzy spolecznoscig
a jednostkami oraz stosunki jednostki do zbiorowosci. Mozna wigc
powiedzie¢, ze stoi na strazy wiezi miedzy ludzmi i narodami. Spel-
niajgc te cnote czlowiek staje sie wykonawcg prawa naturalnego,
a wiec czynnie uczestniczy w dziele stworzenia®. W istocie, przeja-
wem sprawiedliwosci jest czujna troska o zapewnienie rownowagi
miedzy prawami a obowigzkami, a takze dgzenie do réwnomiernego
podzialu kosztéw i zyskéw. Jest ona cnota dynamiczng®'. Byé spra-
wiedliwym, tzn. oddaé to, co si¢ komu nalezy, oznacza uprawnienie
podmiotu do domagania si¢ od drugich tego, co wedlug prawa mu sie
nalezy. W tym zawiera si¢ pelne poszanowanie godnosci osoby ludz-
kiej, do ktérej odnosi sie¢ $wiadczenie sprawiedliwosci. Tg definicjg
nalezy objaé zaréwno sfer¢ materialng dzialalnosci czlowieka, jak
i jego zycie duchowe. W pierwszym wypadku chodzi o prawo do pracy,
o prawo do owocéw wlasnej pracy i wlasnej ziemi, o uczciwg rekom-

5 (z Strzeszews ki, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 395.
51. Tan Pawel 11, Dzielem sprawiedliwosci bedzie pokdj. Oredzie na XXXI
Swiatowy Dziern Pokoju, ,Gos¢ Niedzielny” 75:1998 nr 1, s. 1.
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pensate za wszelki ludzki wysilek, w drugim zas$ o szacunek, respek-
towanie godnosci, mierzenie blizniego takg miarg, jakg chcielibys-
my by¢ mierzeni. Czlowiek sprawiedliwy to czlowiek slusznej miary.
W imie sprawiedliwosci wymaga sie od kazdego rezygnacji z wlasnych
racji, z usilnego forsowania wlasnego punktu widzenia. Sprawiedliwo-
$ci musi towarzyszy¢ miltosc.

Milos¢ stanowi zasadniczg potrzebe ludzkiego serca, gdyz czlo-
wiek zostal stworzony z milosci i do milosSci, stad kazdy chce kochaé
i pragnie by¢ kochanym. Opierajgc stosunki spoleczne na zasadzie
mitoSci, podcina si¢ tym samym korzenie urazom, gniewowi, zabdj-
stwom, wyklucza si¢ instrumentalizacje osob oraz eliminuje przemoc
jako Ssrodek rozwigzywania konfliktow miedzy réznymi grupami spo-
lecznymi®?. Milosé blizniego winna byé powszechna, szczera i bezinte-
resowna. Wymaga ona, by z szacunkiem patrze¢ na drugiego czltowie-
ka, zywi¢ do niego zaufanie, docenia¢ jego mozliwosci. Jest tez we-
zwaniem do poszanowania osoby blizniego. Chrystus w przykazaniu
miloSci nakazuje swiadczy¢ blizniemu to dobro, ktore sami chcieliby-
smy otrzymac. Czlowiek ma patrze¢ z miloscig na drugiego czlowieka.
Ewangelia nieustannie to potwierdza. Czlowiek winien odznacza¢ sie
wrazliwoscig na cudze cierpienie, nieszczescie, na wszelkie zlo, ktore
dotyka blizniego. Milosierdzie nie jest postawg bierng, lecz zdecydo-
wanym, zrodzonym z wiary dzialaniem na rzecz potrzebujacych®. Jan
Pawetl II przypomina wszystkim ludziom o potrzebie §wiadczenia mi-
losci zwlaszcza wobec najubozszych.

W encyklice Sollicitudo rei socialis Papiez wyjasnia, ze milo§¢ pre-
ferencyjng na rzecz ubogich rozumie jako specjalng forme pierwszen-
stwa w praktykowaniu miloSci chrzescijanskiej. Potwierdza jg cala
Tradycja Kosciola. Odnosi sie to do zycia kazdego chrzescijanina, i sto-
suje sie do stylu jego zycia, do jego decyzji, ktore powinien podejmo-
waé¢ w odniesieniu do wlasnosci i uzytkowania dobr. Milos¢ preferen-
cyjna oraz decyzje, do jakich ona pobudza, winny obejmowa¢ rzesze
glodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej,
a nade wszystko nie majacych nadziei na przyszlos¢. Nieuwzgled-
nienie tych rzeczywistosci, zdaniem Ojca Swietego, oznaczaloby upo-
dobnienie sie do ,bogatego smakosza”, ktory udawat, ze nie dostrzega
zebraka Lazarza lezacego u bramy jego palacu (Lk 16, 19-31)*.

Miloséé zaklada przebaczenie. Jest ono konieczne, by stosunki
miedzy ludzmi mialy charakter odpowiadajacy godnosci czlowieka.

52p de Laubier, Pour une civilisation de 'amour, Paris 1990, s. 22.

53 Jan Pawel II, Program osmiu blogostawienstw, ,1’Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 6:1985, nr 3 (63), s. 18.

54 SRS 42.
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W encyklice Dives in misericordia czytamy, ze ,$wiat, z ktdrego
wyeliminujemy przebaczenie, moze byé tylko $wiatem zimnej, bez-
wzglednej sprawiedliwosci, w imie ktérej kazdy bedzie dochodzil
swych praw w stosunku do drugiego, a drzemiace w czlowieku ego-
izmy réznego gatunku mogg albo zmienié zycie i wspoélzycie ludzi
w system ucisku slabszych przez silniejszych, albo tez w arene nie-
ustannej walki przeciw drugim™®. Przebaczenie wynika z mitosci i jest
jej konieczng implikacjg. Nadaje $§wiatu nowe oblicze. Ludzki swiat
nie moze sta¢ sie bardziej ludzki, jesli w stosunki miedzyludzkie nie
zostanie wprowadzone przebaczenie®. Przebaczenie jest aktem bezin-
teresownej milosci. Milo$¢ zas wyzwala ludzkg solidarnosc¢.
Solidarno$¢ jest z natury etyczna, poniewaz zakilada afirmacje
wartosci dotyczgcych czlowieka. Stad jej zwigzek z zyciem ludzkim na
calym globie ma takze charakter etyczny. Laczagce ludzkos¢ wiezy do-
magajg sie zycia w zgodzie i rozwijania tego, co jest dobrem wszyst-
kich®’. Solidarnos¢é wymaga szacunku dla kazdej osoby ludzkiej, sza-
cunku dla prawdziwych wartosci i kultury innych, szacunku dla
stusznej autonomii i prawa innych do samostanowienia, przezwycie-
zania wlasnego egoizmu, wlgczania wlasnych srodkéw w rozwoj po-
stepu, budowania sprawiedliwych struktur®®. W imie solidarnosci na-
lezy odrzuci¢ mentalnosc i postawy polityczne naznaczone zgdza wia-
dzy, ideologiami, obrong wlasnych intereséw, a zastgpic je gotowoscia
dzielenia sie i wspolpracy ze wszystkimi. Nalezy zatem odrzuci¢ spo-
sob mysSlenia, ktory prowadzi do podzialow i wyzysku. Solidarnosé
spoleczna nie godzi si¢ na ekonomiczny determinizm. Przyjecie po-
stawy spolecznej solidarnosci pozwala uwydatni¢ braki wystepujgce
w $wiecie pomiedzy wschodem i zachodem, pélmoca i poludniem®.
Wyzwaniem, ktore winni podja¢ wszyscy ludzie, jest potrzeba przyje-
cia postawy spolecznej solidarnosci z calg rodzing ludzks i podejmo-
wania w tym duchu wszelkich probleméw spolecznych i politycznych.
Potrzebg dnia dzisiejszego jest milosé do ubogich, slabych i cierpig-
cych. Praktyczna realizacja tego zadania wymaga catkowitego odrzu-
cenia pozornych wartosci, ktore kazg czlowiekowi poszukiwaé¢ wy-
lacznie wlasnego dobra. Troszczac sie o potrzebujgcych, ,najpierw
trzeba zado$éuczynié wymaganiom sprawiedliwosci, by nie ofiaro-
waé jako daréw milosci tego, co sie nalezy z tytulu sprawiedliwosci”

(DA 8).

% Tamze.

% DiM 14.

57Jan Pawel 11, Rozwdj i solidarnosé..., s. 13.
8Jan Pawel 11, Pokdj jest wartoscig..., s. 13.

59 Tamze, s. 11.
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Spoleczenstwo solidarne powstaje wtedy, gdy ci, ktérzy posiadajg
dobra, nie ograniczajg sie do pomocy ubogim, czerpigc tylko z tego, co
im zbywa. Ofiara z dobr materialnych nie jest wystarczajgca. Po-
trzebny jest duch solidarnosci, ktory pozwoli zrozumieé¢, ze troska
o potrzebujacych jest zaszczytem. Potrzebna jest troska o prosty styl
zycia. Ludzie zyjacy w niedostatku majg prawo natychmiast otrzymacé
to, czego pilnie potrzebuja®. Zrozumienie potrzeb innych i cheé udzie-
lenia im pomocy moze rozwigza¢ rodzace si¢ sytuacje razgcej nie-
sprawiedliwosci. Ziemia rodzi przeciez wystarczajgce dla wszystkich
bogactwa. Wystarczy je dzieli¢ w sposéb bardziej sprawiedliwy®’.

Pastoralny wymiar nauczania spotecznego

Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawtla II ma niewgtpliwie cha-
rakter pasterski. Ojcu Swietemu nie chodzi o gloszenie jedynie ,czys-
tej wiedzy”, ale o wiedze teoretyczno-praktyczna, posiadajacg znacze-
nie i orientacje duszpasterska, spdjng z misjg ewangelizacyjng Koscio-
la. Jan Pawet II, proponujac stosowanie zasad antropologiczno-teolo-
gicznych, w praktyce przeklada je na jezyk konkretu w takim ksztal-
cie i w takiej mierze, jak to jest mozliwe i potrzebne w danych oko-
licznosciach spolecznych, politycznych i kulturowych. Wedlug Jana
Pawla II sprawiedliwos¢ i milos¢ spoleczna nadajg sens istnieniu
czlowieka na ziemi, a takze stanowig zasade istnienia i wspélistnienia
spoleczenstw i narodéw. One tez, zdaniem Papieza, stanowig zasade
dla zycia duszpasterskiego i apostolatu spolecznego. Wspélne zaanga-
zowanie wszystkich ludzi wierzgcych powinno zmierza¢ do budowania
cywilizacji mitoSci.

Gloszona przez Jana Pawla II idea cywilizacji milo$ci ma swoj po-
czatek na gruncie polskim, w nauczaniu kard. Stefana Wyszynskiego,
ktory juz w roku 1966 wzywal do ,spolecznej krucjaty milosci”®?. Jesli
chodzi o nauczanie papieskie, to okreslenie ,cywilizacja milosci” sfor-
mulowal Pawel VI. Wskazal na nig w przemoéwieniu na zakonczenie
Roku Swietego (1975) jako ,na cel, do ktérego winny zmierzaé wszel-
kie wysilki w dziedzinie spolecznej i kulturalnej, a takze ekonomicz-
nej i politycznej”®. Cywilizacja — méwit Pawel VI — ktéra si¢ wylania

6 Jan Pawel II, Dzielem sprawiedliwosci bedzie pokdj..., s. 7.

61 Jan Pawel I, Nadzieja — kryterium zmian i rozwoju, ,1.’Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 1:1980 nr 8, s, 9.

625 Wyszynski, List pasterski ,O spolecznej krucjacie mitosci”, [w:] Listy pa-
sterskie Prymasa Polski, Paryz 1975, s. 537-552.

€& pawel VI, Przeméwienie na zakonczenie Roku Swietego, (w:] Insegniamenti
di Paolo VI, vol. 13, Romae 1975, s. 1568.
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z miloéei do ludzi i pragnie daé im pelne przezycie, musi szukaé
prawdziwych i pelnych wartosci zycia, ku ktérym winna stale sig
zwracaé, i musi je afirmowaé choéby kosztem niezrozumienia, trudno-
Sci i sprzeciwu. Koncepcja cywilizacji milosci wyrasta z przemyslen
soboru watykanskiego II, ktéry wielokrotnie podkresla potrzebe two-
rzenia §wiata ,bardziej ludzkiego”, a misje KosSciola w $wiecie wspol-
czesnym widzi wlasnie w realizacji tego zadania (KDK 40).

Najpeliejszy ksztalt koncepcji ,,cywilizacji mitosci” nadal Jan Pa-
wel I1. Jego encyklike Dives in misericordia nazywa si¢ ,Magna Char-
ta cywilizacji milo$ci” Wedlug Papieza, idea cywilizacji miloSci posia-
da swoje priorytety. Wsréd nich szczegdélne miejsce zajmuje godnosé
czlowieka. ,Czlowiek jest bowiem pierwszg i podstawowg drogg Ko-
ciola”™. Ze wzgledu na niego, jak to okresla sobér watykanski II,
~wszystkie rzeczy, ktore sg na ziemi, nalezy skierowa¢ ku niemu, al-
bowiem on stanowi ich osrodek i szczyt” (KDK 12). Te podstawowe za-
sady i wartosci spoleczne, o ktorych mowi Jan Pawel II, domagajg sie
realizacji nie tylko w zyciu poszczegélnych ludzi, ale tez w zyciu spo-
lecznym.

Mimo ze idea cywilizacji milo$ci jest owocem odniesienia normy
milosci blizniego do dziedziny zycia cywilizacyjnego, nie jest ona
okreslana przez Papieza mianem idei chrzescijanskiej cywilizacji mi-
tosci. Jest propozycja dla wszystkich ludzi, ré6znych wyznan, religii
i Swiatopoglagdow. Ma wiec charakter wielowyznaniowy, wieloreligijny
i wieloSwiatopoglgdowy. Istotnym aspektem jej powszechnosci jest to,
ze stanowi ona konstrukcje etyczng, a nie ideologiczng. Nie majac
charakteru ideologicznego, nie jest réwnoznaczna z jakgkolwiek opcjg
ideologiczng ani do dokonania takiej opcji nie zobowigzuje.

Idea cywilizacji miloSci ma charakter etyczny. Zasadza sie¢ na
wskazaniu wlasciwej hierarchii wartosci. Jan Pawel II zwraca szcze-
golng uwage na prymat osoby nad rzeczg, prymat ducha nad materig,
bardziej ,by¢” niz ,mie¢”, milosierdzia nad sprawiedliwoscig, etyki
nad technikg, pracy nad kapitalem, prawdy nad koniunkturg i sen-
sacja, dialogu nad walkg.

* * *

Problematyka spoleczna zajmuje w nauczaniu Jana Pawla II wiele
miejsca. Caly dwudziestoletni pontyfikat jest niezwykle intensywny —
w réznych wymiarach: doktrynalnym, pastoralnym, takze humani-
stycznym — i bogaty w réznorakie tresci: religijne, moralne i spolecz-

64 RH 8.
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ne. Dzis brak nam jeszcze dystansu czasowego, pozwalajgcego na wy-
dobycie wszystkiego, co w papieskim nauczaniu wazne i trwale. Trud-
no tez dokladnie okre§lié wymiar recepcji nauczania Ojca Swietego.
Jest on jednak na pewno bardzo istotny, i to zarowno wsrod ludzi wie-
rzacych, jak i niewierzacych.

W sSwiecie konca XX wieku, dzigki nauczaniu Papieza, wzrasta
swiadomos¢, ze narastajaca komplikacja probleméw ma swe zrédlo
w odejsciu od Chrystusa i Jego Ewangelii, i ze wymaga, by jak naj-
szybciej do nich powrdcié. Wraocic zas do Ewangelii — to postawié
Chrystusa w centrum wszystkich spraw czlowieka. Dzisiaj, gdy calosé¢
zycia spolecznego ogranicza si¢ prawie wylacznie do wymiaru ekono-
micznego, Jan Pawel II uparcie glosi swiatu czesto zapomniane du-
chowe wartosci i Swiete oredzie Ewangelii. Jest to nauka trudna, kto-
rej nie wszyscy stluchaja, a wsrod tych, ktorzy jg stysza, nie wszyscy
biorg sobie jej prawdy do serca. Niemniej, nawet i kontestatorzy obec-
nego pontyfikatu przyznajg wyjgtkowg range osobowosci Papieza-
-Polaka, jego autorytetu religijnego, moralnego i spotecznego.

SOCIAL PROBLEMS IN JOHN PAUL II TEACHING

Summary

Social problems are very popular in the John Paul II teaching. The whole, lasting
20 years pontificate, is extraordinarily intensive — in different directions: doctrine,
priestly as well as humanistic and it is rich of different essences: religious, moral and
social. Today there is still the lack of temporal distance, allowing appearing every-
thing what is significant and permanent in the Pope teaching. It is also difficult to
strictly estimate the size of reception of the Holy Father teaching. However, it is cer-
tainly very significant in the world of both believers and unbelieving people.

In the world of the end of the 20 th century, thanks to the Pope teaching, in-
creases the consciousness, that the growing complication of problems has it source in
the leaving Jesus Christ and His Gospel and it requires returning to them as quick
as possible. Returning to the Gospel means to put Jesus Christ in the centre of all
human matters. Today, when a whole of social living is almost exclusively limited to
economical size, John Paul II obstinately proclaims often forgotten spiritual values
and holy manifesto of Gospel to the whole world. It is difficult lesson, to which some
people do not listen, and even among people, who listen to, some do not take its truth
to the heart. Nevertheless, even opponents of present pontificate acknowledge the ex-
ceptional range of individuality of the Pope and his religious, moral and social

authority.



