ANALECTA CRACOVIENSIA XXXIII 2001

Ks. STANISLAW BUDZIK (Tarnow—Krakéw)

CZY TEORIA EWOLUCJI POTWIERDZA NAUKE
O GRZECHU PIERWORODNYM?

Model Raymunda Schwagera

Ponowne odkrycie nauki o grzechu pierworodnym

Nauka o grzechu pierworodnym nalezy niewgtpliwie do tych ele-
mentow chrze$cijanskiej tradycji teologicznej, ktére zaréwno ludzi
wierzgcych, jak i poszukujgca racjonalnych argumentow refleksje te-
ologiczng, wprawiajg w niemale zaklopotanie. Jak bowiem zrozumie¢
i wyjasni¢ przekonanie o biologicznym przekazywaniu winy, poczyna-
jac od pierwszej ludzkiej pary, skoro wigkszo$¢é uczonych sklania sie
dzis ku poligenizmowi, a nawet polifiletyzmowi, a wiec reprezentuje
poglad, ze hominizacja miala miejsce na wielu miejscach ziemi jed-
noczesnie? Poza tym pojecie grzechu pierworodnego, dziedziczonego
z pokolenia na pokolenie, wydaje si¢ sprzeczne z klasyczng defini-
cja grzechu, zawierajacg przeciez element osobistej odpowiedzialnosci
i wolnej decyzji cztowieka.

Mimo to nie brak takze i dzi§ myslicieli, ktorzy gotowi sg podpisac
sie pod twierdzeniem Blaise’a Pascala:

Z pewnoscig nic nas bardziej nie razi niz ta nauka; mimo to bez tej tajemnicy,
najniezrozumialszej ze wszystkich, jesteSmy niezrozumiali samym sobie. Wezel
naszej natury bardziej jest niepojety bez owej tajemnicy, niz tajemnica ta jest
niepojeta dla czlowieka'.

Do grona podobnie myslacych nalezy niewatpliwie Raymund
Schwager, profesor dogmatyki na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu w Innsbrucku, rozwijajagcy od lat program tak zwanej teologii

1B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zelenski-Boy, Warszawa 1989, s. 223; por. Ch.
Schénborn, Przedmowa, [w:] Ch. Schénborn, A. Gorres, R. Spaemann,
Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciola. Glos psychologa, filozofa, teologa, przel.
J. Zychowicz, Poznan 1997, s. 5.
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dramatycznej’. Powoluje si¢ przy tym na wypowiedzi autoréw, ktérzy
cho¢ nie uwazajg si¢ (juz) za chrzescijan, to jednak potrafiag w nauce
o grzechu pierworodnym odkryé glebsze znaczenie. Jednym z nich jest
N. Luhmann, wyrazajgcy nastepujgca opinie:

Tradycyjnym, dotychczas prawie niedoscignionym — nie méwigc juz o prze-
wyzszeniu go — schematem obserwacji samego siebie, byl dogmat o grzechu pier-
worodnym. Zmuszal on — jesli nie na plaszczyznie psychologicznej, to jednak na
komunikatywnej — do moralnego osgdzenia samego siebie, a przez to do zlago-
dzenia krytyki moralne;j®.

Jeszcze dalej idzie M. Horkheimer w wywiadzie opublikowanym
pod tytulem: Tesknota za catkiem innym:

Najwspanialszg naukg w obu religiach, zydowskiej i chrzescijanskiej, jest ~
tu odwoluje sie do slow Schopenhauera — nauka o grzechu pierworodnym. Okre-
S§lila ona dotychczasowg historig, a dzisiaj dla ludzi myslacych okresla swiat. Jest
ona mozliwa tylko przy zalozeniu, ze Bog stworzyl czlowieka wyposazajgc go
w wolng wole®. Horkheimer, zapytany przez swego rozméwece, czy podziela poglad
Schopenhauera, odpowiedzial: «Takze w tym punkcie jestem zwolennikiem Scho-

penhauera. Ja takze wierze, ze nauka o grzechu pierworodnym jest jedng
5

z najwazniejszych teorii w religii»”.

Raymund Schwager jest tym teologiem katolickim, ktéry w sposob
konsekwentny i systematyczny zajmuje si¢ od wielu lat wypracowa-
niem dramatycznego modelu teologii, obejmujgcego wszystkie obszary
jej refleksji, przy czym centralny punkt odniesienia stanowi problema-
tyka soteriologiczna. O niezmiennym trwaniu przy problematyce dra-
matu jako kategorii otwierajgcej nowe mozliwosci rozumienia i wyja-
$niania trudnych zagadnien teologicznych swiadczy jego ksigzka, zaj-
mujgca sie¢ zagadnieniem grzechu pierworodnego i dramatu zbawienia
w kontekscie ewolucji i manipulacji genetycznej®. Wysilek teologiczny
Schwagera, zmierzajacy w kierunku nowej interpretacji tradycyjnej
nauki o grzechu pierworodnym i ukazania jej niezmiennej aktualnosci
w kontekscie zywo dyskutowanej wspolczesnie problematyki, zashu-

guje na uwage.

2 Por. S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na
przyktadzie R. Girarda, H. U. von Balthasara ¢ R. Schwagera, Tarnow 1997.

3 N. Luhm ann, Okologische Kommunikation. Kann die moderne Gesellschaft
sich auf okologische Gefdahrdungen einstellen?, Opladen 1990, s. 231.

“M.Horkheimer, Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen. Ein Interview mit
Kommentar von H. Gumnior, Hamburg 1970.

® Tamze, s. 65.

® R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama. Im Kontext von Evolution, Gen-
technologie und Apokalyptik, Miinster 1997. Ksigzka ta ukaze si¢ wkrotce w jezyku
polskim w Wydawnictwie Biblos.
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Stanowi on fragment zakrojonego na szeroks skale programu na-
Swietlania, z punktu widzenia teorii mimetyczno-ofiarniczej René Gi-
rarda, istotnych dla tradycji teologicznej tematéw, ktore na pierwszy
rzut oka wydaja sie naleze¢ jedynie do historii mysli teologicznej, przy
blizszej analizie jednak rzucajg nowe $wiatlo zaréwno na zywotne
problemy ludzkiej egzystencji, jak i na nierozwigzane dotychczas
problemy zycia spolecznego czlowieka’. Hipoteza Girarda wydaje sie
szczegblnie przydatna do reinterpretacji tradycyjnej nauki o grzechu
pierworodnym. Ukazuje bowiem, w oparciu o analize niezliczonych fe-
nomenow z dziedziny etnologii oraz w konfrontacji z tekstami lite-
rackimi roznych autoréow i kultur, ze wydarzenie, jakie mialo miejsce
w dalekiej, okrytej mrokiem historii przeszlosci, wywiera negatywny
wplyw na ludzi wszystkich czasow i na dzialalno$é wszystkich in-
stytucji spoleczno-kulturowych. Tym samym w antropologii Girarda
znajdujg potwierdzenie podstawowe intuicje doktora grzechu i laski —
$w. Augustyna®.

Schwager przypomina, ze cechg charakterystyczng nowozytnego
myslenia jest rozdzial pomiedzy dwoma wielkimi obszarami rzeczywi-
stosci, a mianowicie pomiedzy res extensa i res cogitans (Kartezjusz),
albo pomiedzy naturg a wolnoscig (Kant). Dla wielu zwolennikow tego
podzialu nauka o dziedzicznym grzechu pierworodnym stanowi niedo-
puszczalne pomieszanie kategorii: to, co nalezy do natury (dziedzi-
czenie), pomieszane zostalo na sposéb mityczny z tym, co jest domeng
wolnosci (grzech). Autor Erbsiinde und Heilsdrama przytacza jednak
wyniki badan wielu nauk szczegolowych, zgodnie z ktorymi nowozyt-
ny dogmat o rozdziale pomiedzy naturg a wolnoscig nalezy postawi¢
pod znakiem zapytania. Stawia ponadto teze, ze pojecie grzechu pier-
worodnego nie tylko nie jest mitycznym pomieszaniem kategorii, ale
pozwala w sposob poglebiony i krytyczny spojrzec¢ calosciowo na rze-
czywisto$c¢ rozdzielong przez nowoczesne myslenie w sposob sztuczny
i powierzchowny®.

" Por. S. Budzik, «Perversa imitatio Dei». Zum Begriff der Erbsiinde bei Augu-
stinus und Schwager, [w:] Vom Fluch und Segen der Siindenbicke. Raymund Schwa-
ger zum 60. Geburtstag, hrsg. von J. Niewiadomski, W. Palaver, Thaur-Wien—-Miin-
chen 1995, s. 93-109.

8 A Wohlman (René Girard et Saint Augustin. Anthropologie et théologie,
[w:] Recherches Augustiniennes, 20, ed. F. Dolbeau, J. Desmulliez i in., Paris 1985,
s. 267) wykazuje, ze ,les analyses et catégories proposées par R. Girard sont déja
présentés chez Augustin mais qu’elles sont immédiatement assumées dans une autre
lumiere”; por. M. Treguer, Quand ces choses commenceront, Paris 1994, s. 196.

9R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 17.
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Reinterpretacja tekstéw biblijnych

Rozwazanie problematyki grzechu pierworodnego rozpoczyna
Schwager od szczegélowe]j analizy egzegetycznej. W przeciwienstwie
do psychoanalitycznej interpretacji Drewermanna i jego indywidual-
no-psychologicznej redukcji’’, pragnie odkryé wewnetrzng dynamike
biblijnej prehistorii, traktujgc wypowiedzi Ksiegi Rodzaju jako calosé
i usilujgec wydobyé¢ problematyke grzechu pierworodnego z egzege-
tycznego zaciesnienia, w jakim tkwi ona od czaséw $w. Augustyna''.
W pierwszych rozdzialach Genesis odnajduje Schwager istotne ele-
menty teorii mimetyczno-ofiarniczej Girarda, a wiec przede wszyst-
kim ludzkg tendencje do nasladowania, z ktorej rodzi si¢ rywalizacja
prowadzgca do braterskiego mordu. Poprzez prawo siedmiokrotnej
pomsty przemoc rozlewa sie podobnie jak zaraza po calej ziemi'’.
Opowiadanie o raju objawia tkwigcg gleboko w czlowieku tendencje do
spychania winy za popelnione zlo na innych. Niewystepujgcy w opisie
temat kolektywnej agresji, skierowanej przeciw przypadkowej ofierze,
odnajduje Schwager w innych miejscach Starego Testamentu'®, zgod-
nie z ustawicznie powtarzanym postulatem traktowania Pisma Swie-
tego jako calosci, w Swietle ktorej nalezy interpretowaé¢ poszczegolne
wypowiedzi i tendencje.

Szczegdlng uwage poswieca autor Erbsiinde und Heilsdrama roz-
mowie kobiety z wezem, zamieszczonej w drugim rozdziale Ksiegi
Rodzaju, gdzie odkrywa wyrazny opis mechanizmu konfliktogennej
mimesis, w ktorej decydujacg role odgrywa szatanska pokusa prze-
wrotnego nasladowania Boga (perversa imitatio Dei)'*. Opowiadanie
biblijne ukazuje, do jakich katastrofalnych skutkow prowadzi ulega-

B Drewermann, Strukturen des Bosen. Die jahwistische Urgeschichte in
exegetischer, psychoanalitischer und philosophischer Sicht, t. 1-3, Paderborn 1977-
-1978.

11 Nevertheless, Augustine does depend on Rom. 5:12 heavily if not entirely”
(J.M. Hallman, Am I Born a Sinner? Augustine of Hippo and René Girard, ,The
Irish Theological Quarterly” 59:1993 nr 2, s. 87).

12 Po [...] pierwszym grzechu prawdziwa «inwazja» grzechu zalewa $wiat: brato-
bojstwo popelnione przez Kaina na Ablu; powszechne zepsucie bedgce nastepstwem
grzechu” (Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, s. 401).

3 R.Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 25.

1 En el relato de la caida original, el tentador pretende imitar a Dios, insinuan-
do a Eva el deseo de conocer, como Dios, el bien y el mal. [...] El mal espiritu engen-
dra la envidia y pretende imitar a Dios; después de le venida de Cristo, se transforma
en el espiritu del anticristo que imita al Salvador” (R. Schwager, Imitar y seguir,
»Selecciones de teologia” 27:1988, s. 176).
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nie temu mechanizmowi: oslabienie relacji miedzy ludzmi a Bogiem,
ktory przedstawiany jest przez weza jako rywal czlowieka, zniszczenie
wiezi miedzyludzkich, zaklocenie relacji miedzy czlowiekiem a natura.
Konsekwencje te widoczne sg w zawartym w trzecim rozdziale Genesis
opisie upadku pierwszych ludzi, na ktéorym koncentruje si¢ wiekszos¢c
dotychczasowych interpretacji grzechu pierworodnego.

Schwager natomiast jest zdania, ze celem wlasciwej interpretacji
zagadnienia nalezy siegnaé do kolejnych rozdzialow Ksiegi Rodzaju.
Opowiadanie o Kainie i Ablu ukazuje bowiem w sposéb dramatyczny
dynamike wywodzacej si¢ z perversa imitatio przemocy. Zamieszczony
za$ w szbstym rozdziale Genesis wstep do opisu potopu'® ukazuje, jak
przemoc rozszerza si¢ po calej ziemi, przyjmujac wymiar uniwersalny
i stajgc sie synonimem zla. Stawia to pod znakiem zapytania sam po-
rzadek stworzenia, do tego stopnia, ze — jak méwi obrazowo autor
Ksiegi — Bog zaluje, iz stworzy!t czlowieka (Rdz 6, 7). Schwager jest
zdania, Ze w tym wlasnie rozdziale ukazana jest centralna problema-
tyka grzechu pierworodnego. Grzech bowiem, ktory przyjmuje tak
globalne i uniwersalne rozmiary, ze zdaje si¢ dotykaé¢ samego porzad-
ku stworzenia, nie moze byé¢ rozumiany litylko jako przewinienie po-
jedynczego czlowieka, ale sugeruje postawienie pytania o dziedziczne
przekazywanie skazenia ludzkiej natury®.

Autor Erbsiinde und Heilsdrama usiltuje zglebi¢ zwigzek pomiedzy
grzechem pierworodnym a faktem przekazywania zycia z pokolenia
na pokolenie'’. Powoluje si¢ przy tym na teorie francuskiego lekarza
i antropologa, A. Tomatisa, ktory pojmuje rozwdj wszystkich form zy-
cia jako ,intensyfikacje procesu komunikacji”*®. Wyniki badan Toma-
tisa w polgczeniu z doglebng analizg odpowiednich miejse biblijnych
prowadzg Schwagera do wmiosku, ze ludzkie przekazywanie zycia
jest czyms$ daleko wiecej niz tylko aktem biologicznym. Jest ,proce-
sem komunikatywnym”, obejmujgcym wszystkie wymiary czlowie-
czefistwa, szczegblnie intensywnym nasladowaniem i odtwarzaniem?.
Ludzka plciowos¢ jest przedstawiana w Biblii z jednej strony jako sila
dajgca czlowiekowi udzial w stwodrczej mocy Boga, z drugiej strony
jest jednak ukazywana jako obszar ludzkiej aktywnosci ogarniety dy-

15 por. R. Oberforcher, Die Flutprologe als Kompositionsschliissel der bibli-
schen Urgeschichte. Ein Beitrag zur Redaktionskritik, Innsbruck 1981.

16 R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 35.

17 Tamsze, s. 137.

18 por. A. Tomatis, L'Oreille et la vie. Itinéraire d’une recherche sur l'audition,
la langue et la communication, Paris 2:1990; tenze, Neuf mois au Paradis. Histoires
de la vie prénatale, avec la collaboration de L. Sellin, Paris 1989.

18R Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 51.
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namikg zla i grzechu. Poniewaz komunikacja miedzyludzka zostala
zaklocona przez grzech, a proces przekazywania zycia jest jej czescia,
dlatego grzech moze sie zagniezdzi¢ w ludzkiej naturze poprzez to, co
w istocie jest dobrem pochodzacym od Boga®.

Grzech pierworodny w swietle ewolucji

W biblijnym opisie upadku pierwszych ludzi oddzieli¢ nalezy,
zdaniem Schwagera, mityczno-archetypiczne elementy od historycz-
nego jgdra, mowigcego o realnym wydarzeniu, jakie mialo miejsce
u poczatku ludzkich dziejow i ktore wplynelo w sposob negatywny na
dalszg historie ludzkosci, dotykajac kazdego przychodzacego na swiat
czlowieka®?'. Tradycja Kosciola, ktéra ma w refleksji teologicznej
Schwagera wazne znaczenie, ujmowala grzech pierworodny nie tylko
jako staly wymiar aktualnej egzystencji czlowieka (Erbsiinde), lecz
takze jako wydarzenie, ktore mialo miejsce na poczatku historii ludz-
kosci (Ursiinde). Rzeczywistosé takiego wydarzenia, z punktu widze-
nia dzisiejszego stanu wiedzy o ewolucji cztowieka, wcale nie jest tak
nieprawdopodobna, jak sie to niejednokrotnie przyjmuje. Wspolczesna
nauka rozumie bowiem organizm czlowieka jako ,zyjgce wspomnie-
nie” bardzo odleglej przeszlosci. Czgstki elementarne, z ktorych czio-
wiek sie skiada, powstaly bowiem miliardy lat temu, niedlugo po
Wielkim Wybuchu, a dzisiejsi ludzie noszg w sobie wspomnienie de-
cydujacych etapéow i odgalezien dlugiego procesu ewolucyjnego®?. Tak
wiec sytuacje dzisiejszego czlowieka okreslajg wydarzenia z czasow
miodosci naszej planety. Kod genetyczny, ktory u wszystkich istot zy-
wych jest jednakowy, sugeruje, ze cale dzisiejsze zycie powstalo z jed-
nej jedynej prakomorki i poprzez jednolity kod przenosi wspomnienie
swego powstania az do dnia dzisiejszego. Organizacja i polgczenie ge-
néw uczestniczacych w rozwoju embrionalnym ukazuje dalej ,cal-
kowicie jednolity wzor u wszystkich rodzin zwierzgt. Wspélne pocho-
dzenie wszystkich bilateriow [zwierzgt wielokomérkowych, obustron-
nie symetrycznych] stalo sie przez to bardzo prawdopodobne”®. Na
ciggle nowych plaszczyznach ukazuje Schwager, jak zyjgce dzisiaj or-

2 R. Schwager, El pecado original: tradicién y enfoques nuevos, ,Selecciones
de teologia” 35:1996, s. 52.

21 R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 39.

22 Tamze s. 63.

23 J. Klim a, Reichweite und Grenzen der naturwissenschaftlichen Methode, [w:]
Evolution. Eine Kontroverse [Interdisziplindre Forschungen 2], hrsg. von G. Hasz-
prunar, R. Schwager, Thaur—-Wien-Miinchen 1994, s. 76.
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ganizmy przenoszg dalej «<wspomnienie» 0 decydujgcych wydarzeniach
i «odgalezieniach» we wczesnej historii kosmosu i zycia. Do tych or-
ganizméw zalicza sie takze czlowiek. Dlatego patrzac z tego punktu
widzenia, nie jest zaskoczeniem nauka, ktéra przyjmuje, ze Wszyscy
dzisiejsi ludzie noszg w sobie «wspomnienie» o innej formie «odga-
lezienia», o «upadku» na poczatku ludzkich dziejow. Zgodnie z teorig
ewolucji nawet przypadkowe wydarzenia mogg pozostawia¢ trwale
§lady w organizmie i wnikaé¢ w jego strukture lub «istote». Teoretycy
ewolucji méwia dlatego o ,frozen accidents”, o «<zamrozonych przypad-
kach»?.

Tak wiec kazdy organizm moze byé rozumiany jako zywa pamieé, gdyz prze-
chowuje on i przekazuje dalej niezliczone przypadki, odgalezienia i «decyzje», kto-
re mialy miejsce w trakcie kosmicznej i biologicznej ewolucji. Przypadki zakladaja
wprawdzie ogolng strukture, dla ktérej przypadlosciowe wydarzenie jest albo
wazne, albo nieistotne, albo tez szkodliwe. I odwrotnie — przypadek moze jednak
zmienia¢ takze ogoélne struktury i trwale naznaczy¢ je na przyszlosé¢. To, co po-
wszechne lub strukturalne, i to, co pojedyncze lub przypadkowe nie stanowig za-
tem gsdrebnych wielkosci, lecz sg powigzane ze sobg poprzez «zawiklang hierar-
chie»®.

Historia czlowieka jest o wiele dluzsza, niz przyjmowano dotgd;
najstarsze $lady ludzkiej kultury, odkryte w Etiopii, liczg 2,5 miliona
lat. Powszechnie przyjmuje sig, ze objeto$é moézgu pierwotnego czlo-
wieka byla znacznie mniejsza od obecnej, co sprawialo, ze zrdodlo jego
decyzji stanowily o wiele bardziej emocje niz racjonalna refleksja.
Moéwigc o czlowieku w sensie filozoficznym, nalezy — zdaniem Schwa-
gera — przyjaé jego otwartos¢ na rzeczywisto$é nadprzyrodzong i wol-
nos¢ wyboru. Proces wylaniania si¢ czlowieka ze Swiata zwierzat
(Fulguration albo Emergenz®® — moéwiac jezykiem nauk przyrodni-
czych) czy tez samotranscendencja, dzieki ktérej poprzez stworcze
dzialanie Boga czlowiek stal sie czlowiekiem, doprowadzily — jak pré-

24 Wychodzac od «prawdopodobnego i oportunistycznego charakteru procesu
ewolucyjnego», rozumie si¢ przez to «nieprzeniknione w poszczegélnych przypadkach
wspéldzialanie przypadku i koniecznosci. W tym procesie nawet najrzadsze przypad-
kowe wydarzenia mogg okresla¢ przyszlosé, przy czym ogromna zdolnosé rozrodeza
istot Zywych pelni tu rol¢ wzmacniajgca. Francis Crick utworzyl w zwigzku z tym
termin «frozen accidents»” (P. Sitte, Evolution — Fakten, Faktoren, Konzepte, Kon-
sequenzen, [w:] Evolution. Eine Kontroverse..., s. 22); por. R. Schwager, Erbsiinde
und Heilsdrama..., s. 134.

R.Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 15; por. tamze, s. 139, 143.

2% Por. R. Schwager, Riickblick auf das Symposium, [(w:] Evolution. Eine Kon-
troverse..., s. 166.
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buje zrekonstruowaé Schwager — do intensywnego, emocjonalnego
otwarcia si¢ na Transcendencje, ktore mialo odzwierciedlic si¢ w po-
stepowaniu wybiegajgcym poza zachowania typowe dla §wiata zwie-
rzecego®’. Negatywna reakcja czlowieka na wezwanie Boga, o ktorej
mowi nauka o grzechu pierworodnym, spowodowala jednak, ze wcze-
$niejsze mechanizmy, ktore odegraly swojg pozytywng role w procesie
ewolucji, wrocily teraz w formie perwersyjnej, uniemozliwiajgc czlo-
wiekowi pelne otwarcie sie na Transcendencje®.

W Swietle trwajacej miliardy lat ewolucji?® proces wzrostu objetosci
mozgu czlowieka nalezy uznaé za wyjgtkowo szybki. Istniejg teorie,
ktore w ludzkiej agresji dostrzegajg decydujacy faktor tak szybkiego
rozwoju. Wzajemne zabijanie si¢ przedstawicieli gatunku stalo sie
nowym narzedziem selekcji. Szanse na przezycie mialy bowiem osob-
niki silniejsze, inteligentniejsze, poslugujgce sie¢ skuteczniejszymi na-
rzedziami. Sklonno$¢ do zabijania mogla wigc w ten sposob utorowaé
sobie droge do biologicznej konstytucji cztowieka, naznaczajac swoim
pietnem caly jego ewolucyjny rozwé;>’.

Préba rekonstrukcji pierwotnych wydarzen

Nauka o grzechu pierworodnym dotyka, jak podkresla Schwager,
trzech obszarow rzeczywistosci: historii naturalnej, historii ludzkie)
wolnosci oraz dialogu Boga z czlowiekiem powotanym do zycia nad-
przyrodzonego®!. Teoria ewolucji, obejmujgca calg historie naturalna,
pozwala ujrze¢ problematyke grzechu pierworodnego w nowym Swie-
tle. Ukazuje bowiem, jak konkretne wydarzenia z dalekiej przeszlosci
mogg determinowa¢ caly dalszy rozwdj organizméw. Na tym tle widag,
ze wysuwane pod adresem nauki o grzechu pierworodnym fundamen-

“R.Schwa ger, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 66.

28 Tamze, s. 66. Wedlug Spaemanna, grzech pierworodny mozna okresli¢ jako
,odmowe uczynienia pewnego kroku, ktéry w pewnym momencie nalezalo uczynié
i ktory zostal umozliwiony przez Boze wezwanie. Nieuczynienie tego kroku jest
pierwszg, brzemienng w skutki wing czlowieka - stanowi peccatum originale”
(R. Spaemann, Niektore trudnosci, jakie sprawia nauka o grzechu pierworodnym,
[w:] Ch. Schonborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w na-
uczaniu Kosciota..., s. 49).

29 O tym, jak pojawienie sie czlowieka powigzane jest z wiekiem wszechswiata,
pisze ks. M. Heller, omawiajgc tzw. stabg i mocng zasad¢ antropiczng; zob. M. Hel -
ler, J. Zycinski, Dylematy ewolucji, Tarnéw 1996, s. 203-211.

% R.Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 70.

1 R.Schwager, El pecado original..., s. 52.
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talne zarzuty tracg swojg ostrosé. Przeciwienstwo miedzy historycz-
nymi faktami a ogélnymi prawdami, miedzy wolnosciag a naturg nie
jest wiec tak oczywiste, jak sie to jeszcze do niedawna wydawalo®2.

Szczegolne znaczenie ma problematyka wolnosci, ktérej rozwa-
zanie rozpoczyna Schwager od dyskusji z tezami przedstawionymi
w pracy H. Hopinga®. Autor ten pojmuje czlowieka, wychodzac od fi-
lozofii Kanta, jako transcendentalng wolnos$¢, a grzech pierworodny
interpretuje jako transcendentalng odmowe (transzendentale Verwei-
gerung). Schwager krytykuje radykalizm ujecia Hopinga, uwazajac, ze
stanowi ono zarowno odwrocenie sensu bytu, czasu i historii, jak
i calkowite odrzucenie historycznosci grzechu pierworodnego®. Inns-
brucki dogmatyk obstaje przy historycznym charakterze pierwotnego
wydarzenia, podejmujgc do$é ryzykowng probe jego rekonstrukeji przy
uwzglednieniu zaréwno elementow chrzescijanskiej soteriologii, jak
i najnowszych osiggnieé¢ nauk przyrodniczych.

Schwager usiluje dociec, w jakiej konkretnej sytuacji moglo dojsé
do intensywnego doswiadczenia rzeczywistosci nadprzyrodzonej, polg-
czonego z ,obudzeniem” si¢ samoswiadomosci czlowieka. Mogt to by¢ —
po pierwsze — akt przekazywania zycia, ktory dal poczatek pierwszej
komoérce nowej spolecznosci. Nowy Testament przypisuje przeciez
wspolnocie malzenskiej glebokie znaczenie symboliczne w relacji do
wspolnoty Chrystusa i KoSciola oraz do zaplanowanej przez Boga ,,0d
poczgtku” jednosci (por. Mk 10, 6-9). Momentem takim mogly by¢ —
po drugie — intensywne przezycia zwigzane ze wspolnym przyjmowa-
niem pozywienia. Jak wiadomo, spozywanie pokarmu mialo wielkie
znaczenie w procesie ewolucji, a wspolna uczta odgrywala i odgrywa
wielkg role w tworzeniu ludzkich kultur. Teologicznym odpowiedni-
kiem jest Eucharystia, majaca centralne znaczenie w budowaniu
wspolnoty Kosciola®. Trzecim mozliwym kontekstem realizacji decy-
dujacego kroku w kierunku czlowieczenstwa moglo byé, zdaniem
Schwagera, doéwiadczenie wspdlnego polowania lub wojny. W obliczu
zabitej ofiary grupe opanowalo niezwykle przeczucie nietykalnosci
czlowieka jako nosiciela tajemniczej Obecnosci. Retrospektywnym
kontekstem teologicznym tej sytuacji jest Smier¢ Chrystusa na krzyzu
jako ofiary ludzkiej przemocy®.

32 R Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., jw., s. 53.

3 H. Hoping, Freiheit im Widerspruch. Eine Untersuchung zur Erbsiindenlehre
im Ausgang von Immanuel Kant, Innsbruck 1990.

M4 R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 98.

35 Tamze, s. 114.

3 Tamze, s. 115.
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Akt samotranscendencji, w ktérym grupa (a przynajmniej para)
wyzszych ssakéw przekroczyla prég czlowieczenstwa, doprowadzil do
intensywnego, jakkolwiek jeszcze niezbyt wyraznie uswiadamianego
odgraniczenia horyzontu §wiadomosci, polgczonego z zaproszeniem do
zjednoczenia z Bogiem i nowej wspdlnoty miedzy sobg. Grupa cofnela
sie jednak przed otwarciem si¢ na nows, tajemniczg Obecnos¢, ufajac
raczej glosowi wlasnej zwierzecej przeszlosci. W tworzgcej si¢ samo-
Swiadomosci czlowieka zagniezdzily si¢ doswiadczenia leku przed
numinosum i tendencja do gwaltownych konfliktow. W miejsce po-
glebienia wiezow wspoélnotowych pojawil sie negatywny alians, ktore-
go ofiarg zaczeli padaé czlonkowie wlasnej grupy®’. Zgodnie ze wspo-
mnianym mechanizmem, opisywanym terminem frozen accidents, ne-
gatywna decyzja podjeta na poczatku ludzkiej historii mogta wplynaé
na calg dalszg historie czlowieka.

Schwager podkresla, ze skoncentrowane na tematyce autonomicz-
nej wolnosci jednostki wspolczesne myslenie nie uwzglednia faktu, ze
czlowiek jako istota stworzona swojg autonomie ,otrzymuje” Empi-
rycznym potwierdzeniem tej tezy jest oczywisty fakt, ze czlowiek rodzi
sie z ojca i matki, ktorzy wyposazajg go w konkretny genotyp, w du-
zym stopniu ksztaltujacy jego przyszle mozliwosci. Nauka o grzechu
pierworodnym, nie odmawiajgc cztowiekowi wolnosci i odpowiedzial-
nosci, wskazuje na fakt, ze kazdy czlowiek przychodzi na swiat z ne-
gatywnym obcigzeniem, ktore wplywa na ksztalt jego postepowania.
Nie istnieje wprawdzie grzech, ktory nie wyplywalby z wolnosci, ale
wolnos¢ czlowieka moze byé ksztaltowana przez obcg wolnosé, ktora
tak bardzo wnika do jego woli, ze potrafi jg uksztaltowac¢ podobnie jak
wlasna wolnosé®.

Zarowno historia naturalna, jak i nalezgca do niej historia ludzkie;j
wolnosci, majg swoje centrum, z ktérego mozna odczyta¢ ich sens. Po-
dobnie jak Teilhard de Chardin, do ktérego swiadomie nawigzuje®,
dostrzega Schwager to centrum w Jezusie Chrystusie i Jego dramacie
zbawienia; w tym Swietle stajg sie zrozumiale zagmatwane dzieje
grzechu. Tak wiec decydujgca jest perspektywa chrzescijanskiej sote-
riologii. Dopiero w dramatycznym losie Jezusa Chrystusa, biorgcego
na siebie ludzki grzech i umierajgcego jako ofiara ludzkiej przemocy,
ukazuje sie¢ w pelni, na czym polega wina, jakg naznaczona jest od za-
rania historia czlowieka. Autor Erbsiinde und Heilsdrama przypomi-
na, ze opisane w Ewangeliach kuszenie Jezusa ma podobng strukture

37 Tamze, s. 111.
38 Tamze, s. 131 n.
3 Tamze, s. 70, 91, 112, 134, 146, 147, 151.
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jak opis kuszenia zawarty w Ksiedze Rodzaju. Istnieje jednak decydu-
jaca roznica. Jezus przeniknal na wylot szatansks przebieglosé, usitu-
jaca nasladowaé¢ w sposéb perwersyjny Boga i nie pozwolil sie wcig-
gnagé w zaklamany swiat przeciwnika’. Z punktu widzenia przed-
stawionej przez Schwagera interpretacji latwiej jest takze zrozumie¢,
dlaczego dzielo odkupienia musialo dokona¢ si¢ przez §mieré Chrystu-
sa. Jezeli historia grzechu jest historig krwawej przemocy, to ten, kté-
ry wzigl na siebie grzech $wiata, musial sta¢ sie tej przemocy ofiarg.
Takze pelne zbawienie czlowieka moze si¢ wigc dokonac¢ jedynie po-
przez Smieré¢. Stary czlowiek musi umrze¢ z Chrystusem (por. Rz
6, 1-11), aby nowy mégl sie narodzié mocg Ducha Swietego (por. J 3,
3-8). Dzielo odkupienia okazuje sie¢ wiec byé¢ dramatycznym stresz-
czeniem i zwycieskim odwroceniem grzesznej historii czlowieka. Od
czasOw Pieédziesigtnicy, poprzez dzialanie Ducha Swietego, zbawczy
dramat Jezusa ,zgeszcza sie” jeszcze raz i uobecnia w slowie przepo-
wiadania oraz w celebracji chrzescijanskiego misterium*’.

BESTATIGT DIE EVOLUTIONSTHEORIE
DIE KIRCHLICHE ERBSUNDENLEHRE?
Das Modell von Raymund Schwager

Zusammenfassung

Die uberlierferte Erbsiindenlehre gehort heute gewill zu jenen Artikeln des
kirchlichen Glaubensbekenntnisses, die den meisten Christen erhebliche Schwierig-
keiten bereiten. Das Bemiihen von Raymund Schwager, der kirchlichen Lehre von
der Erbsiinde eine bleibende Bedeutung abzugewinnen, verdient in diesem Zusam-
menhang die hochste Aufmerksamkeit.

Schwager ist der Meinung, dass die mimetische Theorie von Girard sich beson-
ders gut eignet, die Hauptanliegen der traditionellen Erbsiindenlehre zu thematisie-
ren. Sie zeigt namlich, dass ein in der tiefen Vergangenheit liegendes Ereignis einen
negativen Einfluf} auf die Menschen aller Zeiten und auf alle gesellschaftlich-kul-
turellen Institutionen ausibt.

Laut der Evolutionslehre werden die Organismen heutiger Lebewesen als “leben-
dige Erinnerungen” an die lange Geschichte des Weltalls verstanden. Der genetische
Code, gleich bei allen Lebewesen, legt nahe, dass alle heutigen Lebewesen aus einer
einzigen Urzelle enstanden sind. Deshalb ist aus dieser Sicht nicht verwunderlich,
dass alle heutigen Menschen die Erinnerung an einen Abfall am Anfang der mensch-
lichen Geschichte in sich tragen.

ORp Schwager, El pecado original..., s. 49.
41 R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama..., s. 80.



