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PASCHALNY TRYPTYK
CHRZESCIJANSKIEJ INICJACJI

Sakramenty, a zwlaszcza sakramenty chrzescijanskiej inicjacji,
jako pochodzace od Chrystusa i przejawiajgce Jego wielorakie dziala-
nie, pozostajg wobec siebie w Scislej relacji i sg od siebie wyraznie
uzaleznione. Konstytucja apostolska Pawla VI o sakramencie bierz-
mowania stwierdza, Ze ,wierni odrodzeni przez chrzest, zostaja umoc-
nieni przez sakrament bierzmowania i w Eucharystii otrzymujg po-
karm zycia wiecznego. W ten sposob w coraz wiekszym stopniu osig-
gajg skarby zycia Bozego”'. Obrzed chrzescijanskiej inicjacji dorostych
podaje teologiczne uzasadnienie przyjmowania tych trzech sakramen-
tow lacznie w Wigilie Paschalng. Mianowicie liturgia przez to polg-
czenie ,podkresla jednos¢ misterium paschalnego, Scisly zwigzek mie-
dzy poslannictwem Syna a udzieleniem Ducha Swietego oraz lacznosé
sakramentow, w ktorych na ochrzczonych zstepuja wraz z Ojcem te
dwie Osoby Boskie” (OICA 34)".

Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa przestrzegano tej jed-
nosci sakramentow w imie ich teologicznej wiezi i komplementarnosci.
Dzis Kosciol kontynuuje te praktyke, podejmujac na powrdot dro-
ge chrzescijanskiego wtajemniczenia w przypadku ludzi dorostych —

" W tekscie i przypisach zastosowano nastepujace skroty wydawnictw zrédlowych:
KK - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium.

KL - Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium.

MR - Missale Romanum, Typis Polyglottis Vaticanis 1970.

MRP - Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986.

OBP - Ordo baptismi parvulorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1973.

OC - Ordo confirmationis, Typis Poliglottis Vaticanis 1971.

OICA - Ordo initiationis christianae adultorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1972.
PG - Patrologia Graeca.

PL - Patrologia Latina.

PR - Pontificale Romanum, Typis Polyglottis Vaticanis 1971.

1 Pawetl VI, Konstytucja apostolska o sakramencie bierzmowania, [w:] Obrzedy
bierzmowania, Katowice 1975, s. 9.
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Kosciola Wschodniego praktykuje nieprzerwanie ten model wprowa-
dzania ludzi do chrzescijanstwa, bez wzgledu na ich wiek. Przedmio-
tem naszej refleksji bedzie proba teologicznego uzasadnienia osobliwej
jednosci tych trzech sakramentéw: chrztu, bierzmowania i Euchary-
stii, ktore ze wzgledu na lgczng funkcje od dawna noszg takze nazwe
y,Sakramenty konstytutywne”. Intencjg mojg jest ukazanie ich kom-
plementarnosci w zbawczym dzialaniu wobec kazdego czlowieka. Pod
tym katem przyjrzyjmy sie po kolei tym sakramentom.

CHRZEST

Chrzest, jako zapoczatkowanie nowego zycia, jest w Ewangelii na-
zwany powtéornym narodzeniem (J 3, 3). Rozumiemy przez to, ze sa-
krament ten niejako przeprowadza czlowieka przez granice zycia,
a jest to zycie wieczne. Jesli mowa o narodzeniu, to mamy na mysli
przeprowadzenie ze stanu niebytu w sensie nadprzyrodzonym do sta-
nu istnienia w sferze laski, ,ze Smierci do zycia” (por. Rz 6, 13).
Chrzest stanowi zatem istotny przetom, czyli pasche: ,Przez chrzest
zanurzajgcy nas w Smier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to,
abysmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstal z mar-
twych dzieki chwale Ojca” (Rz 6, 4). Pascha ta dotyczy dwu wymia-
row: wiary i tozsamosci czlowieka.

Pascha wiary

Wiara czlowieka przed decyzjg przyjecia chrztu ma najczesciej
charakter apologetyczny i dotyczy zwykle tylko uznania za prawde
faktu istnienia Boga, o ktérym przekonuje sie z refleksji nad otaczaja-
cym Swiatem (por. Rz 1, 19-20) oraz z sgdu sumienia (por. Rz 2, 14—
—15). Niemniej jednak to sam Bog uprzedzajgco dziala (praevenientia
et pulsatio — OICA 82) przez nature na rozum i sumienie czlowieka:
~,B0g oswieca kazdego czlowieka przychodzgcego na sSwiat i przez
dzielo stworzenia prowadzi go do poznania spraw niewidzialnych, aby
nauczy! sie wielbi¢ swojego Stworce” (OICA 76).

Wiara na tym poziomie nie jest jeszcze tg laskg, ktora pozwala od-
czytywaé¢ Objawienie. Dlatego kandytat do chrztu, kiedy przystepuje

2 Zob. Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988.
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do katechumenatu i zostaje przyjety do Kosciola, pomimo ze juz jest
wierzgcy, zaraz na wstepie prosi Kosciol o laske wiary (OICA 75),
gdyz zrodlem dalszego poznawania Boga nie bedzie juz tylko natura
stworzona, ale Boze Objawienie, w ktérym pozna dopiero prawde
o Chrystusie i odkupieniu. Przygotowanie do chrztu opiera si¢ na tej
wlagnie lasce wiary, ktorg kandydat otrzymuje w specjalnym obrze-
dzie na wstepie drogi wtajemniczenia: ,Wy poszliscie za Jego $wia-
tlem i dlatego obecnie otwiera si¢ przed wami droga Ewangelii, aby-
Scie zakladajac fundamenty nowego zycia, uznali zywego Boga, ktory
rzeczywiscie przemawia do ludzi” (OICA 76).

Laska wiary, ktorg czlowiek otrzymuje od Boga za posrednictwem
Kosciola w liturgii, sprawia stopniowe dochodzenie czlowieka do po-
znawania spraw niewidzialnych, a przede wszystkim do wchodzenia
w osobowg relacje z Chrystusem, co jest cechg istotng i charaktery-
styczng chrzescijanskiego zycia: ,Postepujgc w swiatlosci Chrystusa,
zaufajcie Jego madrosci, a oddajgc Mu codziennie swoje zycie, calym
sercem w Niego wierzcie. Taka jest droga wiary, ktorg Chrystus pro-
wadzi was w milosci, abyscie osiagneli zycie wieczne” (OICA 76).

Wiara w Boga Stworzyciela, opierajgca si¢ glownie na odczytywa-
niu Jego istnienia w oparciu o Swiat stworzony, widzialny, dojrzewa
do wiary w Boga Odkupiciela, ktory daje odpowiedz na pytania doty-
czace niedoskonalosci naszej egzystencji. Uswiadomienie sobie grze-
chu jako przyczyny zaklocenia stworzonego przez Boga porzadku
i pragnienie pojednania si¢ z Bogiem przez Chrystusa otwiera czlo-
wieka na nowg rzeczywisto$¢, niewidzialng a realng, jakg jest zycie
wieczne, czyli poznanie Boga w Chrystusie (por. J 17, 3). Chodzi po
prostu o to, by czlowiek zauwazyl, ze doskonalos¢ stworzenia jest za-
ledwie cieniem sfery eschatologicznej, w ktorej przebywa Bég®. Kar-
dynal Newman ujgl to lapidarnie: ,Swiat widzialny jest narzedziem
swiata niewidzialnego, a rownoczesnie jego zastong”. Oznacza to, ze
laska sakramentalna wiary przewyzsza dzialanie otaczajacego stwo-
rzenia®. Jest ona jednak o tyle skuteczna, o ile czlowiek odrywa sie od
grzechu, czyli nawraca sie i kieruje calym sercem ku Bogu. Grzech
zaciemnia bowiem rozum i staje sie przyczyna blednego rozeznawa-
nia, nierozumnej ,zamiany chwaly niezniszczalnego Boga na podobi-
zny i obrazy Smiertelnego stworzenia” (Rz 1, 23).

3 Jesli nawet cieh podziwiasz, to czym musi byé rzecz, ktéra rzuca ten cien?” (Sw.
Ambrozy, De mysteriis 8, 49.

‘Por. Y. Congar, Wiara i teologia, [w:] Tajemnica Boga, t. 1, Poznan 1967, s. 9;
F. Varillon, Zarys doktryny katolickiej, thum. E. Krasnowolska, Warszawa
1972, s. 16-23.



560 S. Adelajda Sielepin

Podsumowujac — chrzest przyczynia si¢ do przemiany i udoskona-
lenia wiary, ktora z filozoficznej przemienia sie¢ w chrze$cijanska,
a tylko taka wiara, ktora jest lasks, otwiera czlowieka na prawde
o odkupieniu® i o Bogu Tréjjedynym i moze byé prawdziwym narze-
dziem w dalszym podazaniu za Bogiem, ktoéry objawia sie¢ w Chrys-
tusie.

Pascha tozsamosci

Dotyczy ona zmiany ontycznej, jaka zachodzi na chrzcie. Jest ona
roznie formulowana w obrzedzie chrzcielnym, ktory czerpie inspiracje
z Pisma Swietego. Sg to nastepujgce okreslenia:

— ,powtérne narodzenie” (J 3, 3), ,narodzenie z Boga” (J 1, 13),

y,narodzenie z wody i z Ducha” (J 3, 5); OICA 213, 215; 224; OBP 53

A, 56, 62;

— stawanie sie ,$wigtynia i mieszkaniem Ducha Swietego” (1 Kor 3,

16); OBP 49 A; OICA 113;

- ,przylgniecie do Chrystusa” (OICA 213).

Kazde z tych okreslen definiujgcych chrzest wnosi istotne znacze-
nie do naszego ujecia, to znaczy méwi o pewnym poczatku i otwarciu
na kontynuacje. ,Narodzenie z wody i z Ducha” definitywnie wskazuje
na poczatek, ktory ma przed sobg perspektywe dopelmiajacg — odtad
»Zycie w Duchu”. Przygotowanie czlowieka, aby stal sie¢ Swigtynig Bo-
ga, nie jest jeszcze zamieszkaniem w niej Boga, ale stworzeniem dla
Niego miejsca, jakim dotad czlowiek nie byl ze wzgledu na grzech
pierworodny i niewystarczajacg relacje z Bogiem. Dopiero godnos¢
dziecka Bozego spelnia warunki §wigtyni dla Pana. Ostatnie podane
wyzej okreslenie: ,przylgniecie do Chrystusa” mogloby wzbudzac¢ sko-
jarzenie kompletnosci skutkéw zbawczych chrztu, poniewaz kresem
wtajemniczenia chrzescijanskiego i istotg zbawienia jest zjednoczenie
z Bogiem. Jednak wnikliwsza analiza pozwala nam unikngé¢ tego nie-
porozumienia.

Uzyty w modlitwie przed blogostawienstwem wody zwrot: ,aby
calym sercem zlaczyli sie¢ z Chrystusem” (OICA 213), w tekscie lacin-
skim brzmi: ut forti animo adhaereant Christo. Interesujgce nas slo-
wo adhaerere zostalo przettumaczone jako ,zlgczenie si¢” z Chrystu-
sem, co naturalnie bardziej kojarzy sie ze zjednoczeniem, czyli scale-
niem i utozsamieniem si¢ z Chrystusem, a co, jak wiemy, ma miejsce

5 Pierwsze zetkniecie czlowieka z chrzescijanstwem i z Chrystusem w liturgii
ma miejsce wlasnie w tajemnicy Jego krzyza i Dobrej Nowiny o odkupieniu (OICA
85, 93).



Paschalny tryptyk chrzescijanskiej inicjacji 561

dopiero i jedynie w Eucharystii: ,Wy trwajcie we Mnie, a Ja w was”
(J 15, 4). Natomiast czasownik adhaerere oznacza bardziej przyl-
gniecie jako bliskie zetkniecie, ale jeszcze niekoniecznie bycie jedno
z tym, z ktorym to zetkniecie nastepuje. Moze tu by¢ mowa co najwy-
zej o naSladowaniu, co zresztg wynika z innych tekstow i wyraznie
przygotowujgcej do chrzescijanstwa roli chrztu. Wskazuje to na upo-
dabnianie si¢ do Chrystusa jako do wzoru i przez wiare wejscie na
droge nasladowania Tego, ktdrego sie poznaje z Ewangelii (OICA 93).
Na tym polega owe ,strzezenie zaczgtkoéw wiary” (OICA 87), czyli
podjecie nowej zasady zycia. Slowo to zatem wprowadza wyraznie roz-
réznienie miedzy funkcjami chrztu i Eucharystii, uzasadniajgc po-
nownie ich nastepstwo.

Chrzcielna pascha wiary i tozsamosci przygotowuje czlowieka
stopniowo i uprawnia do pelnego uczestnictwa w misterium paschal-
nym Chrystusa uobecnianym w Eucharystii. Dlatego ochrzczonym
przystuguje prawo do komunii Swietej. Niemniej jednak chrzest, cho-
ciaz jest bramg sakramentow i ich fundamentem, nie daje jeszcze
w pelni skutecznego czerpania z daréw Chrystusa i meznej obrony
zycia Bozego w sobie oraz dawania swiadectwa. Takg umiejetnosé
przyjmowania i pojmowania Boga moze dac¢ jedynie ten, kto ,przenika
glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10), czyli Duch Paraklet. Dlatego
potrzebne jest dopelniajgce dzialanie Boga, jakie ma miejsce w sa-
kramencie bierzmowania.

BIERZMOWANIE

Bierzmowanie, jako sakrament sprawowany zgodnie z porzagdkiem
wtajemniczenia pomiedzy chrztem a Eucharystig, ma niejako podwoj-
ng role w akcie stwarzania ,nowego czlowieka” Jedna to funkcja wo-
bec chrztu — wydoskonalajgca (perficere), a druga wobec Eucharystii —
doprowadzajgca do pelni, czyli ,doprowadzanie do calej prawdy” (J 16,
13), jaka jest Chrystus obecny w NajSwietszym Sakramencie. Zatrzy-
mamy sie na wyjasnieniu obu tych funkcji.

Dopetnienie chrztu

Bierzmowanie zostalo przez Tradycje nazwane znakiem, czyli sa-
kramentem ,dopeliajacym” i ,umacniajacym”. Obrzed bierzmowania

€ Por. E. Buland a, Spotkanie z tréjosobowym Bogiem, [w:] Sakramenty Koscio-
ta posoborowego, Krakéw 1970, s. 127; L. Bouyer, La vie de la liturgie, Paris 1960,
s. 172.



562 S. Adelajda Sielepin

wyraza ten fakt terminami perficere i confirmare (OICA 229; OC 24).
Polskie tlumaczenie méwi w tym miejscu o ,,upodobnieniu do Chry-
stusa”, przez co precyzuje, w jakim kierunku ma iS¢ owo sakramen-
talne udoskonalenie:

Najmilsi, proSmy Boga Ojca wszechmogacego, aby laskawie zeslal Ducha
Swietego na tych nowo ochrzczonych. Niech Duch Swiety umocni ich swoimi
obfitymi darami i przez swoje namaszczenie upod obni do Chrystusa, Syna Bo-
. 7
zego

Odrodzony ,z wody i z Ducha” otrzymuje dary dopelniajgce dojrza-
lo$¢ ucznia Chrystusa®. Od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa wia-
domo bylo, ze to ,ponowne tchnienie Ducha Swietego” sprawia udo-
skonalenie i uaktywnienie tych energii, ktore zostaly wszczepione
w duszy na chrzcie®. Pseudo-Dionizy méwi, ze udoskonalenie dotyczy
tego daru, ktory czlowiek otrzymuje w Swietym narodzeniu z Boga,
czyli daru otrzymanego na chrzcie swietym. Tradycja wschodnia roz-
rozniala ten fakt wyraznie, rozumiejgc chrzest jako duchowe naro-
dzenie, a bierzmowanie jako sakrament duchowego postepu'®.

Udoskonalenie zycia duchowego jest przez Ojcow przedstawione na
dwa sposoby. W patrystyce jest mowa o obdarowaniu duszy przez Du-
cha Swietego nadzwyczajnymi darami, ,duchowy znak” (spiritale si-
gnaculum)', ktéore gwarantujg duszy rozwéj nie tylko wedlug zwy-
czajnych cnét, ale pod kierunkiem Ducha Swietego'?. Cyryl Jerozolim-

" Oremus, dilectissimi, Deum Patrem omnipotentem, ut super hos neophytos Spi-
ritum Sanctum benignus effundat, qui illos abundantia suorum confirmet dono-
rum, et unctione sua Christi, Filii Dei, conformes perficiat (OICA 229; OC 24);
wyréznienie graficzne pochodzi ode mnie.

8 Tradycja wykazuje, ze w niektérych Kosciotach, nawet w starozytnosci, nie po-
nawiano namaszczenia chrzcielnego przy bierzmowaniu lub tez nie namaszczano przy
chrzcie, opuszczajgc ten akt jednoznaczny i zachowujgc nierozerwalnos¢ triady sa-
kramentow inicjacji chrzeécijanskiej; por. J. Kudasiewicz (red.), Sakramenty
chrzescijarniskiego wtajemniczenia, Warszawa 1981, s. 165.

% Por. S. Dionysius Areopagita, De ecclesiastica hierarchia, IV (PG 1,
484 B-485 A); J. Daniélou, L'entrée dans l’histoire du Salut, Paris 1967, s. 135.

19 por. P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1964,
s. 310 n.

11 Jest to wyrazenie metaforyczne. W rzymskiej nomenklaturze wojskowej znamie
bylo dowodem zlozenia przysiegi przez zolnierza, ktoéry odtad nosil je w formie tatu-
azu na rece lub jako olowiany znaczek zawieszony na szyi. W slownictwie chrzesci-
janskim uzywane bylo na okreslenie chrztu i wyznania wiary (Tertulian), daréw
Ducha Swietego (Sw. Cyprian), znaku krzyza, ceremonii liturgicznych, itp. Tu ozna-
cza sakrament bierzmowania, udzielany po chrzcie $§wietym; por. J. Daniélou,
L’entreée..., s. 130 n.

12 Por. s. Ambrosius, De mysteriis, VII 42 (PL 16, 419-420).



Paschalny tryptyk chrzescijanskiej inicjacji 563

ski prezentowal inny nurt, wprowadzajgc pojecie zmystéw ducho-
wych'®. Namaszczenie olejem krzyzma sprawia udoskonalenie duszy
i jej zmystow. W tradycji wschodniej krzyzmem namaszezano nie tylko
glowe, lecz takze czolo, uszy i nozdrza, chcgc wyrazi¢ symbolem zmy-
stow zewnetrznych teologiczne znaczenie przemiany dotyczgcej zmy-
stéw duchowych'.

I tak myron w namaszczeniu czola oznaczal podniesienie §wiado-
mosci czlowieka. Po chrzcie, ktory uwalnial od grzechu, krzyzmo usu-
wa wszelkie skutki grzechu, dlatego namaszczenie czola oznaczalo
uwolnienie czlowieka od wstydu odczuwanego przez pierwszego czlo-
wieka po popelnieniu grzechu i uswiadomieniu sobie tej grzesznosci
wobec Boga, a na to miejsce daje zdolnosé¢ widzenia (kontemplacji)
chwaly Bozej z odslonietg twarzg w prawdzie, ale jednak jeszcze jakby
w zwierciadle (por. 1 Kor 13, 12; 2 Kor 3, 18), bo w eonie obecnym.
Zdolnosc ta odnosi sie wiec do chwili obecnej, a nie do visio beatifica.
Namaszczenie uszu oznacza wzbudzenie czujnosci shuchu wewnetrz-
nego na odbieranie slowa Bozego i wrazliwosci na Boskie misterium.
I wreszcie namaszczenie nozdrzy, na ktore dziala aromat olejku,
zwraca uwage na sakramentalne uzdolnienie do odbierania woni
Chrystusa, na spostrzeganie i odkrywanie Jego obecnosci'®. Wedlug
sw. Cyryla istniata tez tradycja namaszczania piersi, czyli ,serca”,
centrum atakow szatana, aby przez przejScie Ducha Chrystus byl
w nim zawsze obecny ze swojg Boska mocg zmartwychwstania'®.

Interesujacy jest fakt, ze podobny obrzed ma miejsce w sakra-
mencie chrztu dorostych, z tym tylko, ze dotyczy naznaczenia narza-
dow zmyslow krzyzem. W tym sakramencie naznaczenie krzyzem
oznacza odkupienie przez Chrystusa calego czlowieka, w sakramencie
bierzmowania natomiast Bdg daje swego Ducha, ktory przychodzi
z misja dopelniajgcg. Mianowicie tym razem przez namaszczenie po-
budza niejako te sprawnosci, ktore na chrzcie zostaly przeznaczone
dla ,zycia wedlug Ducha”. Podobna struktura obrzedu wskazuje na
niezwykle sprzezenie obu sakramentow, a dopelniajgca rola bierzmo-
wania i namaszczenia wylania si¢ jeszcze wyrazniej. Jest to po prostu
cigglos¢ dziela duchowej odnowy.

Czlowiek odrodzony na chrzcie otrzymuje zdolnoéé zycia jako ten,
ktory narodzil sie ,z wody i z Ducha”, przez co staje si¢ uczestnikiem

B Doktryna o zmystach duchowych jest znana w mistyce wschodniej od Oryge-
nesa.

" Por. J. Daniélou, Lentrée..., s. 136; s. Cyrillus Hierosolymita-
n u s, Catecheses mystagogicae, 3 (PG 33, 1092).

15 Por. tamze.

16 Por. obrzed naznaczenia analogicznych miejsc krzyzem (OICA 85).
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misji Chrystusa namaszczonego Duchem Swietym (por. Dz 10, 38).
Podobne namaszczenie, jakie otrzymal Jezus, staje sie¢ udzialem
ochrzczonego i pozwala rozpoczaé zycie ucznia Chrystusa i wlaczyé sie
w dzialanie uwielbionego Kyriosa i upodabniania wlasnego sposobu
zycia do sposobu zycia zgodnie z Ewangelig.

Dwa sakramenty inicjacji — chrzest i bierzmowanie — lgcza w so-
bie, pomimo wlasnej specyfiki, wspélne zadanie: doprowadzi¢ czlowie-
ka do pelni w Bogu'’. Podobnie jak w Starym Testamencie po obmyciu
wodami potopu golqb przynosi galazke oliwna, tak analogicznie typ
ten znajduje swoj antytyp w wymiarze KoSciota, kiedy po chrzcie do-
konuje si¢ namaszczenie Duchem Swietym'® i ukierunkowanie na
Chrystusa. Przez chrzest czlowiek zostaje powolany, a przez bierzmo-
wanie zostaje poslany: otrzymuje misje i moc do jej wypelienia'. Do-
pelniajgca rola bierzmowania polega na wzmocnieniu zycia nadprzy-
rodzonego otrzymanego na chrzcie?®. Chrzest Chrystusowy, ktory
Ewangelia okresla jako chrzest ,z wody i z Ducha” (J 1, 33; 3, 5), jest
lapidarnym ujeciem teologicznej wiezi dwu sakramentow wtajemni-
czenia. Chrzest daje obietnice i predyspozycje do zbawienia, natomiast
bierzmowanie zapoczgtkowuje to zbawcze dzieto w czlowieku, podob-
nie jak wydarzenie Pieédziesiatnicy wobec Kosciola, zlozonego wtedy
jeszcze tylko z Maryi i Apostolow?’.

Obydwa te wydarzenia: Pasche i Zeslanie Ducha Swu;tego trzeba
traktowaé nierozerwalnie, podobnie jak Syn i Duch Swiety sa nieroz-
dzielni zaréwno w 1mmanentnym swoim zyc1u Bozym, jak i w swoim
zbawczym dzialaniu®??. Prawde te wyrazil Sw. Ireneusz w zdaniu:
»Ojciec dziala dwoma r¢gkoma: Syna i Ducha”®. Osoby te maja jednak
swoja odrebnosé i Duch Swiety nie Jest jedynie przedtuzeniem funkcji
Syna, ale — jak méwi Ewangelia — ,innym Parakletem” (J 14, 16)*,
ktory majgc swoja ekonomie zbawienia, wraz z ekonomig Syna tworzy
jedng ekonomie Boga Ojca®. Biblisci okreslaja relacje Chrystusa

" Por. W. Hrynie wicz, Nasza pascha z Chrystusem, Lublin 1977, s. 313,

18 Modlitwa konsekracp krzyzma, por. takze D. B. Botte, Le vocabulaire ancien
de la confirmation, ,L.a maison Dieu”, 1958 nr 58, s. 15-18; K. J. Becker, Le don de
la Confirmation, ,La maison Dieu” 1986, nr 168, s. 25-28; J. Daniélou, Bible et li-
turgie, Paris 1958, s. 164.

19Por. R. Coffy, Le sens de la confirmation dans la vie du chrétien, ,La maison
Dieu” 1980, nr 142, s. 30.

20 Por. J.-J. von Al1m e n, Prophétisme sacramentel, Paris 1964, s. 156.

21 Tamze.

22 Por. W. Hrynie wic z, Chrystus nasza pascha..., s. 372.

g8 Irenaeus, Adversus haereses, IV praef. (PG 57, 975).

2 ot &hhov mapdxintov ddoer duiv (J 14, 16).

% W. Lossky, Teologia mistyczna Koéciola Wschodniego, thum. M. Scza-
niecka, Warszawa 1989, s. 131-169.
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i Ducha Swietego zasadg nastepstwa dwéch postaci o podobnych mi-
sjach, albo wystepujgcych w réoznych rolach jednej misji (tzw. tandem
relationship)®. Regula taka funkcjonowala juz w Starym Testamen-
cie, np. Mojzesz — Jozue, Eliasz — Elizeusz. Sg one jednak tylko ty-
pem, uproszczonym zarysem relacji miedzy Jezusem a Parakletem,
ktora wykracza daleko poza te zasade.

Zeslanie Ducha wskazuje, czym rzeczywiscie bylo i do czego zmie-
rzalo Jego przejScie ze Smierci do zycia. Pigédziesigtnica jest tym ak-
tem Bozym, ktory wynmosi cale Paschalne misterium na plaszczyzne
wiecznie trwajgcego ,teraz”, a Duch aktualizuje i urzeczywistnia
w osobach ludzkich to, co raz na zawsze i prototypicznie dokonal
Chrystus dla naszego zbawienia w misterium Paschy.

W pierwotnym KosSciele chrzest i bierzmowanie skladaly sie razem
na obrzed wtajemniczenia w misterium Kosciola, a tym samym
wszczepienia w misterium Chrystusowe. Bierzmowanie bylo uwazane
za obrzed dopelniajacy tego wtajemniczenia®’. Od najdawniejszych
czasOw o chrzcie mys$lano w zwigzku ze Smiercig i zmartwychwsta-
niem Chrystusa, a o bierzmowaniu w zwigzku z tajemnicg zeslania
Ducha Swietego. Oba te elementy chrzescijahskiego wtajemniczenia
wyraznie sg zwigzane z tymi dwiema podstawowymi tajemnicami zy-
cia Chrystusa. Oznacza to, ze wszczepienie w sakramentalng wspol-
note koscielng misterium Paschy i Zeslania Ducha Swietego dokonuje
sie w dwoch etapach: przez sprawowanie sakramentéw chrztu
i bierzmowania. Pomimo ze sakramenty te roznig sie od siebie, po-
dobnie jak rozne sg tajemnice Chrystusa, ktére sa w sakramentach
uobecniane, to jednak razem wyrazajg jedno misterium Chrystusa.
Stad oba te sakramenty stanowig organiczng catos¢.

Doprowadzanie do Eucharystii
Pseudo-Dionizy okresla bierzmowanie jako sakrament teAeiothv

(Hbr 12, 2), czyli mozna by to przetlumaczyé: prowadzacy do kresu, ku
pekni (telos)®, ,dokonawca”. Ten aspekt wyraza role Ducha Swietego,

26 R. E. Brown, The Paraclete in the Fourth Gospel, ,New Testament Studies”
1967, nr 12, s. 120; por. A. Jankows ki, Duch Dokonawca, Krakéw 1998, s. 107.

27 Por. E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, ttum.
A. Zuberbier, Krakow 1966, s. 182.

8por.J. Daniélou, Bible..., s. 172.

29 Na temat tej funkcji Ducha Swigtego wraz z neologizmem ,Dokonaweca” zob.:
A. Jankowski, Duch Dokonawca...
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ktory kieruje udoskonalonego w bierzmowaniu czlowieka na Osobe
Chrystusa obecnego w Eucharystii. Duch Paraklet peli zatem
w bierzmowaniu role pouczajgcg i doprowadzajaca (J 16, 13). Jego
rola sprowadza si¢ do przygotowywania, zwlaszcza ochrzczonego, do
Prawdy, jakg jest Chrystus. Idac za terminem biblijnym okreslajagcym
przytoczong czynno§¢ Ducha, mozna nazwaé te role przewodzeniem
i ukierunkowywaniem w drodze na jej kres, na samego Kyriosa
uobecnianego w tym eonie w Eucharystii. Dotyczy to oswiecenia wiary
i ukierunkowania woli ochrzczonego, analogicznie do chrzcielnej
paschy wiary i tozsamoSci.

Jan Pawel Il w swojej encyklice o Duchu Swietym ujmuje to za-
danie w sensie wplywu na wiare, ktora wlasciwie wprowadza czlowie-
ka w Rzeczywistos¢ objawionej Tajemnicy, a zatem ,,doprowadzanie do
calej prawdy” dokonuje si¢ w wierze i poprzez wiare, co jest dzielem
Ducha Prawdy i owocem Jego dzialania w czlowieku®. Aktualizacja
i wtajemniczajace dzialanie Ducha w sakramencie bierzmowania jest
widoczne szczegolnie w namaszczeniu krzyzmem. Duch w tym akcie
liturgicznym udoskonala to wszystko, co zostalo ukonstytuowane na
chrzcie i umacnia tak, ze ,nowy czlowiek” przystosowuje si¢ do
uczestnictwa w pelni misterium odkupienia, jakie uobecnia si¢ w Eu-
charystii.

Namaszczenie pochrzcielne w sakramencie bierzmowania oznacza
akt upodobnienia czlowieka do Chrystusa (OICA 229; OC 24). To upo-
dabnianie dokonuje si¢ przez poznanie Chrystusa, a wiec udzial w Je-
go zyciu (gnosis, a nie theoria). W namaszczeniu Duch Paraklet
dokonuje swoiste] przemiany na dotychczasowym poznaniu-wierze
ochrzczonego. Wiara bowiem pozwala uzna¢ Objawienie za prawde,
natomiast Duch Swiety sprawia przemiane wiary w poznanie, £gnosis,
a zatem nie tylko uznanie za prawde, ale duchowe rozumienie tej
prawdy. Rola pouczajgca Ducha (por. J 14, 26; 16, 13) jest taka inge-
rencjg Ducha Dokonawcy, ze wiara staje si¢ prawdziwg madroscig. Jej
tresc¢ jest przeniknieta naukg Chrystusa interperetowang przez Du-
cha Prawdy, ktory zna ,glebokosci Boga samego” (por. 1 Kor 2, 10).

Madrosciowy wymiar namaszczenia w sakramencie bierzmowania
ukazuje modlitwa kolekty z mszy §w. przy udzielaniu bierzmowania:

Boze, nasz Ojcze, niech Pocieszyciel, Duch Swiety, ktéry pochodzi od Ciebie,
o$wieci nasze umysly i doprowadzi nas do pelnej prawdy, zgodnie z obietnicg
Twojego Syna®.

0 por.Ioannes Paulus PP. 11, Encyclica ,Dominum et Vivificantem, 6.
3 MR 738 (= MRP 71).
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Pociggnigcie do Boga przez poznanie jest darem Chrystusa w Du-
chu Swietym, w celu przygotowania na spotkanie z Bogiem w Eucha-
rystii. Uczestnictwo w madrosci Boga dzigki Duchowi Swietemu upo-
dabnia czlowieka do Chrystusa, bo pozwala lepiej rozumieé¢ i kaze
jeszcze wierniej nasSladowaé¢ Odkupiciela w Jego paschalnym czynie
i doprowadza do Jego osoby w Eucharystii, gdzie si¢ On i Jego dzielo
zbawcze uobecnia®.

Dzigki namaszezeniu pochrzcielnym czlowiek odrodzony przez wo-
de chrzcielng moze zblizy¢ sie do uczestnictwa w eschatologiczne;j rze-
czywistosci zbawionych®. Krzyzmo, myron, jest mieszaning olejku,
balsamu i aromatu w odréznieniu od oleju katechumenoéw, ktory nie
zawiera ani balsamu, ani pachnidel. Tak wiec istotnym skladnikiem
symbolu jest zapach®. Jest on symbolem Chrystusa w takiej mierze,
w jakiej dusza przyjela Go na chrzcie. Pseudo-Dionizy twierdzil, ze
ten nadprzyrodzony aromat symbolizuje won Chrystusa i promienio-
wanie Jego Bostwa, a namaszczenie zmyslow tg wonig oznacza przy-
gotowanie do uczestnictwa w chwale Boga.

Temat nadprzyrodzonej woni podejmuje sw. Grzegorz z Nyssy, su-
gerujgc w tym miejscu motyw z Piesni nad piesniami, w ktorej jest
mowa o woni przyciggajgcej do oblubienca (Pnp 1, 3). Tym oblubien-
cem jest Bog, Chrystus, a wonig Duch Swiety, ktéry przycigga do
zrédla, do samego Oblubienca, ktéry jest obecny w Eucharystii*®®. Na-
maszczenie bierzmowania nie jest jeszcze wprowadzeniem do peini
wiezi z Bogiem, ale pewnym skutkiem dziatania mocy Boga, ktoéry
uaktywnia i kieruje zmysly czlowieka ku Bogu i Jego chwale objawia-
nej w dziele zbawczym.

Jest jeszcze jeden aspekt tego zagadnienia. Przez namaszczenie
krzyzmem czlowiek staje sie uczestnikiem calej rzeczywistosci tego
namaszczenia. Zapach, jako pochodny od namaszczenia, daje bierz-
mowanemu udzial w tej mocy, w ktorg wierzy, wyznajgc w Chrystusie
Boga. Modlitwa poswiecenia krzyzma wyraza kilka watkéw na temat
znaczenia woni krzyzma. Po pierwsze, wonny olej, ktorym ochrzczeni
sg namaszczani na zewnatrz, wskazuje na namaszczenie wewnetrzne.

3 Por. J. R. Villalon, Sacrements dans L’Esprit, Paris 1977, s. 398—407;
s. Ambrosius, De sacramentis, III 8 (PL 16, 453).

33 [...] ut sit his, qui renati fuerint ex aqua et Spiritu Sancto chrisma salutis,
eosque aeternae vitae participes et caelestis gloriae facias esse consortes (Ge V 388).

3 Por. E usebius, Demonstrationis evangelicae liber IV 15 (PG 14, 157); J. D a-
niélou, L'entrée..., s. 18; tenze, Bible..., s. 167,

% Por. Gregorius Nyssenus, Homilia I: In Cantica Canticorum (PG 44,
783).
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Namaszczenie to czyni z czlowieka ochrzczonego $wiatynie Boga
w pelni przygotowang na Jego przyjecie. Upodobnienie do Chrystusa
w Jego misjach: pasterskiej, prorockiej i kaplanskiej®, ktére dokonuje
sie w bierzmowaniu, wynika z oSwiecenia rozumu i obdarowania mocg
Boga w celu rzeczywistego nasladowania Chrystusa, a przez to doj-
rzalszego zblizenia sie do Chrystusa w Eucharystii.

Krzyzmo symbolizuje radosé z poznania Boga i zetkniecia sie z Je-
go laskg, ktora otwiera dostep do Osoby Boga. Podobnie jak po roz-
mowie z Bogiem i pouczeniu przez Boga oblicze Mojzesza jasnialo, tak
tez po namaszczeniu olejem krzyzma twarze bierzmowanych maja ja-
$nie¢ radoscig i pokojem (por. 2 Kor 3, 7-8.18). Modlitwa konsekracji
krzyzma mowi:

Juz Dawid powiedzial w pie$ni, ze namaszczenie olejem rozweseli nasze obli-
cza [...] namaszczenie tym olejem sprawia, Zze nasze twarze jasniejg radoscia i po-
kojem?”.

Zdolnosci duchowe otrzymane w bierzmowaniu pozwalajg poznaé
droge i cel, ktorego doswiadczenie bedzie na koncu czasow, a w zadat-
ku w Eucharystii. Bierzmowanie przyczynia si¢ do wzrostu otwartosci
1 umiejetnosci przyjmowania zycia Bozego i rozumienia Bozej woli.

Rola Ducha Parakleta przejawia sie nie tylko w wymiarze nasla-
dowania Chrystusa i spelniania przykazan Bozych, czy tez rozumienia
Jego nauki, ale réowniez w kulcie, gdy wydarzenia Chrystusa uobec-
niaja si¢ w sposéb sakramentalny®®. Duch Dokonawca jest Promoto-
rem nowego kultu i jako ,Duch laski” (Hbr 10, 29) szafarzem dobr
zbawezych. Przyblizanie Boga przez Ducha polega na tym, Ze odstania
On plan Ojca, by mozliwos$¢ dojScia do jego rzeczywistosci stala sie do-
stepna w sposob sakramentalny dla kazdego i doprowadzila do pel-
nego uczestnictwa w zyciu Boga. Nowotestamentalne ,wylanie Ducha”
(por. J1 3, 1-2; Rz 5, 5) przede wszystkim przyczynia sie do otrzyma-
nia mocy doprowadzajacej do poznania i wyznania Chrystusa oraz
przygotowuje do spotkania z Jego Osobg w sposob realny i osobowy
w Eucharystii. Ostatecznym darem Ducha jest Jezus Chrystus. W sa-
kramencie bierzmowania zostaje udzielone dopiero znamie tego daru.
Duch Swiety sam przygotowuje czlowieka na przyjecie Odkupiciela.

Duch Swiety poprzez laske bierzmowania ma poméc glebiej zro-
zumie¢ tajemnice Eucharystii, w ktorej wiadomo, ze uobecnia si¢ Pas-

% por.J. Daniélou, Bible..., s. 162.
37 Consecratio chrismatis, PR 13, 14 (= MRP 123).
% pPor.loannes Paulus PP. 11, Encyclica ,Dominum et Vivificantem”, 64.
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cha Chrystusa i nasza. Jest to najwazniejsza prawda naszego zycia,
dlatego Duch Prawdy moze nas do niej skutecznie doprowadzié¢. Méwi
o tym sama liturgia:

Panie, nasz Boze, spraw, aby zgodnie z obietnica Twojego Syna, Duch Swiety
dal nam glebiej zrozumieé¢ tajemnice Eucharystii, i doprowadzil nas do calej
prawdy™.

W imie tego faktu czlowiek bierzmowany jest lepiej przygotowany
na przyjecie Chrystusa i uczestnictwo w Jego misterium niz tylko
ochrzczony, pomimo ze ten ostatni ma do tego pelne prawo. Chodzi tu
jednak nie tylko o prawo, lecz o sposéb skorzystania z tego prawa. Sg
to uwarunkowania obiektywne, niezalezne od naszej osobistej dyspo-
Zycji.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze bierzmowanie wprowadza
czlowieka ochrzczonego w dalszy stopien wtajemniczenia w misterium
zbawienia przez udoskonalenie wiary, czynigc z niej zdolnosé pozna-
nia w Duchu (epignosis) i ukierunkowuje wole i zmysly wewnetrzne
na Chrystusa, ktory sam jest pelnig prawdy i uobecnia sie¢ w Eucha-
rystii. Misterium Paschy i Pigédziesigtnicy stanowig jedno misterium,
w ktorym mozna wyodrebni¢ dwa akty Bozego dzialania: odkupienie
i uSwiecenie. Eucharystia jest syntezg tych dwoch aspektow urze-
czywistnianych w sakramentach chrztu i bierzmowania.

Na linii eschatologicznego continnum pojawia si¢ motyw Swigtyni,
ktory w liturgii bierzmowania wystepuje jako dalszy etap przygoto-
wywania Swigtyni stworzonej na chrzcie do przyjecia Boga, ktory za-
mieszka w niej realnie i osobowo dopiero w Eucharystii.

EUCHARYSTIA

W triadzie sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej kluczowe, nie-
jako docelowe miejsce przypada Eucharystii*’. W kanonie liturgii eu-
charystycznej, w ktorej neofici uczestniczg po raz pierwszy w pekni,
wymienia si¢ ich jako tych, ktorzy osiggneli juz kres wtajemnicze-

% Modlitwa nad darami z niedzieli Zestania Ducha Swietego (MR 313 = MRP
240).

0 Por. KL 10; KK 11; OICA 232-234; A. Zurek, Liturgia eucharystyczna jako
sakramentalne uczestnictwo w liturgii niebianskiej, [w:] W. Myszor, E. Stanula
(red.), Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w zyciu pierwszych chrzescijan, Katowi-
ce 1987, 5. 213; A. G. Martimort, L’Eglise en priere. T. 3: Les sacrements, Tournai
1984, s. 108-109.
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nia*'. W liturgii starozytnej, jak podaje Tradycja*?, zaraz po ceremonii
chrztu nastepowala Eucharystia ze wzgledu na ich Scisly zwigzek.
Przede wszystkim zwigzek ten dostrzegano w jednosci paschalnego
misterium, ktorego skutkiem jest chrzest i ktore uobecnia si¢ we
mszy Swietej Chrzest otwiera droge do Zycia wiecznego, czyli do praw-
dziwej Ziemi Obiecanej, ktorg dzieki Eucharystii osiggamy w zadatku
juz w zyciu doczesnym, a ktorej symbolem jest mleko i miéd, podawa-
ne neofitom po wigilii paschalnej, jak dowiadujemy sie ze zrodetl sta-
rozytnych®’. Mozna by powiedzieé, ze chrzest i Eucharystia stanowia
sakrament paschalny*. Chrzest jest poczatkiem tego, czego Euchary-
stia jest sakramentalnym dopelnieniem®. Chrzest uzdalnia czlowieka
do korzystania z wszystkich débr zbawczych, ktére w Chrystusie
uobecniajg sie¢ w zadatku liturgii eucharystycznej. Trzy omawiane
przez nas sakramenty ukladajg sie na linii dynamicznego continuum,
w ramach ktorego czlowiek stopniowo osigga pelnie bliskosci z Bo-
giem, jaka przewidziana jest na drodze sakramentéw. Aby jeszcze po-
twierdzi¢ lgcznosé tych sakramentéw od strony Eucharystii, nalezalo-
by sie przyjrze¢ tym aspektom Eucharystii, ktére stanowig wyrazne
rozwiniecie oczekiwan, wyrazonych w sakramentach chrztu i bierz-
mowania, a ponadto jej wyzszos¢ w stosunku do nich, ktorg uzasadnia
bezposrednie odniesienie si¢ do wymiaru Scisle eschatologicznego.

Eucharystia jako liturgiczne spetnienie

W pierwszych dwoéch sakramentach chrzescijanskiej inicjacji
otwiera si¢ pewne nadprzyrodzone oczekiwanie spelnienia w Eucha-
rystii. Sakrament chrztu otwiera wiare na prawde o Chrystusie i od-

! Por. 1. modlitwa eucharystyczna, msza w Wigilie Paschalna, MR 733 (= MRP
307%).

42 Por. Traditio apostolica 21; s. Ambrosius, De mysteriis, VIII 43 (PL 16,
403); tenze, De sacramentis, V 21 (PL 16, 443).

3 Por. Traditio apostolica 21; A. Stenzel, Die Taufe, Innsbruck 1958, s. 74,
129.

“ Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw
1987, s. 250; E. Schillebeeckx, Chrystus..., s. 70; J.-M. R. Tillard, L’Eucha-
ristie Pdque de U’Fglise, Paris 1964, s. 127; A. Gerken, Teologia Eucharystii, ttum.
S.Szczyrbowski, Warszawa 1977, s. 27-38.

45 Przykladem tego moze byé modlitwa nad darami z mszy pogrzebowej: Wszech-
mogaqcy i mitosierny Boze, Ty przez sakrament chrztu oczyscites Twojego stuge N.
z grzechu pierworodnego; obmyj go z wéasnych grzechéw w Krwi Chrystusa, ktérg
sktadamy w eucharystycznej Ofierze, i obdarz go petnym przebaczeniem (MR 859 =
MRP 208); por. KL 10; J. Pinsk, Die Sacramentale Welt, Freiburg 1938, s. 61-64;
F.-X. Durrwell, La Résurrection de Jésus mystére de salut, Paris 1954, s. 381.
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kupieniu, ktéra realnie ma sie¢ uobecni¢ w swojej szczytowej formie
zjednoczenia z Nim w Eucharystii. Ponadto nowa godnosé¢ czlowieka
ustanowiona na chrzcie jest zaledwie przygotowaniem do osobowego
zjednoczenia z trzykro¢ Swietym Bogiem. Eucharystia zapewnia re-
alizacje tych oczekiwan w sensie realnym, ale jeszcze ze wzgledu na
ludzkie doczesne ograniczenia niepelnym. Z tego wzgledu pelnia da-
row zbawczych aktualizowana w Eucharystii jest dla nas dostepna
w zadatku.

Pomocne w zrozumieniu tego faktu sg okreslenia pojawiajgce sie
w liturgii eucharystycznej. Nalezg do nich: pignus, praemium i primi-
tiae, ktore teologia biblijna umieszcza na styku doczesnosci i wieczno-
$ci, w obszarze przenikania sie wzajemnego obu eonéw*®. Slowa te od-
noszg sie do takich rzeczywistosci, jak: tajemnice niebianskie (pignus
caelestis arcani)*’, zbawienie i odkupienie (pignus salutis/redemp-
tionis)®®, nieSmiertelnosé (pignus immortalitatis)*®. Wszystkie z tych
darow wiecznych mozemy doswiadcza¢ pod wzgledem jakosciowym,
natomiast ich pelnia przekracza nieskonczenie aktualng pelnie naszej
percepcji, ktora jest jednak w ogodle mozliwa dzigki sakramentowi
chrztu, ktory nas rodzi dla Boga i uprawnia do zbawczego dialogu
i zycia z Nim.

Rozw0j naszego uczestnictwa w misterium Chrystusa i Kosciola
dzieki wglagdowi przez wiare oSwiecong Duchem Swietym (epignosis)
umozliwia sakrament bierzmowania. To miedzy innymi, obok chrztu,
ten sakrament jest odpowiedzialny za przygotowanie ,miejsca”
w $wiatyni osoby ludzkiej, ukonstytuowanej na chrzcie. Duch Swiety
jest sprawcg ,wyczekiwania®™® na zamieszkanie tej Swiatyni ,nie
ludzkg reka uczynionej” przez Boga, co wlasnie nastepuje w Euchary-
stii. Innymi slowy, doprowadzajaca rola Ducha Dokonawcy konczy sie
zasadniczo w tym sakramencie obecnoSci Boga. W Eucharystii
ochrzczony dostepuje ukoronowania swojej godnosci dziecka Bozego
przez zjednoczenie z Chrystusem, gdyz Eucharystia urzeczywistnia
przede wszystkim aspekt komunii z Osobg Boga, co jest podstawg by-
cia wspoldziedzicem (coheredes)” z Chrystusem.

% Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna..., s. 249; tenze, Duch Dokonaw-
ca..., s. 80-88; Sens trzech przenosni Pawtowych: ,pierwsze dary” — ,zadatek” — ,pie-
czetowanie” (Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 14 n; 4, 30), ,,Slaskie Studia Historycz-
no-Teologiczne” 1971 nr 4, s. 23-37.

47 Modlitwa po komunii, 3. niedziela wielkiego postu (MR 202 = MRP 83).

8 Modlitwa po komunii, 4. niedziela adwentu (MR 132 = MRP 22); Modlitwa po
komunii, 7. niedziela zwykla (MR 346 = MRP 248).

49 Modlitwa po komunii, §roda 2. tygodnia wielkiego postu (MR 196 = MRP 78).

50 Duch i Oblubienica méwig: Przyjdz” (Ap 22, 17).

51 Modlitwa po komunii, 26. niedziela zwykla (MR 365 = MRP 267).
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Eucharystia jako ostatni typ uczty mesjariskiej

Jako ostatni z sakramentéw inicjacji, konstytuujacych chrzescija-
nina, Eucharystia jest niejako ostatnig instancjg obecnosci Boga na
ziemi i jednoczesnie stanowi zapowiedz (praefigurat)®? i ukierunko-
wanie na pelie krélestwa zbawionych. Funkcjonuje jako typ uczty
niebianskiej, ktora jest obrazem pelni szczescia z Bogiem w chwale.
Ze wzgledu na to, ze Eucharystia jest rzeczywistoscia Nowego Testa-
mentu, jest tym samym ostatnim typem uczty eschatologicznej i zara-
zem stanu szczescia z Bogiem, ktorego wypeknienie, czyli antytyp be-
dzie mie¢ miejsce po ostatecznej paruzji. Ta ranga Eucharystii sta-
nowi 0 jej wyzszoSci i zarazem pozycji kresu chrzescijanskiej drogi
wtajemniczenia.

Eucharystia jako sakrament aktualizujgcy zjednoczenie z Bogiem
daje jej uczestnikom udzial w zbawczych dobrach wiecznych w formie
zadatku, co §wiadczy o doskonalosci nadprzyrodzonej tego sakramen-
tu. Dobra wynikajgce ze zjednoczenia z Bogiem, ktére wymienia for-
mularz mszalny, sa nastepujgce: zycie w blasku prawdy (in splendore
veritatis)®, czyli udzial w madrosci Boga, udzial w zyciu Chrystusa™
dzieki zjednoczeniu z Nim, zycie wieczne®, pokdj Chrystusa®, pelnia
zbawienia®’ w zadatku.

Jako sakrament ukierunkowujgcy na cel eschatologiczny Euchary-
stia w swojej liturgii takze werbalnie wskazuje na dynamike tego pro-
cesu w stowach: transitio, transire, perducere oraz w formie celowe-
go koniunctiwu czasownikow, odnoszacych sie do faktu uczestnictwa
w eonie SciSle eschatologicznym, do ktérych naleza: recipiant beati-
tudinem®® glorietur®. Liturgia uroczystosci Wszystkich Swietych

52 Modlitwa po komunii, Uroczystosé Najswietszego Ciala i Krwi Panskiej (MR
377 = MRP 278).

53 Kolekta, 13. niedziela zwykta (MR 352 = MRP 254).

* Modlitwa po komunii, 20. niedziela zwykla: Per haec sacramenta [...] Christi
participes effecti (MR 359 = MRP 261).

55 Modlitwa po komunii, 2. niedziela wielkiego postu: [...] quod in terra positos,
iam caelestium praestas esse participes (MR 193 = MRP 76).

% Kolekta z mszy o Matce Bozej Krélowej (31 maja): [...] ut [...] pacem in praesen-
ti et gloriam in futuro consequi mereamur (MR, MRP 180°).

" Modlitwa po komunii, pigtek 3. tygodnia wielkiego postu: plena redemptio (MR
206 = MRP 88).

58 Modlitwa po komunii z mszy za zmarlych krewnych, przyjaciél i dobroczyncow
(MR 882 = MRP 238).

% Modlitwa po komunii z mszy w rocznice §mierci w okresie wielkanocnym (MR
860 = MRP 212).
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przybliza te prawde, stawiajgc Eucharystie w roli przesla miedzy
tymczasowym stanem egzystencji ziemskiej a ucztg eschatologiczng
w Krélestwie zbawionych. Modlitwa brzmi nastepujgco:

Boze, tylko Ty jestes swiety i Ciebie wielbimy jako jedyne zrédlo swietosci
wszystkich zbawionych, spraw, abySmy z pomocg Twojej laski osiggneli pelnie

milosci i od Uczty eucharystycznej, ktora nas podtrzymuje w ziemskiej pielgrzym-

ce, mogli przej$é¢ na uczte w niebieskiej ojczyznie®.

Sw. Jan Ewangelista, nawigzujac do motywéw starotestamental-
nych, traktuje Eucharystie jako nowg manne podtrzymujgca zycie
wieczne w czlowieku, ktory zmierza do pelni zmartwychwstania (por.
J 6, 30-32, 49; 6, 27; 6, 58). Trafnym ujeciem Eucharystii w omawia-
nym aspekcie jest okreslenie §w. Tomasza z Akwinu, ktory nazwal
Chleb eucharystyczny pokarmem pielgrzymoéw: ,Ecce panis angelo-
rum, factus panis viatorum”, Eucharystia funkcjonuje jako ustawicz-
ny wiatyk (panis viatorum) na drodze ku pelmi. Wyraza si¢ w tej cha-
rakterystyce prawda, ze Eucharystia nie zatrzymuje si¢ na rzeczywi-
stoSci sakramentalnej, lecz wskazuje na ostatni juz antytyp wszyst-
kich znakow i zapowiedzi Starego Testamentu i KosSciola. Wynika
z tego, ze Eucharystia umozliwia czlowiekowi uczestnictwo w kon-
kretnych dobrach zbawczych, do ktérych chrzest daje tylko prawo,
a bierzmowanie uzdalnia.

Powyzsza analiza komplementarnej roli sakramentow chrztu,
bierzmowania i Eucharystii uprawnia do wysnucia pewnych wnio-
skow. Po pierwsze trzeba zaznaczy¢, ze poprzez sakramenty Bog
ogarnia czlowieka laskg odkupienia. Proces ten zapoczatkowujg sa-
kramenty chrzescijanskiej inicjacji, w ktorych poszczegolne Osoby
Tréjcy spelniajg wlasciwe sobie zbawcze funkcje wobec czlowieka.
Stad sakramenty te stanowig dynamiczne continuum. W sakramencie
chrztu Bég swojg mocg dokonuje paschalnego przelomu w dziedzinie
wiary i tozsamosci, co dopuszcza czlowieka do dalszego zbawczego
kontaktu z Nim samym. Bierzmowanie wprowadza ochrzczonego
w kolejny stopien wtajemniczenia, glownie dzieki dzialalnosci Ducha
Swietego, ktory przez wyposazenie w sprawnosci duchowe ukierun-
kowuje i doprowadza czlowieka do Osoby Chrystusa obecnego w Eu-

60 Modlitwa po komunii, uroczystosé Wszystkich Swietych (MR 634 = MRP 222).
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charystii. Ta natomiast najpeliej przybliza do rzeczywistosci wiecz-
nej, z tym jednak, ze tylko w zadatku (in pignore). Tym samym jest
dynamiczng aktualizacjg eschatonu, gdyz dajac zadatek, ukierunko-
wuje na Kres i jest typem peli szcze$cia zbawionych, lecz typem
o charakterze pierwocin (primitiae), a wiec na jako$ciowo Wyzszym
poziomie w stosunku do typologii starotestamentalne;j.

Ze wzgledu wiec na teologicznie uzasadniong jedno$¢ i nierozlgcz-
nosé¢ sakramentéw inicjacji, jako pelmego aktu zbawczego Boga wobec
czlowieka, nalezy stara¢ si¢ o uwydatnienie tej jednosci w sytuacjach
duszpasterskich, a zwlaszcza przy udzielaniu tych sakramentéw do-
rostym. Potwierdza to Kodeks prawa kanonicznego, ktory formutuje
nastepujgce zalecenie: ,Jesli tylko nie stoi na przeszkodzie powazna
racja, dorosly przyjmujgcy chrzest powinien by¢ zaraz bierzmowany

i uczestniczyé w Eucharystii, przyjmujac takze Komunie Swietg™®".

THE PASCHAL TRIPTYCH

Summary

The paper deals with a very important truth of theological unity of the three sac-
raments of Christian initiation. This principle is hardly observed in the contemporary
pastoral practice, despite of the ancient tradition of the Church and the demands of
the Vatican Council II. The proof held in this article begins with revealing theological
underground of Baptism, Confirmation and Eucharist in order to show their comple-
mentary functions in delivering the complete effect of salvation. These three sacra-
ments create a dynamic continuum within which God gives one a new kind of faith
and new identity in Baptism, introduces by the Holy Spirit into the Mystery of Wis-
dom and Love of Christ and directs towards the Person of Christ Himself present in
the Eucharist. Thus the eternal reality becomes available for the Church, though not
yet in full dimension, but, as it is possible in the Eucharist, in pignore. For the
above reasons the sacraments of initiation should be celebrated together, according to
their theological premises and for the spiritual profit of the recipients.

61 Kodeks prawa kanonicznego, kan. 866.



