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DANUTA SZUMSKA

O PROBLEMATYCE MORALNEJ
W KAZANIACH MAKSYMA Z TURYNU *

O zyciu i tworczosci Maksyma tradycja literacka przekazala nam
bardzo nikle informacjel. Znany jest przede wszystkim jako autor licz-
nych kazan wygloszonych w czasie sprawowania funkcji biskupa Tury-
nu, tj. mniej wigcej w latach 389-415. Przez dlugi okres kwestig sporng
dla wspodlczesnych uczonych byla data $mierci Maksyma, a w zwigzku
z tym dyskusji podlegala autentyczno$é znacznej czeSci jego spuscizny.
Na podstawie podpisu zlozonego pod aktami synodalnymi w 451 i w 465 r.
utozsamiono 6wczesnego Maksyma z pierwszym znanym biskupem Tu-
rynu. Fakt ten pozwolil przypisaé mu wiele dziel powstalych juz po
$mierci naszego kaznodziei. W ten sposéb z jego imieniem wigzano okolo
240 pism. Problem ich autentycznosci zostal rozwigzany dopiero w 1962 r.,
gdy A. Mutzenbecher po skrupulatnym przebadaniu filiacji rekopiséw
oraz na podstawie krytyki wewnetrznej tekstu dokonal krytycznego
wydania kazan biskupa turynskiego 2. Znalazlo sie tam 119 kazan, spo-
srod ktérych 6 sam wydawca uznaje nadal za nieautentyczne i opatruje
je adnotacjg ,,spurius”, oraz sygnalizuje 2, ktére nalezy przypisa¢ Hiero-
nimowi i Bazylemu (w przekladzie Rufina), nie zamieszcza jednakze
ich tekstu 3.

Dziatalno§¢ Maksyma przypada na okres, gdy chrzescijanstwo juz od
kilkudziesieciu lat jest religig oficjalnie uznang przez panstwo, a Kosciot
cieszy sie swobodg nauczania. W katechezie IV w. wyraZniej niz w po-
przedniej epoce zarysowujg sie 3 kregi tematyczne: dogmatyczny, sakra-
mentalny i moralny. W tresé katechezy moralnej IV w. — wedlug

* Praca ta oraz artykul W. Hryniewicza Ekumeniczne znaczenie teologii pa-
trystycznej powstaly w ramach prac Miedzywydzialowego Zakladu Badan nad
Antykiem Chrze$cijanskim.

1 Gennadius. De viris illustribus cap. 41.

2 Maximi Episcopi Taurinensis collectionem sermonum antiquam mnonnullis
sermonibus extravagantibus adiectis edidit Almut Mutzenbecher. Turnholti 1962,
W: Corpus Christianorum. Series Latina t. 23.

3 Mutzenbecher decyduje sie na wlaczenie tych kilku kazan nieautentycznych,
aby nie rozbijaé jednosci najstarszego odtworzonego zbioru.
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oceny J. Daniélou? — zasadniczo nie wchodza nowe istotne elementy
w poréwnaniu z wiekiem poprzednim. Ogélnie rzecz biorac etyka chrzes-
cijanska stanowi w duzej mierze kontynuacje odpowiednich zalozen
judaizmu czy tez hellenizmu. Specyfika moralno$ci chrze$cijanskiej jest
relacja do Jezusa Chrystusa oraz do Boga Ojca. Miedzy nauczaniem
a tajemnicg zbawienia, z ktorej ono wyniKa, istnieje Scista i gleboka
wspoélzalezno§é. Dla chrzesScijanina wyplywaja konsekwencje moralne
z tajemnicy ojcostwa Bozego, z tajemnicy stworzenia, wcielenia, naszego
dzieciectwa Bozego w Duchu Swietym itd.?

Kazania Maksyma nie sg traktatami teoretyczno-teologicznymi czy
filozoficznymi. Biskup turynski jest przede wszystkim duszpasterzem,
ktory daje swym wiernym konkretne wskazowki i napomnienia, odno-
szgce sie do aktualnych sytuacji zyciowych. Gdyby$Smy szukali norma-
tywnego ,,podrecznika” etyki w owym okresie, to za taki uznawany jest
traktat wspolczesnego Maksymowi $w. Ambrozego De officiis 8. Aczkol-
wiek mozna zauwazy¢ pewne analogie tematyczne, to jednak niekoniecz-
nie §wiadczg one o tym, ze Maksym podrecznik 6w rozmySinie wyko-
rzystywal w dobieraniu tematéw kazan?. Sg to raczej watki i mo-
tywy wystepujace u wszystkich niemal 6wczesnych kaznodziejéw.

Wypowiedz Maksyma w jednej z méw doskonale ilustruje, jakie sta-
wia on cele kaznodziejstwu: ,,Praedicatio enim sacerdotis in plebe sal-
vandis est correctio, contestatio iudicandis® Sposéb, w jaki Maksym
zwraca sie do sluchaczy, pozwala wnioskowa¢, ze jego odbiorcami sg ci,
ktérzy od dawna zwg sie ,,chrze$cijanami” i ktérym mozna juz stawiac
wysokie wymagania. W jednym tylko kazaniu zawiera sie wyrazny

zwrot do katechumenéw: ,[...] debemus, fratres dilectissimi — wvobis
catecuminis loquor — gratiam baptismatis eius omni festinatione susci-
pere [...]” 9.

Jednym 2z do§¢ waznych probleméw nurtujgcych Maksyma jest
kwestia réznic majatkowych wsréd wyznaweéow Chrystusa. Jest on bar-
dzo wrazliwy na nedze, totez sprawa dzielenia sie dobrami z bliznim
powraca zaréwno w oddzielnych kazaniach, jak i przy kazdej nadarza-
jace]j sie okazji. Chcage ukazaé idealne rozwigzanie nieréwno$ei, w opar-
ciu o Dzieje Apostolskie (4, 32), siega do wzorca pierwszej wspdlnoty

¢ J. Daniélou, R. du Charlat. La catéchése aux premiers siécles. Paris
1968 s. 157 nn.

5 Tamze s. 158.

¢ Sw. Ambrozy z Mediolanu. Obowigzki duchownych. Przel. K. Abga-
rowicz. Warszawa 1967. Dalsze cytaty polskie z Ambrozego wedlug tego przekladu.

7 Zamieszczony np. w wydaniu Mutzenbechera ,Index fontium et imita-
tionum” nie zawiera De officiis.

8 Sermo LXXIX, 6-7.

® Sermo XII, 3-5.
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chrzescijanskiej 1. W gminie owej nie istnialo pojecie proprietas.
Z chwila przystapienia do wiary Chrystusowej majatki wszystkich czlon-
kéw wspélnoty byly traktowane jako ogélna wlasnosé i, Istotne jest
braterstwo w Chrystusie, bo jest ono prawdziwym, wewnetrznym, du-
chowym zjednoczeniem, podczas gdy pochodzenie od tych samych ro-
dzicow stanowi tylko o podobienstwie cielesnym. Trudno wiec sobie wy-
obrazi¢, aby tam, gdzie cor atque anima una erat, nie bylo tez réwnosci
w uzywaniu débr materialnych. Z biegiem lat, gdy ideowoéé i zapal
pierwszych chrzescijan mocno oslably 12, doszlo do tego, ze biskup tu-
rynski charakteryzujac aktualng sytuacje, musi ustawi¢ jg w opozycji
do pierwszych lat, cho¢ niby ten sam Chrystus nadal ozywia swych
wyznawcow: ,,Jdem quidem Christus in nobis, sed non idem animus est
in nobis; eadem in plebe fides, sed non in plebe est ipsa largitio”
(w. 45-46).

Zmienila si¢ bardzo do czaséw Maksyma milo§é¢ blizniego: ,,Modo
enim abundat avaritiae iniquitas, quae ante largitatis bonitate cessabat;
et refrigescit fraternitatis caritas, quae prius Christi amore fervebat”
(w. 55-97). A przeciez nie na chciwie strzezonym bogactwie winno za-
leze¢ chrzescijanom. Wszak §w. Pawel w jednym z listéw (1 Tm 6, 18)
zaleca: ,,divites sint in operibus bonis” Jak twierdzi Maksym, rzadko
zdarza sie w jego czasach znalez¢ bogatego w dobre uczynki. Chrzesci-
janie sg raczej tak przywiazani do spraw ziemskich, ze ranig gleboko
Chrystusa tego typu cierniami, podobnie jak Zydzi przekluli Go cier-
niem 13, Kto zatroskany jest o sprawy ziemskie, ten gluchy jest na przy-
kazania Boze. Maksym usiluje zacheci¢ swych wiernych, by nie groma-
dzili dla siebie bogatych zbioréw, lecz udzielali jalmuzny ubogim, by
strzegli sie chciwosci. Przykladem ukarania chciwo$ci jest smier¢ Ana-
niasza 14. Sw. Piotr usuwa ze wspdlnoty chciwca, gdyz stanowi on swego
rodzaju plame na wszystkich. Grzech Ananiasza byl tym wiekszy, ze
powodowala nim nieczysta intencja, chcial ,,oszuka¢” Pana Boga. Chci-
wos¢ uznana jest za bardzo wielkie zlo, a nawet za zrédlo wszelkich
grzechow: ,,Grande igitur malum est avaritia, immo malorum omnium
est origo [...]” (w. 25-26). Kto dazy do zdobycia pieniedzy, ten — jak
uwaza Maksym — traci wiare; kto gromadzi zloto, laske rozprasza.
Chciwo$é zaslepia, powoduje, ze myS$li sg zwrdécone wylacznie ku zys-

10 Sermo XVII.

1 Por. Ambrozy, jw. I, 28, 130-137.

12 Por. A. Rodzinski. Sprawiedliwosé chrzescijarska wobec problemu nie-
réwnosci majgtkowych w II i III wieku. Lublin 1960. Zob. zwlaszcza rozdz. III:
,,Sprawiedliwos¢ spoleczna gminy chrze$cijadskiej” s. 101 nn.

13 Sermo XI.

14 Sermo XVIII. Por. Ambrozy, jw. I 30, 146-151.
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kom. Niejednokrotnie kaznodzieja poré6wnuje — zgodnie z ewangeliczng
przypowiescig (Mt 19, 24) — bogacza do wielblada, ktéremu, gdyby
to kiedykolwiek moglo mie¢ miejsce, latwiej byloby przejs¢ przez ucho
igly, niz bogatemu wejS¢ do krdlestwa niebieskiego 15. ,,Garbem wiel-
blgdzim” przeszkadzajacym bogaczowi w dazeniu do nieba beda jego
grzechy nierozlgcznie zwiazane z posiadaniem, a przede wszystkim
chciwo$é i pozadliwosé, zatroskanie sprawami doczesnymi, ktére odcig-
gaja od Kosciola. Odpowiedni efekt w dowodzeniu, jak niebezpieczne
jest polozenie bogatego, uzyskuje moéwca przez nagromadzenie wielu
szczegblowych poréwnan najdrobniejszych wad bogacza z wszelkimi
nieforemnosciami ciala wielbladziego. Zestaw cech wienczy swego ro-
dzaju usprawiedliwieniem wielblada, ze natura go takim stworzyla, na-
tomiast bogacza zdeprawowala jego wlasna wola, odpowiedzialno§é wiec
wylacznie na nim spoczywa (w. 1-37). W drugiej czesci kazania, stano-
wigcej bezposrednig apostrofe do bogatych, wzywa ich Maksym do za-
niechania zabiegdéw o posiadiosci i do zadbania o dobro duszy. Przy-
wodzi im wreszcie na pamie¢ typowe sankcje czekajace po grzesznym
zyciu, mianowicie plomienie piekielne wsrdd ciemno$ci i zgrzytania
zebow (w. 38-60). Gdzie indziej ¢ dowodzi absurdu bogacenia sig, skoro
nadzy urodziliSmy sie i nadzy staniemy po S$mierci przed brama nie-
biesks. Pasterzowi wspoélnoty turynskiej ogromnie zalezy, by jego wierni
byli oderwani od spraw ziemskich 17. Chce ich np. odwrécié¢é od zewnetrz-
nego tylko obchodzenia Swieta ku czci §5. Piotra i Pawla, podkresla
wage wewnetrznego uczestnictwa: ,,Cur nobis inquiramus terrenas
epulas, cum caelestes copias habeamus?” (w. 12-13). Dla przykladu
przywoluje znane dobrze z Dziejow Apostolskich stowa $w. Piotra:
,2Aurum et argentum non est mihi” (3, 6)18. Wzgarda dobrami ziem-
skimi ma sie odbywaé¢ ze wzgledu na Chrystusa: ,,qui propter Christum
argenti speciem refutasset, per Christum argenti nitore ditatur” (w. 20-21).

Cnotg znajdujaca sie w opozycji do chciwosci jest milosierdzie i hoj-
nos¢. Wychodzac od starotestamentowych stéw (Syr 3, 33): ,,Sicut aqua
extinguit ignem, ita aelemosina extinguit peccatum”, Maksym dowodzi
wagi cnoty milosierdzia 1%, przejawiajacego sie¢ w udzielaniu jalmuzny.
Milosierdzie jest jedng z drég do zbawienia. Choc¢by kogo ogarnela
Smier¢ grzechow, ten wudzielajac jalmuzny moze powrdcié do zycia.

15 Sermo XXXII. Por. tez Sermo XLVIII i XCV.

18 Sermo XLVIII,

17 Sermo II.

18 Por. Ambrozy, jw. IT 25, 128.

19 Sermo XXII. Uwaga: Zaréwno w slowach pochodzacych od Maksyma, jak
i w cytatach z Pisma Sw. stosowana jest dwojaka pisownia: aelemosina i elemo-
sina.
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Wzmacnia autorytet swego wywodu przytaczajac stowa Chrystusa prze-
kazane w Ewangelii §w. Lukasza 11, 41: , Date elemosinam, et ecce om-
nia munda sunt vobis”. Jedna cnota milosierdzia moze stanowié¢ o od-
kupieniu wszystkich grzechéw (w. 19-23). W kazaniu XXII* praktyce
milosierdzia przypisuje podobna role jak chrztowi (w. 67-78). Jesli kto$
na skutek slaboSci ludzkiej juz po chrzcie upadnie, za pomocg hojnej
jalmuzny moze na nowo sie odrodzié. Chrzest wiec i milosierdzie, to
dla Maksyma dwa Zrédla, ktére i zyciem darza, i gladzg grzechy 2.
Duzo miejsca poswigca Maksym wyjasnianiu wiernym roli postu
w ich zyciu duchowym 2. Widzi w nim drugie — obok jalmuzny —
doskonale narzedzie prowadzace do odkupienia grzechéow. Temat ten
omawia w najstosowniejszym do tego czasie, mianowicie w okresie
wielkiego postu. Wielki post przedstawia 22 jako czas przeznaczony na
nawrécenie z grzechéw do zycia. Posluguje sie obrazem Chrystusa-
-Lekarza, ktéry po to umartwia, a w pewnym sensie usmierca czlowie-
ka, aby go pdzniej ozywi¢, by czlowiek umarly dla grzechéw moégl na
nowo narodzi¢ sie do zycia w Bogu. Zacheca wigc Maksym do poddania
sie temu Lekarzowi, do przestrzegania wszelkich Jego zalecen, a kon-
kretnie do tego, by przez 40 nakazanych dni trwaé¢ na modlitwach,
czuwaniu, postach. Umartwienie w zakresie przyjemnosci cielesnych
przyczyni sie do odrodzenia ducha. Za przyklad stawia Eliasza, Mojze-
sza, Chrystusa, ktorzy przed decydujgcymi momentami swego zycia za-
chowywali post. Przestrzega jednak 2? przed bezuzyteczng forma posz-
czenia, mianowicie przed zewnetrznym umartwianiem cial, ktére nie
prowadzi do wewnetrznej przemiany postawy: ,,Unde inutile et inane
est tale ielunium, quod inedia membra debilitat et animam a perditione
non liberat” Przyklad blednego umartwienia widzi w mysliwych, ktérzy
caly dzien potrafiag wstrzymaé sie od jedzenia nie ze wzgledu na Pana
Boga, lecz aby mie¢ wolny czas na przyjemnosé polowania. Kto w ten
sposob posci, to tylko spizarnie swa oszczedza, a nie powoduje wzrostu
cnét w sercu. Podobnie bezuzyteczny jest post, ktéry w panu wywoluje
irytacje i okrucienstwo wobec slug. Post ma byé bowiem miedzy innymi
zrédlem milosierdzia. Prawdziwy, podobajacy sie Bogu post wymaga
zewnetrznego wyrazu w tym, by dla slug by¢ milosiernym, dla bliznich
milym. Winien wyrazaé¢ sie w trwaniu na modlitwie w ko$ciele, w skla-
daniu Bogu dziekczynienia, w blaganiu Go o darowanie grzechéw,
0 ustrzezenie przed przyszlymi upadkami. Zaoszczedzone przez post
zasoby nalezy rozdawaé ubogim. Zasadniczym motywem ma by¢ nasla-

20 Por. Sermo LX, LXI3, LXI.

21 Sermo XXXV, XXXVI, L, LXVII, LXIX, LXX, LXXI.
22 Sermo XXXV,

23 Sermo XXXVI.
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dowanie Chrystusa w poscie?t. Zachowanie postu jest cnota, ktora
ustrzeze chrzescijanina przed wszelkimi zakusami szatana 25, Chrystus
nie ze wzgledu na siebie poscilt, ale by nam da¢ przyklad.

Z. wypowiedzi Maksyma o relacji miedzy czynem a slowem jasno
wynika, jakg kolejno$é rzeczy zaleca biskup 26, Jak zwykle, autorytet
stanowi dla niego Pismo $§w. W ewangelii §w. Mateusza (5, 19) Chrystus
mowi: ,,Qui fecerit sic et docuerit sic, magnus vocabitur in regno cae-
lorum” Zdaniem kaznodziei juz sam prawodawca Nowego Testamentu
ustalil hierarchie miedzy tymi dwiema warto$ciami, stawiajac na pierw-
szym miejscu czyn. Slowa — méwi Maksym — nie maja zadnego zna-
czenia i nie przynoszg korzysci, jeSli nie sa poprzedzone dobrymi czy-
nami 27, Slowo wpada w ucho i ulega zapomnieniu. Dobry przyklad na-
tomiast budzi podziw, porusza serce, pocigga do nasladowania. Dosko-
naly wzér mamy przede wszystkim w meczennikach, ktérzy dowodnie
ukazali, na co ich staé¢ propter nomen Christi. Meczenstwo ich wola do-
nosniej niz jakiekolwiek stowo.

Czynnym wyrazem milo$ci blizniego jest, wedlug naszego autora,
umiejetno$é okazania goscinnos$ci 28, Wspanialym jej przykladem jest
dla niego Abraham, ktéry z uprzedzajaca goscinnoscia przyjal 3 niezna-
jomych, za co otrzymal niespodziewane wynagrodzenie, bo jak sie
pozniej okazalo, jednym z odwiedzajacych go byl sam Jahwe, ktéry dom
Abrahama obdarzy! blogostawienstwem.

Cnota goscinno$ci rzadzi prawo tego rodzaju, ze przyjmujacy staje
sie podobny do swego goscia. Zgodnie z ewangelig $w. Jana (I 12), kto
przyjmuje Syna Bozego, sam staje sie dzieckiem Bozym. Ukazujac taka
perspektywe nagrody duchowej, Maksym zacheca wiernych, by nie za-
niedbali nadarzajacej sie okazji pozyskania lask plynacych z tej cnoty,
konkretnie zacheca do goScinnego przyjecia, majgcych zjecha¢ na synod
do Turynu, kaplanow 2. Dalej na podstawie sléw z psalmu 17, 26 do-

24 Sermo L.

25 Sermo LXIX.

% Sermo XVI.

2 Por. Ambrozy, jw. I 30, 143: ,Nie wystarczy bowiem dobra wola, lecz
potrzebny jest takze dobry uczynek”.

28 Sermo XXI. Por. Ambrozy, jw. IT 21, 103: , Powszechna bowiem zyczli-
wos¢ wymaga, aby kto§ obcy nie byl pozbawiony gosciny, by przyjeto go ustuznie
i drzwi staly otworem na jego przybycie. W opinii calego §wiata uchodzi to za
rzecz bardzo piekng przyjmowaé¢ obecych godnie, przy stole dawaé dowody ser-
decznej goscinnosci, okazywaé gosciom szczodrobliwosé, wypytywaé ich o cel
podrézy”.

23 Kosciél nie dysponowal jeszcze wdéwezas odpowiednio przystosowanymi po-
mieszczeniami dla wiekszej liczby oséb, dlatego przyjezdzajacym na synod nalezalo
zapewni¢ kwatery prywatne.
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wodzi, iz je$li kto§ jest splamiony grzechem, to przyjmujac niewinnego
u siebie, sam doznaje uniewinnienia 3. Tak jak ws$réd nieznajomych
przyjetych przez Abrahama znajdowal sie Pan, tak w osobach przyjez-
dzajacych kaplanow jest Chrystus. Na innym miejscu3! daje Maksym
piekng charakterystyke goscinnosci, chcge, by jego wierni odznaczali sie
otwartoscig serc, by jednakowo dla wszystkich byli uprzedzajaco uprzej-
mi, niezaleznie od tego, czy przybywajacy jest grzeszmikiem czy $Swie-
tym: ,,Magna enim hospitalitatis est gratia nec facile violanda: omnibus
aperta est, omnibus parata est, et sanctos libenter suscipit et peccatores
tolerat patienter”

Wiadomo, ze waznym elementem zycia duchownego jest modlitwa.
Maksym jednak, poza nielicznymi wzmiankami o jej skuteczno$ci lub
koniecznosci w okresie postu, zajmuje sie nig nieco szczegélowiej tylko
w jednym kazaniu LXXIII. Szczegélny akcent kladzie na modlitwie
pochwalnej i dziekczynnej: ,,Qui est igitur utilis christianus semper
debet patri ac domino suo laudes dicere et in eius gloriam omnia pro-
curare (w. 12-14). O $wicie nalezy rozpoczynaé¢ dzien modlitwg: ,,Ergo
cum diluculo surgimus, debemus, priusquam procedamus e cubiculo,
gratias agere salvatori, et ante omnes actus saeculi actus habere pietatis,
guia nos quiescentes et dormientes in lectulis custodivit” (w. 27-30).
Wszystkie czyny w ciaggu dnia winny by¢ dokonywane pod znakiem
Chrystusa: ,,Debemus ergo surgentes gratias Christo agere et omne diei
opus in signo facere salvatoris” (w. 46-47). Na zakonczenie za§ dnia —
wzorem ptakéw i innych stworzen — nalezy chwali¢ Boga za wszystkie
otrzymane od Niego dobra (w. 57-79).

Interesujacy jest fakt, ze Maksym niewiele miejsca po$wieca rozwa-
zaniu tak charakterystycznej dla chrzescijanstwa cnoty, jaka jest po-
kora, cho¢ wlasnie pokora i prostota, jak twierdzi, jest jedng =z drog
prowadzacych do krélestwa niebieskiego 32, Wskazowke dal sam Chrys-
tus stawiajac za wzér dziecko, gdy uczniowie dyskutowali, ktory z nich
bedzie wiekszy w niebie. Wniosek dla kaznodziei jest jasny: ,,Quisque
ergo cupit divinitatis tenere fastigia, humilitatis ima sectetur; quicum-
que vult fratrem praevenire regnando, prius illum praeveniat obse-
quendo” (w. 11-13).

Przeciwstawng w odniesieniu do pokory pyche charakteryzuje Ma-
ksym, relacjonujgc wydarzenie $w. Piotra z magiem Szymonem 33.

3 Ambrozy, jw. II 20, 97: ,Wielki pozytek przynosi kazdemu towarzystwo
ludzi dobrych?”.

31 Sermo XXXIV, 15-17.

2 Sermo XLVIII. Por. Ambrozy, jw. II 27, 134: ,Jesli chcemy podobaé sie
Bogu, zachowujmy milo$é, zyjmy w zgodzie, badZmy pokorni, kazdy niech uwaza
drugiego za lepszego od siebie’,

33  Sermo II.



172 DANUTA SZUMSKA

Grzech pychy Szymona czarnoksieznika polegal na tym, ze glosit sie
Chrystusem i chcial to udowodni¢ w ten sposéb, iz usilowal podobnie
jak Chrystus wstapi¢ do nieba. MoglibySmy wiec charakterystyczne
cechy jego grzechu odnalezé w porownaniu z upadkiem pierwszych
ludzi, ktorzy takze chcieli byé bogami. Przy pomocy czarodziejskich
sztuczek udalo sie Szymonowi nawet wzbi¢ w powietrze, lecz pokorna
modlitwa §w. Piotra sprawila, ze po chwili skonczyla sie¢ jego czarno-
ksieska moc i spadl na ziemie lamigc sobie nogi. Skutek wiec pysznych
zamiaréw byl taki, Ze nie tylko nie zdolal dotrzeé¢ do niebios, ale nawet
po ziemi chodzié nie mogl. Konczac relacje owego wypadku biskup
poucza wiernych co do natury tego rodzaju grzechu: ,Haec igitur est
iniquitatis elatio, ut in altum se ferat, in sublime se erigat; sed sancta
oratio omnem humiliat superbiam, universam deicit vanitatem” (w.
66-69).

Jednej z trosk duszpasterza turynskiego warto moze poswieci¢ nieco
wigcej uwagi, mianowicie staraniu o wykorzenienie pozostaloSci pogan-
skich 3. Wprawdzie przelom IV/V w. jest okresem, gdy chrzescijanstwo
juz od kilkudziesieciu lat $wieci swe zwyciestwo nad poganstwem, jed-
nak to ostatnie jeszcze za czasow Maksyma bylo do§¢ zywotne. Zapo-
czatkowany przez Konstantyna proces chrystianizacji spoleczenstwa
poglebial sie ustawicznie mimo kilkakrotnych préb odnowy religii po-
ganskiej. W duzej mierze do zatriumfowania chrzescijanstwa przyczy-
nito sie ustawodawstwo cesarzy rzymskich. Pamietamy kolejne dekrety
przeciw poganom: z r. 341 wydajacy zakaz skladania ofiar poganskich,
z r. 353 ponowienie tego zakazu; w r. 346 zamyka sie $wiatynie pogan-
skie, a za skladanie ofiar grozi kara $mierci; w 382 r. nastepuje kon-
fiskata dobr Swigtyn poganskich. Dekret z r. 416 zabranial poganom
ubiega¢ sie o urzedy. Mimo tak licznych i ostrych zakazéw walka z po-
ganizmem miala trwaé¢ dlugo. Obyczaje poganskie najbardziej zakorze-
nione byly wsrod arystokracji oraz wsrod ludnos$ci wiejskiej. Maksym
staral sie¢ odwrdci¢ od nich swych wiernych, wykazujge, ze wyznawani
przez pogan bogowie, to ubdstwieni po $mierci ludzie, a oddawanie czci
boskiej czlowiekowi jest grzechem 35. Co wiecej, uwaza, iz kult bogéw
rowna si¢ oddawaniu czci diablu i demonom.3¢ Wzywa wiec biskup
swych wiernych — wlascicieli posiadlosci ziemskich — by niszezyli
znajdujgce sie na ich polach oltarze i posagi bostw 37, Odpowiedzial-

3 Zob. F. Macioszek. Pisma Maksymusa z Turynu jako Zrédto do pozna-
nia V wieku. Lublin 1964 s. 155. Maszynopis w Zakladzie Filologii Klasycznej KUL.

35 Sermo LXII. Teoria gloszaca, ze poganscy bogowie sa ludZmi ubéstwionymi
w nagrode za dobre czyny, pochodzi od filozofa Euhemerosa z Messany z przelomu
IV/III w. przed Chr.

3 Sermo XCI.
37 Sermo XCI, CVII, CVIII.
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noscia za odbywajace sie praktyki poganskie obecigza nie tylko oddaja-
cych sie im wiesniakéw, ale i wladcicieli danych posiadlosci, w ktérych
majg miejsce podobne fakty. Wedlug Maksyma bowiem kto widzi zlo,
a nie zabrania, to jakby je nakazywal. Trzeba przyznaé¢, ze nie tylko
nienawroceni, ale czesto i chrzescijanie obchodzili zewnetrzne uroczy-
stodci poganskie, wyznawali wiele zabobonnych pogladéw. Uzasadniony
jest gniew Maksyma, bo jak wiadomo, wielu bylo w tym czasie chrzes-
cijan, ktérzy nows wiare przyjmowali tylko z wyrachowania, zwlaszcza
po ustawie zabraniajgcej poganom sprawowania urzedow, a w zyciu
prywatnym nadal trzymali sie dawnej religii. Jedna z zabobonnych po-
zostalodci jest reakcja na zaémienie ksiezyca %8. Chrzescijanie turyhscy,
niepomni na swe zbawienie, zgrzeszyli ciezko wobec nieba: podobnie
jak poganie z chwilg, gdy zmniejszyla si¢ widoczno$é ksiezyca, wznosili
potworne wrzaski, by dopoméc ,cierpigcemu” ksigzycowi. Maksym
uslyszawszy o tym zdarzeniu wysmiewa naiwno$§¢ swych wiernych: oni,
slabi ludzie, wyobrazili sobie, iz dopomagajg Bogu utrzymaé¢ na miejscu
ksiezyc, ktory przez Boga wszak zostal stworzony! Kaznodzieja posuwa
sie do ironii, wyglaszajgc pozorng pochwale za to, ze troszczg sie o Pana
Boga, by z ich pomoca méglt rzadzi¢ niebem (w. 30-32). Dalej zarzuca
turynczykom, ze niebezpieczenstwo ze strony ksiezyca widzg tylko wie-
czorem, po sutej kolacji, gdy glowa kreci si¢ po zbyt licznych kie-
lichach.

Innym powodem wyrzutow Maksyma jest obchodzenie przez wier-
nych kalend styczniowych 39, Biskup boleje nad tym, ze wierni bezpo-
Srednio po uroczystosciach Bozego Narodzenia, po powrocie z uczty nie-
bieskiej, wyprawiajg w domu uczty ku czei Janusa. Z kalendami zwia-
zany byl zwyczaj skladania sobie bogatych daréw oraz zyczen 4. Odra-
zajaca dla Maksyma jest przede wszystkim falszywa intencja towarzy-
szagca obyczajowi. Nie obdarowywano sie przeciez po to, by sobie
ewentualnie dopomoéc, lecz by wzajemnie co§ otrzymaé. Pocalunek wy-
mieniany przy zyczeniach nazwany jest w kazaniu osculum venale.
Chcac odwrocié wiernych od grzesznych wrézb w $wieto kalend, mowca
ocenia je jako inepta i ridicula.

Na tle ojcowskiego zatroskania Maksyma o doprowadzenie powie-
rzonej mu wspolnoty do prawdziwego chrystianizmu bardzo charakte-
rystycznego zabarwienia nabierajg ustawicznie powtarzajace si¢ nagany
wobec wiernych za niedociggniecia i lenistwo w stuzbie Bozej. Sam
zresztg zaznacza, ze ,filius qui castigatione dignus est plus amatur” 4!,

38 Sermo XXX,

3% Sermo LXIII.

40 Sermo XCVIII.
41  Sermo III, 30-31.
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a o swej milosci do wiernych moéwi czesto, i to w spos6b niekonwencjo-
nalny. Gdy np. obowiazki biskupa zmusily go do wyjazdu na kilka dni
poza Turyn, zaraz po powrocie zapewnia wiernych, Zze mimo nieobec-
nosci ciatem, sercem trwal przy nich. A nawet wiece] — wzmogla sie
w nim tesknota, wzmogla sie troska o ich uczeszczanie do kosciola, o to,
by nie ulegli zaniedbaniom, by nie podupadla ich poboznos¢. Jest bo-
wiem cechg ojcowskiej milosci, ze niepokoi sie¢ o dobro swych dzieci.
Ma w pamieci, iz pod nieobecno$¢ pasterza wzmaga sie drapieznosé
wilkow 42,

Potrafi jednak Maksym by¢ tez po ojcowsku surowy, jak np. wow-
czas, gdy wierni zaniedbali uroczysto§¢ ku czci §5. Piotra i Pawla 4.
Uznaje to za ciezkie przewinienie, poniewaz Chrystus nakazal czes¢
Swietych, jak dedukuje Maksym z ewangelicznych sléw: ,,Qui vos ho-
norat, me honorat; qui vos spernit, me spernit’ (Lk 10, 16). Jego slu-
chacze zlekcewazyli wiec samego Chrystusa. Dlatego w ramach kary
za 06w wielki grzech biskup pozbawil ich w niedziel¢ swego kazania.
Wysoko i powaznie ceni bowiem slowo Boze, chce by¢ wierny Chrystu-
sowemu nakazowi: ,)Nie dawajcie psom tego, co Swiete; i nie rzucajcie
swych perel przed wieprze” (Mt 7, 6). Tym wiekszy jest b6l Maksyma,
ze wiekszo§¢ wiernych lekkomy$lnie zaniedbala ogromne bogactwa du-
chowe, jakie w sposéb szczegélny tego dnia zestal Pan, co dalo sie
zauwazy¢ na podstawie korzysci wyniesionych przez mala garstke
uczestniczgcych czynnie w liturgii.

Maksym chetnie glosi kazania, lecz kiedy widzi, z jakim ocigganiem
niektérzy przychodza do kosciola, a zwlaszcza Ze nie uczestnicza w sa-
kramencie Eucharystii, opuszcza go ochota méwienia, bo — jak sadzi —
kazanie jego raczej jest ciezarem niz pomocg do naprawy. Nie przyste-
pujacych do Stolu Panskiego nazywa dezerterami z obozu Bozego. Nie
widzi wymoéwki ani usprawiedliwienia dla tych, ktérzy w domu po-
trafiag sobie przygotowa¢ odpowiedni posilek, a uczte niebiesks lekce-
wazg; o zoladek sie troszcza, a dusze zaniedbuijg 44.

Biskup turynski bezustannie i troskliwie zabiega o dobro wiernych.
Z rozzaleniem wypomina, ze im wiecej sie stara, tym wiekszego doznaje
wstydu, gdyz nie widzi u nich zadnego postepu 4. Gani ich tez za to,
ze pod jego nieobecnos¢ nieliczni tylko przybywaja do koSciola, nato-
miast gdy on jest obecny, przychodza tlumnie. Fakt ten jest dla Ma-
ksyma dowodem, Ze jego wierni przychodza dla czlowieka, a nie dla

2 Sermo XIX, 1-27.
48 Sermo III.

4 Sermo XXIII,

% Sermo XXX, 1-15.
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Chrystusa, a to przeciez Chrystus jest episcopus episcoporum 4. W ka-
zaniu XCI robi wyrzuty za zbyt powierzchowne przyjmowanie stow
biskupa, a nie przezywanie ich sercem, ani wprowadzanie w zZycie.

W spusciznié Maksyma mozna wyrézni¢ kilka kazan skierowanych
do konkretnej grupy ludzi, ktére — poslugujac sie terminami dzisiej-
szej homiletyki — mozna by nazwaé ,,stanowymi” Zwraca sie w mich
do zolnierzy i do duchownych.

Kaznodzieja przypomina zolnierzom 47, iz stuzba w wojsku absolut-
nie nie uzasadnia zlego postepowania, gdyz wina lezy nie w pelnio-
nych obowigzkach, lecz w woli czlowieka. Sama wiec stuzba wojskowa
nie jest niczym zlym, a o wartosci decyduje stawiany jej cel: grzeszna
jest sluzba pelniona dla zysku, dla zwiekszenia osobistych débr, a nie
dla dobra ogoélnego. W tym bowiem celu zostal ustalony zold, by zol-
nierze nie musieli rozbojem zdobywaé utrzymania. Maksym wyszydza
kogo$ tlumaczacego sie z przestepstwa i uzasadniajacego fakt tym, ze
nie jest mnichem ani duchownym. Wszak Pismo $w. podaje jednakowe
normy postepowania dla chrze$cijan, niezaleznie od wieku, plci czy
sprawowanej godnosci. Chrzescijanin powinien pozostawaé przede
wszystkim w stuzbie uczciwos$ei (w. 1-25). Mowca powoluje sie w swej
argumentacji na autorytet Ewangelii, gdzie powiedziano, by oddaé to,
co Boskie — Bogu, a co cesarskie — cesarzowi (Mt 22, 21), jak réwniez
na konkretng odpowiedz dang wlasnie zolnierzom przez sw. Jana (Lk
3, 14), w ktérej kaze im zadowolié sie zoldem, a nikogo nie krzyw-
dzié.

Jak zolnierze pozostajg w stuzbie wojskowej, tak duchowni w sluz-
bie Bozej*8. Totez zgodnie z zaleceniami §w. Pawla (2 Tm 2, 4) po-
winni zaniechaé¢ zaje¢ Swieckich, a pelni¢ tylko te, do ktérych sa po-
wolani 4. Zadania kaplanow okresla Maksym jako functio spiritalis
mercimonii . Obrazowo mozna wiec nazwaé prace kaplandw opero-
waniem towarem duchowym. Konsekwentnie zatem bedzie chodzilo
o odpowiednie ustosunkowanie do doébr ziemskich, by poprzez nie

48 Sermo LXXIX.

47 Sermo XXVI.

48 Sermo XXVI, 73-98.

9 K, Bihlmeyer, H. Tiichle Historia Kosciola. T. 1: Starozytnosé
chrzescijanska. Przekl. polski. Warszawa 1971 s. 116: ,,O calkowitym utrzymaniu
duchownych przez gmine nie mozna bylo oczywiscie w tym okresie méwié. Wielu
duchownych zylo ze swego prywatnego majatku lub za przykladem $w. Pawla
Apostola, (Dz 20, 34) z pracy swych rak, z uprawy roli, rzemiosta, handlu. Nie-
ktérzy biskupi poswiecali sie handlowi z taka gorliwoscia, ze Cyprian uskarzal sie
na to (De laps. 6), a synod w Elwirze ok. 306 r. (can. 19) musial przedsigbraé¢ prze-
ciw temu Srodki”.

50 Sermo XXVII, 5-6.
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doj$¢ do bogactw duchowych, niebieskich 5. Owe ,,towary duchowe”
kaplani majg pozyskiwa¢ nie tylko dla siebie, ale przede wszystkim
dla ludzi, ktéorym glosza slowo Boze 2. Kaplani ze swej strony zdadza
sprawe przed Panem z tego, w jaki sposdéb zawiadywali owym talen-
tem, jakim jest depozyt Chrystusa, natomiast sluchacze slowa Bozego
zdadza sprawe z tego, w jaki sposob w nich ono zaowocowalo 3. Kapla-
ni, ktérzy sie oddajg uciechom Swiatowym, sg — wedlug Maksyma —
jak szynkarze falszujacy wino woda, gdyz do spraw Swietych dolgczajg
marnosci 4,

Wiele problemow wchodzagcych w zakres zycia wewnetrznego poru-
sza Maksym okazyjnie, je$li nawet nie poSwigca im oddzielnego kaza-
nia. Tak np. w kazaniach LVII i LVIII zacheca chrzescijan do zajecia
godnej postawy, gdy sa im czynione niesluszne zarzuty. Przy omawia-
niu narodzenia Chrystusa z dziewiczej matki zacheca do czystosci serca
i umystu — kazania LX, LXTI?

Jak wynika z powyzszego przegladu, biskup turynski majac ciggle
na wzgledzie najwyzsze dobro swych wiernych, ich zbawienie, nieustan-
nie, przy kazdej okazji karci ich wady, a zacheca do praktykowania
cnot. Mozna by wiec przypuszczaé, ze pesymistyczny kaznodzieja do-
strzega przede wszystkim zlo i grozacg za nie kare. Tymczasem Maksym
nie pozostaje bierny wobec niebezpieczenstwa, ukazuje mozliwosé¢ przej-
Scia ze Smierci spowodowanej grzechami do zycia Bozego. Droga do
krolestwa niebieskiego prowadzi przez nasladowanie Chrystusa, bo wlas-
nie On ukazal nam, jak mozna osiggna¢ zbawienie: ,,Ipse enim nobis
notas fecit vias vitae, qui nobis semitam manifestavit ad vitam. Notas
enim mihi fecit vias vitae, cum me docuit fidem, misericordiam, iusti-
tiam, castitatem; his enim pervenitur itineribus ad salutem” 5. Jeszcze
wigkszym optymizmem tchna jego pokrzepiajace slowa wypowiedziane
w Swieto Zmartwychwstania: ,,Quamvis enim pececator, in hac die de
indulgentia non debet desperare; est enim praerogativa non parva. Si
enim latro paradysum meruit, cur non mereatur veniam christianus?”’ 5.

51 Sermo XXVII, 1-24.
52 Sermo XXVII, 25-55.
53 Sermo XXVIII, 1-28.
% Sermo XXVIII, 29-46.
5% Sermo XIV, 29-32.

5%  Sermo LIII, 75-78.
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-

PROBLEMATIQUE MORALE
DANS LES SERMONS DE MAXIME DE TURIN

Résumeé

Maxime de Turin est un éminent prédicateur de la fin du IVe et du début
du Ve siecle. La tradition littéraire veut qu’il soit auteur d’'un nombre de sermons;
pendant de longues années on lui attribuait quantité d’ouvrages d’autres auteurs.
L’authenticité de ces écrits fut définitivement établie en 1962 par A. Mutzenbecher
dans son édition de Corpus Christianorum t. XXIII.

Maxime, évéque de Turin, apparait dans ses sermons comme pére spirituel
dévoué, soucieux du bien supréme des fidéles. Tous ses sermons sont par consé-
quent pleins de conseils encourageant a cultiver les vertus ou de réprimandes
blamant les défauts et les vices. L’article énumeére et analyse les vertus que pré-
conise Pauteur des sermons, telles que: charité, générosité, hospitalité, esprit de
mortification, humilité. Les défauts contre lesquels il s’insurge le plus souvent
sont: vanité, avidité, paresse en le service de Dieu, pratiques idolitres et palennes.

L’attitude de Maxime est optimiste et active. Il ne se décourage pas dans son
travail pastoral, bien au contraire, il cherche a montrer a ses fidéles les voies qui

les meneront dans le royaume de Dieu; la plus slre de ces voies n’est autre que
Pimitation du Christ.



