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CHRYSTUS - NAUCZYCIEL PRAWDZIWEJ MADROSCI
W TEOLOGII SW. BONAWENTURY

W kulturze zawrotnego rozwoju informacji i §rodkéw shuzaeych do
jej przenoszenia nie wystarczy juz sama tylko wiedza jako sposob or-
ganizowania informacji. W pewnym stopniu wiedza stala si¢ samowy-
starczalna, zamknieta w jednym systemie informacji o $wiecie. Nie
moze juz ocenia¢ samej siebie, lecz moze by¢ oceniania przez inng
wiedze, w czym wlaénie lezy sama esencja madrosci’. Potrzeba wiec
czego$S wiecej, co wychodzi poza czysty system wiedzy, co spoglada
»,Z g0ry” na niego, otwierajgc tym samym mozliwosé oceny. Mowigc in-
nymi stowami, czlowiek coraz bardziej zauwaza potrzebe magdrosci.
Ale czy posiadany zaséb informacji mu nie wystarcza do wlasciwego
zycia? Czy nauka nie moze uczynié¢ go szczeSliwym?

Zycie uczy, ze sam tylko przekaz informacji nie jest wystarczaja-
cym zrodlem prawdziwej madrosci, ale dopiero mozliwosé oceny posia-
danych informacji, przyjecie lub odrzucenie niektérych z nich, opowie-
dzenie sie za jedng czy tez rezygnacja z niej stwarza wlasciwe warun-
ki do tworzenia penych i mgdrych rozwigzan.

Madrosé, ktérg w najpelniejszym wymiarze jest teologia, odczyty-
wana jako zdolnos¢ shusznego rozréznienia terazniejszosci w kontek-
$cie spraw wiecznych, jest dos§wiadczaniem aktualnosci przezywanego
zycia w szerokim kontekscie boskiej i ludzkiej historii. W sytuacji za-
uwazanego kryzysu cywilizacyjnego rodza si¢ na nowo liczne pytania
o formowanie czlowieka i o $rodki, ktore powinny temu shuzyé¢. Sg to
pytania aktualne i powazne, ktérych nie sposéb pominaé milczeniem,
lekcewazgc tym samym problem, ktory sygnalizujg. Potraktowanie ich
milczeniem moze mieé, albo juz ma seri¢ negatywnych nastepstw, jak
np. bezkrytyczna fascynacja religiami Dalekiego Wschodu, new age,
poganskim kultem aniolow, religiami ludéw pierwotnych itd. Czlowiek
dzisiejszy, mimo bogatego rozwoju ekonomicznego, przejawia niebez-

IN. Postman, W strone XVIII stulecia. Jak przeszlos¢ moze doskonali¢ naszq
przysztosc, ti. R. Frac, Warszawa 1999, s. 105.
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pieczng tendencje ulegania pokusie cofania sie¢ w kulturows prze-
szlos¢, do stanu pierwotnego, ktéry dawno juz opuscil, porzucajac
swoje plemig, jego prymitywne zwyczaje i zachowanie, podnoszgc si¢
na wyzszy poziom swojego rozwoju duchowego, intelektualnego i ma-
terialnego. Tymczasem nawet pobiezna i do$§é przypadkowa obserwa-
cja zachowan wielu wspoélczesnie zyjacych zdaje si¢ sugerowaé, ze
»wielka” kultura, jakg tworzyly przez wieki kraje europejskie, jest
w odwrocie, w pewnej defensywie, wypierana przez pozory kultury.

Teolog powinien koniecznie zauwazyé to zjawisko, stajac jednocze-
$nie przed shusznym, ale i trudnym pytaniem, w jaki sposéb wspélcze-
snemu czlowiekowi przywroci¢ na nowo utracony sens zycia i dziala-
nia, jak otworzyé go na wyzsze wartosci, ktore nie sg tylko dobrami
materialnymi? Jak na nowo rozkochaé ,dzisiejszego” czlowieka w szu-
kaniu i budowaniu prawdziwej madrosci? W kontekscie tych pytan
pojawia si¢ rowniez inne pytanie, dotyczgce nauczyciela, duchowego
przewodnika w szukaniu prawdziwej i wiecznej madrosci. Kto moze
nim by¢?

Bonawentura (1 1274), ktéry interesuje nas w tym momencie, od-
powiada na to pytanie prosto: Jedynym prawdziwym nauczycielem
madrosci jest nie kto inny, jak Jezus Chrystus. Wydaje sie tymecza-
sem, ze cztowiek dnia dzisiejszego nazbyt rzadko spoglada na Chry-
stusa jak na Mistrza mgdrosci. Dlaczego? Czy glowng cechg madrosci
nie jest wybor rzeczy najbardziej wartosciowej sposréod wszystkich in-
nych, mniej warto$ciowych i poswiecenie jej calego zycia? To wlasnie
uczynit Chrystus, ktéry wybral milosé, bezwarunkowg milos¢, pozo-
stajac jej wiernym do konca, az do $mierci. Chrystus chetnie dzieli
sie swojg madroécig z tymi, ktorzy jej pragna, udziela sig¢ tym, ktorzy
o to proszg. Wiedzial o tym Bonawentura, dlatego zapraszal sobie
i nam wspélczesnych do wejscia na droge prowadzacg do Madrosci
prawdziwej.

Warunkiem jej rozpoczecia jest rozbudzenie w sobie pragnien
ucznia, ktéry tesknigc za posiadaniem najwyzszego Dobra, podejmuje
odwazne i trudne zarazem wysilki dla jego osiagniecia. Uczen nie zra-
za sie wiec ucigzliwoscig drogi, nie traci cierpliwosci w powolnym
przyblizaniu si¢ do niej, a raz zasmakowawszy jej slodyczy wie, ze
i tak nie moze sig¢ cieszy¢ osiggnieciem jej peini.

Pragnienie mqgdrosci

Kto w minimalny przynajmniej sposob otart si¢ o bogaty dorobek
literacki Bonawentury, nazwanego doktorem serafickim, wie, ze jak
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w niewielu ludziach historii, zlaly sie u niego w jeden wartki strumien
dwie wielkie tradycje europejskie: duchowa i intelektualna. Pierwsza
czerpata obficie z duchowego bogactwa osoby $w. Franciszka z Asyzu,
druga natomiast, bardziej intelektualna, odwolywala sie do spuscizny
teologicznej wielkich postaci z przeszlo$ci, jak §w. Augustyna, pseudo-
Dionizego Areopagity, Ryszarda od §w. Wiktora czy Bernarda z Clair-
vaux.

Opowiedzenie sie za tymi dwoma tradycjami: duchowsg i intelektu-
alna, Franciszkowsg i mistyczng, w czasie, kiedy mysl Arystotelesa za-
czela podbijaé umysly paryskiego, a w nastepstwie takze europejskie-
go Srodowiska akademickiego, nadaje dziehlu Bonawentury szczegdlnie
charakterystyczny rys, odmienny od wielu prac jemu wspoélczesnych,
zblizajac jego dzielo do teologii madrosciowej. Zwracajg na to uwage
komentatorzy mysli franciszkanskiego teologa, do ktorych nalezal
réowniez Hans Urs von Balthasar (f 1988). Tenze szwajcarski teolog
pisat:

Duchowosé i teologia zaslubin sg ogoélnie obecne w pismach Bonawentury.

Przenikajg wszystko w sposob oczywisty i naturalny, i narastaja w miare zbliza-

nia sie¢ ich autora do mistycznych wzniesien. W Scistym powigzaniu z tym, co cha-

rakterystyczne jest rowniez dla Bernarda, jest idea teologii jako sapientia, to zna-
czy jako sapida scientia™.

Madros¢ (sapientia), o ktorej pisal paryski doktor, jest czyms zde-
cydowanie innym niz posiadaniem tylko okreslonego poznania (scien-
tia) lub dysponowaniem odpowiednim zasobem informacji. Jest ona
umiejetnoscia podejmowania wlasciwych i odpowiedzialnych decyzji
w codziennym zyciu, naznaczonych duchem miloéci, prawdy i dobra.
Jest to istotna uwaga dla wlasciwego zrozumienia teologii francisz-
kanskiego doktora. Kiedy bowiem w Komentarzu do sentencji zasta-
nawia sie nad naturg i celem teologii, Bonawentura pytal, czy teologia
jest czysto spekulatywnym poznaniem czy moze raczej okreslong for-
ma poznania praktycznego, zblizonego do poznania madrosciowego?
Majac do wyboru jedng z nich, nasz teolog opowiedzial si¢ za drugs,
wskazujac tym samym, ze blizsza jest mu teologia magdrosciowa, czyli
taka, ktora stara sie przekladaé¢ poznanie na dzialanie, slowa na czy-
ny. Wskazal na to wyraznie w swoim Kazaniu o Bozym krélestwie:

Mozna méwi¢ o kilku wymiarach magdrosci, ktore odnoszg si¢ do naszego in-
telektu, inne z kolei do naszych pragnien, a inne jeszcze do zycia. Dlatego tez mg-
droéé, z uszanowaniem intelektu, powinna wzig¢ w posiadanie calg osobe, zycie
uczuciowe i dzialanie osoby (drugie kazanie o Bozym krélestwie, 34).

2H.U.von Balthasar, The Glory of the Lord. A Theological Aesthetics. T. II:
Studies in theological style: Clerical Styles, San Francisco/Crossroad: New York 1984,
8. 262.
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Tekst sugeruje wyraznie, ze tradycja madrosciowa, ktorg przyj-
muje, scalala wiele réznych pozioméw rzeczywistosci w jedna spdjna
wizje Swiata i liczne poziomy ludzkich doswiadczen w jedng harmo-
nijng duchowa pielgrzymke, ktorej celem nie jest stanie si¢ znawcg
prawdy, ale w pierwszym rzedzie jej mitosnikiem. Prawdziwa mi-
los¢ tymczasem zaklada rowniez tesknotg za pelnym poznaniem. Tak
wiec celem duchowego, a zarazem i intelektualnego pielgrzymowania
nie bylo zdobycie racjonalnego jedynie poznania na temat zycia, ani
tez jedynie odkrycie natury Boga, ale oddanie serca i umyshu piel-
grzyma dzialaniu przemieniajgcej sile milosci, jednoczacej go z Umi-
lowanym. Tworcza milos¢ Boga wzywa czlowieka na powrét do siebie,
pragngc obdarzyé¢ go wigkszg niz dotad doskonaloscig, dlatego powie
Bonawentura: ,Nie ma doskonalego poznania bez milosci” (Non est
perfecta cognitio sine dilectione, 1 Sent. D. 10, a. 1, q. 2 [1, s. 197]).
Oznacza to, Ze samo poznanie nie jest celem duchowych poszukiwan,
lecz jedynie etapem drogi, ktorej zwienczeniem jest zjednoczenie z Mi-
lowanym.

Tradycja madrosciowa, nawet jezeli niektorzy sadza inaczej, nie
jest tradycja anty-intelektualng. Docenia ona wage i znaczenie inte-
lektualnych poszukiwan prawdy:

Jak cialo bez pokarmu traci swoje sily, pigkno i zdrowie — ostrzega Bonawen-
tura — tak samo i dusz¢ bez poznania prawdy ogarniajg ciemnosci i stabosé, jest
zdeformowana i niestala we wszystkich rzeczach. Potrzebuje pozywienia (Kaza-
nia, 16, 6).

Pokarmem umystu jest prawda, bez ktorej znajomosci umyst blgdzi
po nieznanych drogach. Lecz w poznawaniu prawdy nie powinno cho-
dzi¢ jedynie o prozne zaspokojenie ciekawosci, ktora ,jest brakiem po-
boznosci”, a przez to rowniez wypaczeniem madrosci. Zdarza sie jed-
nak, co slusznie zauwaza Bonawentura, ze jest wiele osob, ktore ,bu-
dujg pszczele gniazda, ale nie majg miodu, poniewaz pszczoly zajete
sg jego produkcja” (Kazania, 1, 8). Do tego tematu powraca w Rozmo-
wie z samym sobq o czterech rodzajach modlitwy myslnej, moéwigc
o roznicy miedzy madroscig §wiata a autentyczng madroscig, pocho-
dzacg od Boga. Z tych dwoch, tylko druga jest wartoSciowa, poniewaz
pierwsza gasi w duszy ludzkiej plomien Bozego ducha. Dlatego Bona-
wentura ostrzega dusze:

Jesli pragniesz byé madra, ,ucz sie na ziemi tej mgdrosci, ktora péjdzie z tobg
do nieba”. To méwi Hieronim. Tutaj doklada staran, zeby dojs¢ do Tego, ktérego
gdy sie ujrzy, wszystko si¢ poznaje. Chodzi o owa wieczng madros¢, bez ktorej
wszelkie myslenie oglupia, a ktérej poznanie jest wiedza doskonalg (Rozmowa,
2, 5).
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Poszukiwanie prawdziwej wiedzy i autentycznej madrosci stano-
wilo wazny program zycia Bonawentury, ktéry w réwnym stopniu
spragniony byl Zycia intelektualnego, co mistycznego. Wyrazil to
w mocnych slowach w prologu Drogi duszy do Boga:

Niech nikt nie wierzy, ze wystarczy mu czytanie bez namaszczenia, badanie
bez poboznosci, dociekanie bez podziwu, rozwazanie bez radosci, pilnosé bez czci,
wiedza bez milosci, pojetnos¢ bez pokory, zapal bez laski Bozej i zglebianie bez
wlanej przez Boga madrosci (nr 4).

Pragnienie Najwyzszej Mqdrosci

Bardzo wczesnie, bo juz w Drodze duszy do Boga, w dziele zreda-
gowanym okolo 4 pazdziernika 1259 roku na Alwerni, Bonawentura
wspominal wyraznie o trzech istotnych sprawach, koniecznych do du-
chowego wzrastania i nabywania prawdziwej mgdrosci. Byly nimi:
pragnienie, modlitwa i pokdj. Juz w prologu Drogi zaznaczal, ze nikt
nie zdola osiggngé¢ szczescia, polgczyé sie z Najwyzszym Dobrem, jesli
nie bedzie czlowiekiem dobrych, czystych i stalych pragnien. Byt nim
na przyklad prorok Daniel, o ktorym czytamy w Biblii (por. Dn 9, 23)
i ktorego przypomina Bonawentura. Byt nim rowniez Franciszek oraz
wszyscy Swieci. Jednoczesnie Bonawentura kieruje, by¢ moze niewy-
godne, jednakze potrzebne pytanie do swoich czytelnikéow, czy sg
ludzmi pragnien. Zdarzy¢ sie jednak moze, ze chociaz obecne, pra-
gnienia nie sg w nich wystarczajgco mocne, czy w tej sytuacji nalezy
sie z tego powodu smucié, czy popas¢ w zniechecenie? Bynajmniej! Po-
czatkowy brak pragnien mozna w sobie rozpali¢ — pisze Bonawentura
— ,w podwdjny sposob: przez krzyz modlitwy, ktora kaze nam glosno
wolaé z powodu udreki serca oraz przez blask intelektualnej kontem-
placji, dzigki ktéremu duch najprosciej i najszybciej zwraca si¢ ku
promieniom Swiatla” (Droga, 3). Chociaz wiec wymagajaca, droga ma-
drosci otwiera si¢ jedynie przed ludzmi wielkich pragnien. One sa
droga, ktorg przychodzi do czlowieka prawdziwa, Boza madrosc.

Jednak glebokie pragnienie osiggniecia mgdrosci dopomina sie
rowniez modlitwy, poniewaz jest ona: ,Naczyniem, ktorym czerpie sie
laske Ducha Swietego ze irodla ogromne;j stodyczy, ktérym jest Tréjca
Przenaj$wietsza” (Do sidstr o doskonatosci zycia, 5, 5). Nie ma bowiem
mozliwosci otrzymania daru kontemplacji, jezeli wczesniej nie pra-
gnie sie go posigs¢ z calej duszy i nie podejmuje si¢ wysitkéw po-
kornej modlitwy. Lecz jaki jest cel tej drogi? Czy jest nim tylko zdoby-
cie autentycznej madrosci? Czy chodzi wylgcznie o samg tylko mg-
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dros¢, czy tez wazniejsze wydaje sie spotkanie sie z Bogiem i zjedno-
czenie si¢ z Nim? Bonawentura odpowiada, ze prawdziwym celem
drogi nie jest sama madrosé, ale gleboka i osobista przyjazh z Bogiem,
ktora prowadzi do zjednoczenia. Wznoszac sie do Boga, dusza nie za-
trzymuje si¢ nad pigknem stworzenia i aby uniknaé¢ negatywnego za-
platania si¢ w sieci rzeczy stworzonych, poddaje sie praktyce asce-
tycznej wierzac, ze w ten tylko sposéb doswiadczyé moze prawdziwe;j,
wewnetrznej i duchowej wolnosci, otwierajac sie na Najwyzszego.

Na nic jednak zdaloby si¢ takie pragnienie, ktore nie prowadzito-
by do modlitwy. Jej praktyka bylaby jednak trudna réwniez wow-
czas, gdyby czlowiek nie tesknil i nie szukal wewnetrznego i zarazem
zewnetrznego pokoju. Wlasnie osoba ,wiedziona tesknota za poko-
jem ducha” potrafi si¢ zdoby¢ na oddalenie si¢ od zgietku codziennosci,
od trosk i zmartwien obecnego Swiata i skierowaé swoje kroki na sym-
boliczng ,,gore Alwernie jako na miejsce wytchnienia”, aby oddaé sie
tam wytrwalej i ufnej modlitwie.

Trzeba jednak zapytaé, i co nalezy do pytan waznych, jak uksztal-
towany jest swiat i jak wyposazona jest ludzka natura, ktora wybiera
sie w te wymagajgcg i dlugg droge. Odpowiedz tylko pozornie jest
trudna, w istocie bowiem jest bardzo latwa. Wiedzac bowiem, ze zro-
dlem zycia swiata i czlowieka jest stworcza Boza milos¢, natura ludz-
ka zdaje sobie sprawe, ze kazde ze stworzen, w sobie wlasciwy sposadb,
powolane zostalo do istnienia na podobienstwo boskiego Archetypu, co
sprawia, ze kazde z nich mocno, cho¢ nie zawsze Swiadomie, teskni do
jednosci ze swoim Stworcg. W ten sposob Swiat zewnetrzny i we-
wnetrzny oraz Swiat istniejgcy ,ponad nami”, bedgcy §wiatem niema-
terialnych stworzen, duchowej rzeczywistosci, odkrywanej i odczuwa-
nej w duszy czlowieka, a takze $wiat Bozych tajemnic, wszystkie ra-
zem stajg sie naturalng droga duszy zdgzajgcej do Boga, jako na-
turalnego i niewyczerpanego zrddia dobroci i milosci. Bonawentura
pisze:

Zgodnie z tg potréjng drogg umysl nasz posiada trzy glowne ukierunkowania:
na rzeczy zewnetrzne (dlatego mowimy o zwierzecosci czy zmystowosci), na wia-
sne wnetrze (dlatego méwimy o duchu — spiritus), oraz na to, co jest ponad nim
(dlatego méwimy o duchu — mens). One to wzigte razem winny go uzdalniaé do
wstepowania ku Bogu i milowania Boga z calego umyshu, z calego serca i z calej
duszy (por. Mk 12, 30), w tym bowiem zawiera si¢ doskonale zachowanie Prawa,
a wraz z nim madros¢ chrzescijanska (Droga, 1, 4).

Wyposazony umyst czlowieka wznosi si¢ wolno, acz systematycznie
do kontemplacji Bozego piekna i do osiggniecia prawdziwej madrosci.
Nie czyni tego od razu, lecz zbliza si¢ don stopniowo, obejmujgc coraz
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wiecej stworzen i coraz glebiej jednoczgc si¢ z nimi. Jego ,wolne”
wznoszenie si¢ wynika z koniecznosci pokonywania szesciu stopni od-
dzielajgcych dusze czlowieka od pelnego zjednoczenia si¢ z Madroscig.
Odpowiada im szeéé wladz, czy tez szesé zdolnosci, w ktore wyposazo-
ny zostal ludzki duch (mens) przez Stwéorce w przewidywaniu realiza-
cji postawionych przed nim zadan. Czytamy u Bonawentury:

Zatem odpowiednio do szeSciu stopni wstepowania ku Bogu, istnieje szesé
stopni wiladz, po ktéorych wstepujemy od najnizszych do najwyzszych, od ze-
wnetrznych do wewnetrznych, od uwarunkowanych czasowo do wiecznych. Sg to:
zmyst, wyobraznia, rozum, intelekt, inteligencja oraz szczyt ducha, czyli iskierka
sumienia. Stopnie te uformowala w nas natura, zdeformowala wina, zreformo-
wala laska. Oczyszczaé je nalezy prawoscia, ¢wiczy¢ naukg i doskonali¢ madroscig
(Droga, 1, 6).

Doktor seraficki zapozyczy? je od wezesniejszych pisarzy, m. in. od
Izaaka Stelli, Sw. Augustyna czy Boecjusza i zaadoptowal w sposéb
tworczy w swojej antropologii duchowej. Pozwolilo mu to na skoncen-
trowanie wszystkich wladz i wszystkich funkcji ducha na tym, co je-
dynie wazne, a czym jest milowanie Boga. Na najwyzszym etapie mi-
stycznych doswiadczen, w momencie, ktory Bonawentura okresla ter-
minem apex mentis, cztowiek dochodzi do kontemplacji chwaly Tradjcy
Swietej, uswiadamiajac sobie jednoczesnie, ze cala jego wiedza o Bogu
jest w rzeczywistosci tylko uczong niewiedza: docta ignorantia, ze
wiecej nie wie, niz wie, kim jest Najwyzszy. Lecz nawet ten rodzaj ne-
gatywnego poznania osigga wylgcznie ta dusza, ktéra — jak napisze
w Drodze duszy do Boga — zyje swiecie:

Kto pragnie wstepowaé¢ do Boga, musi, unikajac grzechu, ktory deformuje na-
ture, éwiczyé wspomniane wladze naturalne, przygotowujgc je do laski, ktéra re-
formuje (dokonuje si¢ to przez modlitwe); do sprawiedliwosci, ktdra oczyszcza
(staje sie to w nawréceniu); do wiedzy, ktora oswieca (zachodzi to w medytacji); do
madrosci, ktora doskonali (ma to miejsce w kontemplacji). Jak wiec do madrosci
dochodzi sie tylko przez laske, prawosé i wiedze, tak do kontemplacji dochodzi sig
jedynie przez glebokg medytacje, czyste zycie i zarliwg modlitwe. Poniewaz laska
stanowi podstawe prawosci woli oraz oSwiecenia rozumu, przede wszystkim win-
ni$my sie modlié, nastepnie §wiecie zy¢, po trzecie zas mieé¢ oczy otwarte na pigk-
no prawdy, a kontemplujgc jg, pigé si¢ stopniowo az do wysokiej géry, gdzie oglg-
daé bedziemy Boga nad bogi na Syjonie (Droga, 1, 8).

Jedynie czlowiek, ktory wierzy i prowadzi dobre zZycie, gotow jest
wyruszy¢ w droge i zblizy¢ si¢ do celu. Tylko taki czlowiek dostrzega
obecno$é Bozg wokot siebie, odkrywa ,poczgtek, bieg i koniec” swiata,
przekonuje sie o idealnym porzadku laski i o Sgdzie, ktéry bedzie na
kohcu czasow. Bledem byloby wiec sadzié, ze opisane przez Bonawen-
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ture szes¢ stopni sg rodzajem proponowanego przez niego dowodu na
istnienie Boga. Sg one raczej spojrzeniem osoby wierzgcej na Swiat
i odkryciem w nim najglebszego sensu, ktéry naprowadzi¢ go powinien
na Boga. Mylilby sie jednak, kto by sadzil, ze Bonawentura wystepuje
przeciwko naturalnemu, tzw. logicznemu porzadkowi poznawczemu.
Swiety nasz nie wystepuje, ale sprzeciwia sie jedynie wylacznosci tego
porzadku, rozwazaniu go w izolacji od zaplecza moralnego, a zwlasz-
cza od milosci.

Chrystus — jeden nauczyciel wszystkich

To tytul kazania, jakie Bonawentura wygtlosit w Paryzu ok. roku
1254. Skierowal go przeciwko zwolennikom ,herezji” samowystarczal-
nosci filozofii w zakresie ludzkiego poznania. Nie lekcewazac jej, Swie-
ty Doktor staral si¢ jednak uzasadniaé silng potrzebe uwzglednienia
yhauki o§wieconej wiarg”, ktorej zrodlem jest osoba Jezusa Chrystusa,
wielkiego mistrza w tej dziedzinie. Przekonanie to czerpal z Biblii:

Jeden jest nauczyciel wasz, Chrystus (Mt 23, 10). To stwierdzenie moéwi
o tym, kto jest zrodlowg zasada poznawczego oSwiecenia. Jest nig mianowicie
Chrystus, ktory jest odblaskiem chwaty Ojca i odbiciem Jego istoty, podtrzymujg-
cy wszystko stowem swej potegi, jak to mamy przekazane w Liscie do Hebrajczy-
kow (1, 3). On jest tym, ktory stanowi zrodlo wszelkiej mqdrosci, wedtug Eklezja-
styka (1, 5): Zdrojem maqdrosci stowo Boze na wysokosci. Sam Chrystus za$ jest

zdrojem wszelkiego poznania wiasciwego. On sam bowiem jest drogq, prawdg
i zyciem (J 14, 6) (nr 1).

Zblizanie si¢ do prawdziwej madrosci nie bylo przeto wedréwks
znikad i donikgd, ale przeciwnie, bylo wychodzeniem ze zrédla, kto-
rym jest sam Jezus Chrystus i poruszaniem sie do celu, ktorym jest
rowniez On — Chrystus Zbawiciel. Bonawentura odkryt te prawde
w zyciu Franciszka, w ktorym staral sie widzie¢ niemal wierne odbicie
drugiego Chrystusa (alter Christus). Jak niewielu przed nim, Bona-
wentura wyraznie i z glebokim przekonaniem skoncentrowal calg
swojg mys$l, bogactwo swojej teologii na osobie Jezusa Chrystusa. Nie
bedzie wiec bledem stwierdzi¢, ze podobnie, jak sercem filozofii jest
metafizyka, tak sercem teologii Bonawentury jest chrystocentryzm —
metafizyczna teologia. Ale nie sam Chrystus, lecz Chrystus we wsp6l-
nocie Ojca i Ducha, a wiec calym misterium tréjjedynej Milosci —
Ojca, Syna i Ducha Swigtego — ozywia od poczatku do kofica my$] dok-
tora serafickiego.
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To rozwazanie tajemnicy Tréjcy Swietej w terminach wzorcowosci
(exemplaritas) pozwala Bonawenturze podkreélaé nieprzerwanie try-
nitarng wizje wszech§wiata: wszystko — powie paryski Doktor — za-
réwno cate stworzenie, jak kazdy pojedynczy czlowiek noszg odcisniete
na sobie §lady Tréjcy Swietej. Logika takiego podejscia jest stosunko-
wo prosta; skoro Bog jest Stworcg wszystkiego, a sam jest Bogiem
Tréjjedynym, dlatego Stworzycielem jest cala Tréjea Swieta. Bona-
wentura nazywa wiec Boga stworczg Trojcg (Breviloquium, 2, 12). To
prowadzi go do nastepnego waznego stwierdzenia; skoro Stwérca
w trojcy Osob jest wzorem wszelkiego stworzenia, stad wszystko, co
istnieje we wszechswiecie, odbija w sobie 6w Trojjedyny wzér. Impli-
kacje tego widoczne sg we wszystkich pracach Bonawentury, ktéry
stara sie znalez¢ triadyczng strukture we wszystkim, co istnieje.

W Ewangelii wedlug §w. Jana franciszkanski uczony odkry? praw-
de, ktora utwierdzila go w przekonaniu, Ze osoba Slowa jest centralng
osobg w tajemnicy Tréjcy Swietej. W Nim, w swoim umilowanym Sy-
nu, wyraza bowiem najpehliej Ojciec wszystko, co uczynit w stworze-
niu. Odwieczne Slowo Boze, ktére we wcieleniu przyjelo posta¢ Jezu-
sa, prowadzi rowniez wszystkich do jednosci z Ojcem, w ktérym po-
siadajg odwieczne zZrodlo szczescia i milosci. Stowo Odwieczne istotnie
stalo sie wzorem (exemplaritas) wszystkich stworzen. Zanim bowiem
Bog powolal do istnienia czas i przestrzen, wyrazit je w odwiecznym
Stowie pod postacig odwiecznych idei.

W sposoéb szczegolny odnosi sie to do czlowieka, powotanego do by-
cia szczegolnym ,obrazem” Najwyzszego. W Slowie wigc znajduje sie
wszystko, co Ojciec zamierzal uczyni¢ wzgledem stworzenia i dla
stworzenia. Jest Ono zasadg wzorczg, ktora objawia nieskonczone
mozliwosci stwércze Bozej wszechmocy i tym, w ktorym i wedlug kté-
rego stworzenie jest zaprojektowane i powolane do istnienia. Stad
wlasnie w Bozym Slowie, rozwazanym zawsze w misterium troj-
jedynej Milosci, stworzenie znajduje swdj naturalny fundament i dy-
namizm.

W tej trynitarnej i chrystologicznej perspektywie Bonawentura od-
czytywal rowniez tekst z J 16, 28, w ktorym Jezus mowi: ,Wyszedlem
od Ojca i przyszedlem na Swiat; znowu opuszczam Swiat i ide do Ojca”.
Komentarz Doktora jest nastepujacy:

MoglibySmy wyrazi¢ to w nastepujacy sposéb: Panie, wyszedlem od Ciebie,
ktory jestes Najwyzszym Istnieniem; wréce do Ciebie i przez Ciebie, ktéry jestes
Najwyzszym Istnieniem (Kazania, 1, 17).
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Czlowiek osigga autentyczng pemie, a tym samym prawdziwg ma-
dros¢ w postawie dynamicznego zwrécenia sie do swego wzoru — Sto-
wa, ktore jest prawdziwa Madroscig i do ktérego tez pragnie sie
upodobni¢ mozliwie najpeliej. Stworzony w czasie i przestrzeni, czlo-
wiek zwraca sie nieustannie do Stowa, przeczuwajgc w swoim sercu,
ze tylko w ten sposdob realizuje swoje powolanie do bycia dzieckiem
Bozym. Nie gdzie indziej wiec, lecz tylko i wylacznie w Slowie czlo-
wiek dostrzec zdola najpelniej swojg autentyczng tozsamosé, za ktorg
teskni, z ktorg pragnie sie polgczyé, deklarujgc sie rowniez bycé jej
wiecznym uczniem.

W duchu prawdziwie augustynskim §w. Bonawentura uczy, ze du-
sza czlowieka osiggnie wewnetrzny pokdj i prawdziwg radosé tylko
poprzez pelne upodobnienie si¢ do swego niebieskiego wzoru. Nie
osiaggnie tego jednak wedlug zasady zgodnosci co do natury, ale jedy-
nie wedlug zasady proporcjonalnosci. Stowo, ktéorym jest Jezus Chry-
stus, nie zatrzymuje duszy ludzkiej na sobie, nie wiezi jej, ale otwiera
przed nig droge do pelnego upodobnienia si¢ do Trojcy Przenajswiet-
szej, poniewaz to wlasnie Trojca jest dawcg jej zycia. W drodze do
Trojcy Chrystus jest jej nauczycielem, udziela jej potrzebnego Swiatla
i wskazan. Jest §wiatlem umyshu (lux mentis), ktore kieruje intelekt
czlowieka na prawde i pobudza jego wole do czynienia dobra i odcho-
dzenia od zla. Jest Swiatlem szczegdélnym, bo pochodzgcym od Ojca,
jest Ars Patris — misternym dzielem Ojca, a tym samym szczeg6élnym
dzielem calej Trojcy, ktore przyciaga i daje kosztowaé prawdziwg ra-
dos¢. Tak wiec pelnie zycia, pelni¢ madrosci i autentyczng radosé
osigga czlowiek upodabniajac si¢, z pomocg Chrystusa, do Tréjcy
Swietej, stajgc si¢ na swdj sposéb istnieniem madrym, piegknym, pel-
nym harmonii i wiecznie szczesliwym.

Nie udalo si¢ powiedzie¢ wszystkiego na postawiony w tytule te-
mat, ale tez nie bylo to naszym najglebszym zamiarem. Wielkosé
Chrystusa i inteligencja Jego ucznia, jakim byl sw. Bonawentura,
doktor seraficki, przerasta bowiem mozliwosci jednego tekstu, jednej
refleksji, jednego zblizenia. Potrzeba ich wiele, ciagle glebszych i bar-
dziej twérczych. Powyzszy niech bedzie wiec zacheta i zaproszeniem
do kolejnych.
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CHRIST - THE TEACHER OF TRUE WISDOM
IN THE THEOLOGY OF ST BONAVENTURE

Summary

Two traditions are blended together in theological works of St Bonaventure
(1274): spiritual and intellectual. The first one draws plentifully from the spiritual
richness of St Francis of Assisi. The second, more intellectual, refers to the theologi-
cal legacy of great theologians from the past: St Augustine, Pseudo-Dionysius Areo-
pagita, Richard of St Victor, or Bernard of Clairvaux. Standing behind these two tra-
ditions: spiritual and intellectual, Franciscan and mystical, at times when Aristotle’s
thoughts were conquering the minds of Parisian academic society, gives the works of
St Bonaventure a particularly characteristic profile, quite different from any con-
temporary works, bringing his work to theology of wisdom. The source of this true
wisdom was Jesus Christ who was so loved and faithfully imitated by St Francis be-
coming almost a “second Christ” (alter Christ). But Christ alone is not the only source
of this wisdom. It is rather Christ in union with Father and the Spirit, the whole
mystery of triune Love-Father, Son and the Holy Spirit-that brings to life the thought
of the Seraphic Doctor, from the beginning to the end. Meditating on the mystery of
the Holy Trinity in terms of exemplarity (exemplaritas) allows Bonaventure to stress
a Trinitarian vision of the world: everything, the whole creation as well as the indi-
vidual person, carry an imprint of the Holy Trinity. The logic of such understanding
is relatively simple; since God is the creator of everything and is Himself the God of
three Persons; therefore the Holy Trinity is also the Creator. The life and works pat-
terned after the Holy Trinity is the sign of true wisdom of creation. It frees creation
from egoism, opens up towards others and allows looking into the future with hope
because love of the Holy Trinity precedes, accompanies and follows the life of the
person.



