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MIECZYSL.AW MAJEWSKI TS

EGZYSTENCJALNA KONCEPCJA CZLOWIEKA
A KATECHEZA ANTROPOLOGICZNA

Oddzialywanie katechetyczne ma za cel doprowadzenie czlowieka do
stalego spotkania z Bogiem. W osiggnieciu tego celu dawniejsza kate-
chetyka interesowala sie przede wszystkim Bogiem, jako punktem wyj-
scia 1 dojscia, natomiast problematyka czlowieka byla rozwazana na
marginesie problematyki teologicznej. Takie podejscie zostalo zakwestio-
nowane przez katechetyke antropologiczng, ktora postawila problem in-
nego ukierunkowania badan i realizacji katechezy, wychodzac nie od idei
Boga, lecz czlowieka. W zwigzku z tym nasuwa sie pytanie co do stusz-
nosci takiego ukierunkowania.

By rozwiaza¢ te problemy, trzeba najpierw przypatrzeé¢ sie same]j
wspodlczesnej koncepcji czlowieka, a w niej elementom egzystencjalnym
ukazywanym przez niektérych teologéw i w nauce Soboru Watykanskie-
go II. Po zarysowaniu koncepcji czlowieka, w ktorej ukaze sie jego spe-
cyfika we wspoélczesnym Swiecie, mozna bedzie ustali¢ stosunek kate-
chezy antropologicznej do tej koncepcji i probowa¢ odpowiedzie¢ na py-
tanie, w jaki sposob przyczynila sie ona do nowego rozumienia katechezy.

1. ELEMENTY EGZYSTENCJALNE
WE WSPOLCZESNEJ KONCEPCJI CZLOWIEKA

Problematyka czlowieka byla stale przedmiotem gléwnych zaintere-
sowan nauki.! W naszym stuleciu czlowiekiem, jego egzystencja, przezna-
czeniem, perspektywami rozwoju, osiagnieciami i konfliktami zajmuje
sie poza chrzescijanstwem egzystencjalizm 2 i marksizm.? Wedlug zalozen

1 Zob. J. Pastuszka. Idea czlowieka we wspdlczesnych praqdach filozo-
ficznych. Poznan 1947.
Zob. J. Wahl. Petite histoire de Uexistentialisme. 1947, J. Collins. The
Existentialists. 1952,
3 Zob. A. Schafft. Filozofia cztowieka. Warszawa 1962; B. Suchodolski.
U podstaw materialistycznej teorii wychowania. Warszawa 1957.
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egzystencjalizmu czlowiek zyje w Swiecie, ktory jest dla niego Srodowis-
kiem obcym, i chociaz prébuje sie w nim zakorzenié, to jednak w sposé6b
nieunikniony zmierza do $mierci. Sily ludzkie sg niewystarczajace, by
czlowiek mog!t sie zmierzyé¢ i z silami przyrody, i spotecznosci ludzkiej.
Dlatego czlowiek pograzony w $wiecie skazany jest na zaglade. Przeciw-
ne pesymizmowi egzystencjalistycznemu jest marksistowskie spojrzenie
na czlowieka. Marksizm ukazuje tworczg wielkosé czlowieka, jego spo-
teczne zaangazowanie i nieograniczone mozliwosci dzialania. Jego wiel-
ko$¢ polega przede wszystkim na mozliwosciach stworzenia nowego
systemu ekonomicznego i porzadku spolecznego, w ktorym nie byloby
wyzysku czlowieka przez czlowieka i w ktérym bylyby zaspokajane po-
trzeby i rozwigzywane wszystkie problemy ludzkie.

Na poczgtku XX wieku przedmiotem szczegdlniejszego zainteresowa-
nia psychologii i pedagogiki bylo dziecko,® jego Swiat psychofizyczny,
rozwéj i dazenia; podkre$lono jakosciowg roéznice pomiedzy swiatem
dziecka i czlowieka dorostego.5 Osiagnigcia psychologii przyczynily sie
do zmodyfikowania procesu wychowania, w wyniku czego w oddzialywa-
niu wychowawczym zaczeto dazy¢ do pelnego rozwoju wychowanka.’
Problematyke dziecka podjela takze literatura piekna i sztuka, ktore za
pomocg wlasciwych im form zaczely odstania¢ bogaty s$Swiat przezyé
dziecka.?” W naszych czasach, interesujgc sie nadal problematyksg dziecka,
szczegOlng uwage w nauce skierowano na mlodziez i wiek dojrzaly. Syste-
matyczne badania nad czlowiekiem ukazaly go w jego duchowo-cielesnej
jednosci, w Scislych relacjach ze Swiatem w ogoéle, a Swiatem ludzkim
w szczegolnosci, czlowieka ksztaltowanego przez historie i tworzacego
nowy jej rozdzial.8

W sSwiatopogladzie chrzeScijanskim istniejg dwie zasadnicze koncep-
cje czlowieka: esencjalna?® i egzystencjalna.l® Zwolennicy pierwszej zaj-
muja sie czlowiekiem jako takim, jego natura, czynnikami konstytutyw-
nymi i stosunkiem duszy do ciala. Reprezentanci mysli egzystencjalnej,
zarzucajgc esencjalistom abstrakcyjnosé, statyczno$¢é 1 przedmiotowosé,
stawiajg postulat rozpatrywania czlowieka w jego historii, srodowisku
i rozwoju, gdyz dopiero wiedza skoncentrowana na konkretnym cztowieku

4 E. Key. Stulecie dziecka. Ttum. 1. Moszczenska. Warszawa 1928.

5 M. Kreutz Rozwdj psychiczny mlodziezy. Lwéw 1931 s. 10.

6 S. Kunowski. O czynnikach rozwoju psychicznego. , Roczniki Filozoficzne"
T.12:1969 z. 4 s. 15-31.

? H. Skrobiszewska., Ksigéki naszych dzieci. Warszawa 1971 s. 76.

8 G. Girardi. Credenti e non credenti per un mondo nuovo. Firenze 1969
s. 140.

¥ J. Pastuszka. Osobowosé a religijnosé czlowieka. ,,Roczniki Filozoficzne™
T.12:1964 z. 4 s. 5.

¥ G. Ramos. Dio, il mondo, 'uomo. Mendola 1970 s. 27.
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moze da¢ pelny jego obraz. Obydwie koncepcje majg swoich zwolenni-
kow, jednakze obecnie koncepcja egzystencjalna zdaje sie zyskiwaé coraz
wigksze uznanie.

Zaréwno esencjalici, jak i egzystencjalisci twierdza, ze czlowiek jest
jedno$cig psychofizyczng.l! Roéznica dzielaca oba kierunki sprowadza sie
do porzadku istoty i istnienia. Wedlug pierwszych jednoéé czlowieka
tworza elementy konstytutywne: dusza i cialo, zas wedlug drugich jed-
nos¢ ta ma swoje uzasadnienie w osobowym podmiocie, ktéry jest jed-
noczesnie i duchowy, i cielesny.!?

W jezyku polskim na okre$lenie ciala materialnego zwierzat i ludzi
uzywa sie¢ jednego terminu, podczas gdy Niemecy rozrézniajg cialo jako
rzecz — Korper i cialo ludzkie — Leib, wskazujac w ten sposéb na roz-
nice i wyzszo§¢ ciala ludzkiego nad cialem zwierzat i rzeczami. Takie
rozroznienie prowadzi do wniosku, ze kontakt czlowieka z rzeczami ma
charakter zewnetrzny, podczas gdy cialo nalezy do jego osobowosci. Rzecz
mozna posiadaé, mieé¢, natomiast cialo ludzkie wyraza to, kim czlowiek
jest, Swiadczy, Ze czlowiek nie jest przedmiotem, ale podmiotem istnie-
nia.13

Gdy mowa o duszy, to trzeba rozumieé¢ przez nig ducha ludzkiego,
ktéry warunkuje istnienie czlowieka. Jesli nie bez zastrzezeh przyjmuje
si¢ twierdzenie, ze cialo jest czesScig skladowa czlowieka, podobnie nie
bez oporow przyjmuje sie twierdzenie, ze czlowiek sklada sie z duszy
i ciala.1* O cielesno$ci i duchowo$ci méwi sie jako o dwoéch wymiarach
istnienia, dlatego sad, ze czlowiek jest cielesny i duchowy, odpowiada
rzeczywisto$ci. Mowi o tym Konstytucja duszpasterska: ,,Wiecej wart
jest czlowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada”.1s
Czlowiek jako istota duchowo-cielesna podlega rozwojowi samoczynnie,
pod wplywem wielu czynnikéw i droga osobowego samourzeczywistnia-
nia sie.16

Czlowiek jako osoba jest partnerem zbawienia, ktére wspoélrealizuje
z Bogiem. Idea partnerstwa, zapoczatkowana przez S. Otto 17, wskazuje
na to, ze czlowiek staje przed Bogiem nie tylko poprzez swoja refleksje

11 M. Gogacz Wspolczesna interpretacja tomizmu. ,Znak” R.15:1963 nr 113
s. 1339 nn.

12 W. Osinski. Antropologia filozoficzna nowa nauka o czlowieku. Tamze
s. 1266.

13 J B. Metz Zum christlichen Verstandnis des Leibes. ,Hochland” 1962 nr 55
s. 103 n.

14 Por. J. Durczewski. Zagadnienie antropogenezy w katechezie. ,Kate-
cheta” R.16:1972 nr 4 s. 172-175,

15 KDK 35.

16 Metz, jw.s. 59-67.

17 Gottes Ebenbild in Geschichtlichkeit. Paderborn 1964.
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i dzialanie, ale jego spotkanie z Bogiem jest egzystencjalnym trwaniem
przed Nim. To egzystencjalne trwanie znajduje sie¢ w ciaglym rozwoju,
ktéry doprowadza do doskonalego spotkania pomiedzy dwiema osobami.
Doskonalosé spotkania z kolei wymaga upodobnienia si¢ do Chrystusa
jako swojego idealu, a to znow zada stale na nowo podejmowanej decyzji.

Idee partnerstwa rozwija i wypelnia bardziej szczegolowsa trescig
K. Rahner 18, ktory twierdzi, ze czlowiek jest nie tylko stworzony przez
Boga, by Mu stuzyé i wypelniaé Jego plany, ale zostal powolany do sta-
lego partnerstwa. Relacje pomiedzy Bogiem a czlowiekiem maja charak-
ter bezpos$redni, taki jak miedzy dwiema osobami wzajemnie sie milu-
jacymi. Czlowiek wiec dzieki powolaniu Bozemu jest wspoéltworca zba-
wienia polegajgcego na zjednoczeniu z Bogiem — ludzko$ci i Swiata.
Kim czlowiek jest naprawde i jakie powinnosci ma spelnié w dialogu
zbawienia, dowiaduje sie od Chrystusa, ktéry jest jego kryterium oso-
bowym.

Jezeli wychodzi sie z koncepcji esencjalnej czlowieka, napotyka sie
trudno$é ustalenia jego relacji do $wiata. Czlowiek stworzony przez Bo-
ga, przez Niego wyrdézniony, bylby daleki od $wiata, gdyby nie podlegal
jego wplywom i rownocze$nie sam nie wplywal na jego bieg. ,,Czlowiek
jest czynny albo bierny wobec $§wiata. Woweczas, gdy czuje sie za slaby,
by w Swiat ingerowaé, biernie mu sie poddaje. Taka bierna postawa wigze
sie z mentalnoscig sakralng”.!® Gdy punktem wyjscia jest koncepcja egzy-
stencjalna, wowczas czlowieka pojmuje sie jako podmiot, ktory jest skie-
rowany do Swiata, uczestniczy w jego rozwoju i w intensyfikacji tego
rozwoju widzi gléwne zadanie swego zycia. Dzialanie i panowanie nad
Swiatem wynika z rozumnosci natury ludzkiej i polecenia Bozego. Przez
poznanie swiata czlowiek wchodzi z nim w relacje, ustosunkowuje sie
do Boga i wyraza przed Nim i przed spoleczenstwem odpowiedzialnosé
za jego rozwoj.20 Jesli w koncepcji esencjalnej zostaly uwydatnione pew-
ne relacje pomiedzy czlowiekiem a swiatem, to tylko od strony swiata,
naturalnego biegu zdarzen, ktére wplywaly na ksztaltowanie sie historii
czlowieka. Zwolennicy koncepcji egzystencjalnej, doceniajac dotychcza-
sowy dorobek, uwydatnili zwigzki pochodzgce od czlowieka, od jego za-
mierzonego dzialania na $§wiat w celu uczynienia go nowym. W wyniku
tego czlowiek staje sie tworcg historii.2! Twoérczosé czlowieka ma na celu
z jednej strony maksymalny rozwéj Swiata, z drugiej zas — humanizacje

13 A. Nossol. Teologia czlowieka w rozwoju. , Ateneum Kaplanskie” R.62:
1970 nr 367 s. 172,

19 J. Majka. Nowy obraz chrzescijanina w stosunku do swiata. ,,Ateneum
Kaptlanskie” R.62:1970 nr 368 s. 401.

20 Tamze s. 404.

21 Osinski, jw, s. 1263.
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swiata.?? Czlowiek bowiem z natury dazy nie tylko do osiagniecia kon-
kretnych rezultatéw swojej pracy, ale przede wszystkim do wycisnigcia
w $wiecie swego ludzkiego pietna.?

Wilaczenie sie czlowieka w swiat, jego zaangazowanie twoércze, stawia
nowe postulaty wychowaniu. Zwielokrotnione zasoby tworzonych doébr,
ich zréznicowana jako$¢ — w czesci tylko rozwiazuja problemy ludzkie.
Potrzeby cztowieka bowiem mogg byé w pelni zaspokojone tylko wtedy,
gdy z tworczoscia dobr podjdzie w parze sprawiedliwy ich podzial, nie
tylko stosownie do pracy i potrzeb czlowieka, ale takze w perspektywie
stopniowego postepu ludzkosci.¢ Wychowanie zatem, ktére ma przygo-
towaé¢ czlowieka do tworczosci, winno koncentrowaé sie na zagadnieniu
odpowiedzialnosci, ktéra najbardziej warunkuje przyszle losy $wiata.?s

Czlowiek, stworzony przez Boga, Jemu zawdziecza swojg wielko$¢
i podobienstwo. Wyrazaja sie one w rozumnosci i wolnoéci. Bedac twor-
czym, jest w stanie nie tylko kopiowaé¢ zastane wzory, ale tworzyé war-
toSci nowe, wlasne — a jednoczesnie rozwijac¢ siebie. H. Wistuba stwier-
dza: ,Istnienie i dzialanie bytu sg ontycznymi koreiatami. Obecnos$é jed-
nego z nich warunkuje po prostu konieczno$é drugiego [...] Dzialanie jest
nie tylko skutkiem czy przejawem istnienia, lecz w pewnym sensie sta-
nowi wprost celowa racje istnienia bytu [...] Byt istnieje, zeby dzialal [...]
Kazdy proces dzialania zmierza do wydobycia dobra, czyli doskonatosci
bytowej [...] Doskonalo$¢ czlowieka wyraza sie w jego pelnym, zgodnym
z rozumng naturg dzialaniu”.26 Czlowiek jest podmiotem dzialania, a to
ostatnie wyraza sie najdoskonalej, gdy jest nastawione ku dobru powo-
dujacemu udoskonalenie czlowieka. Czlowiek dazy do przekroczenia sie-
bie, probuje sobie otwiera¢ perspektywy, zajmowac pozycje uczestniczg-
cego i panujacego w swoim dzialaniu.?” Zdolno$¢ panowania nad $wiatem
i sobg czynig go odpowiedzialnym za przyszlo$é, w ktéra wchodzi i ktorg
tworzy. Swoje powolanie zyciowe, ktéorym jest obdarzony przez Boga,
najlepiej spelnia przy bezposrednich kontaktach z Nim.?®

Tworczos¢ czlowieka jest wyrazem jego wielkosci. Ten, ktory jest
Stworcg nieba i ziemi, ducha i materii, udzielil czlowiekowi Zycia, ktore
jest niedoskonalym odbiciem Zzycia samego Stwoércy, a zycie to jest nie-
wyczerpalne i niepowtarzalne. Mozna by méwié¢ o wielu cechach swiadcza-

22 Majka, jw. s. 405.

2 Ramos, jw.s. 27.

24 J Alfaro. Teologia postepu ludzkiego. Warszawa 1971 s. 120.

25 J Gevaert. Antropologia e catechesi. Torino 1971 s. 58.

26 H Wistuba. Czlowiek tworca. , Atenem Kaplanskie” R.62:1970 nr 367
s. 177 n.

27 J Majka. Solidarnos¢ i wspdlodpowiedzialnosé. Tamze s. 242,

28 G, Thils. Dziatanie ludzkie w Swiecie. Tamze nr 368 s. 326-350.
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cych o specyfice zycia ludzkiego, ale ostatecznie maja one swéj punkt od-
niesienia w wolnos$ci.?

Dzieki wolnosci czlowiek kieruje sobg i biegiem zdarzen %, ,,Za dopu-
szczeniem zlego ducha [czlowiek] naduzyl! swej wolnoSci, przeciwstawia-
jac sie Bogu i pragnac osiggnaé¢ cel poza nim”.3!

Zdaniem R. Bultmanna kazdy czlowiek jest zanurzony w szeregu
mozliwoéci, wsréd ktorych dokonuje wyboru, by je realizowaé. Wybor
ten zwigzany jest z pewnym momentem, ktérego nie mozna przemilczec,
a przeciwnie — trzeba go wykorzysta¢c. W wyborze tym zaangazowana
jest cala osoba ludzka podejmujaca decyzje i majaca pewnos¢ co do
trafnosci swego wyboru. Ze wzgledu na konsekwencje plynace z wyboru,
czasem nieodwolalne, osoba jest poddana wahaniom, ktére sa wyrazem
poszukiwania motywacji.??

Szukajac przyczyny dezintegracji osobowej czlowieka teologia tra-
dycyjna calg wine skladala na cialo ludzkie, ktore pozostajac w opozycji
do ducha, mialo dziala¢ na jego szkode. Stad tez wydano sad potepiajacy
na instynkty i popedy zapodmiotowane w ciele. Réwnoczesnie dawna
pedagogika dazyla do opracowania metod i technik wychowawczych,
ktore mialyby podporzadkowaé cialo duchowi. Dla latwiejszego osiggnie-
cia tego celu zalecano praktyki oslabiajace sily i witalnos¢ ciala ludz-
kiego. Czlowiek ograniczajgc przyjmowanie pokarmoéw, podejmujac ciez-
kie prace oraz stosujgc inne praktyki ascetyczne mial podporzadkowac
cialo duchowi.??

Wspoélezesna teologia, przezwyciezajac kategorie przedmiotowe i wy-
jadniajgc grzech w wymiarach podmiotowych, odwoluje sie do czlowieka
jako istoty duchowo-cielesnej, ktéra naduzyla swojej wolnosci. Ani ma-
teria, ani pozadliwo$ci nie sg grzeszne same przez sie, gdyz nie egzystujg
samodzielnie, lecz tylko w Scislej lacznosci z podmiotem. Czlowiek zgrze-
szyl jako osoba, decydujac sie na uniezaleznienie od Boga. Grzech
pomniejsza czlowieka odwodzac go od osiggniecia jego wlasnej pelni”.}
Zintegrowane w stanie doskonalo$ci pierwotnej funkcje psychofizyczne
na skutek grzechu daza do usamodzielnienia sie, dzialajac niezaleznie od
innych i calego podmiotu.3s

2% R. Schnackenburg. Christliche Existenz nach dem Neuen Testament.
Bd.l. Miinchen 1967 s. 11-28.

3 P. Henrici. Erziehung zur christlichen Freiheit. Frankfurt 1968 s. 18 nn.

31 KDK 13.

2 M. Mazur. Rudolf Bultmann — teolog decyzji. ,Znak” R.20:1968 nr 168

8 Metz, jw.s. 97 n.
3¢ KDK 13.
3% Ramos, jw.s. X-12.
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W takie zycie ludzkie osobowe i spoleczne wszedl Jezus Chrystus,
by nawigza¢ kontakt osobowy pomiedzy czlowiekiem i Bogiem oraz
zjednoczy¢ ludzi w jedna rodzine (2 Kor 5, 18).36 Przez swoje wrcie-
lenie Syn Bozy podkreslit wartos¢ zycia ludzkiego, a przez odku-
pienie zrealizowane w S$mierci i zmartwychwstaniu nadal mu nowa
tres¢ (J 12, 32). Czlowiek, ktéry utracil przez grzech kontakt z Bogiem,
nie by! zdolny go nawigzaé¢ o wlasnych sitach i dlatego trzeba bylo inge-
rencji Boga, zeby czlowieka doprowadzi¢ do stanu wolnoéci uszcze$li-
wiajacej. Misji tej podjal sie Jezus Chrystus, B6g-Czlowiek, ktory w imieg
ludzkosci zado$éuczynit Bogu, skladajac we wlasnej osobie dar milosci
zbawczej, dzieki ktéremu przed czlowiekiem znéw otworzyly sie nowe
perspektywy szczesliwosci spotkania i zjednoczenia z Bogiem (Rz 3, 23).37

W akcie stworzenia Bog udzielil czlowiekowi daru zycia, ktére jest
odbiciem Bozego istnienia. Specyfika tego istnienia wyraza sie w nad-
rzednosci gatunku ludzkiego w stosunku do innych gatunkéw, w powta-
rzalnosci poszczeg6lnych jednostek i zréznicowaniu psychofizycznym oraz
w jedno$ci osoby. Zroéznicowane funkcje psychofizyczne w czlowieku sg
kierowane laska Chrystusowa i przyczyniajg sie do osiagniecia pelni
czlowieczenstwa. Pelnia {a jest rozumiana jako $wiadome samourzeczy-
wistnienie si¢ czlowieka zblizajace go do idealu, ktorym jest Jezus Chry-
stus.38

Dzieki lasce-wystuzonej przez Chrystusa czlowiek stal sie uczestni-
kiem wewnetrznego zycia Bozego (Kol 1, 12). ,,Ludzie zostali bowiem
odkupieni za cene krwi Jezusa Chrystusa, stali si¢ moca laski Bozej,
dzieémi i przyjaciolmi Boga i zostali ustanowieni dziedzicami chwaly
wiecznej”.?® Jako osoba czlowiek nie moze byé¢ sprowadzony do rzeczy,
tj. do jej wymiaréw i egzystencji, podleglej ograniczeniu i rozkladowi.
Egzystencja czlowieka wiaze sie SciSle z egzystencja nieSmiertelnego Bo-
ga, ktory udzielajac zycia czlowiekowi, nie daje mu go na moment, ale
na stale. ,,Przez wszczepienie w Chrystusa, ktory jest zrédlem zycia, czto-
wiek dochodzi do nowego rozkwitu, do humanizmu transcendentnego,
ktéory daje mu najwiekszg pelnie”.4® Zycie, zachwiane przez grzech, od-

3 A. M. Krapiec. Posoborowe aspekty antropologii chrzescijanskiej. W: Mysl
posoborowa w Polsce. Warszawa 1970 s. 19-28.

37 J Goldbrunner. Realisation. Anthropologie in Seelsorge und Erziehung.
Freiburg 1966 s. 79-118.

33 Pius XI. Encyklika o chrze$cijanskim wychowaniu mlodziezy. 1932 s. 93;
L. Scheffczyk. L'uomo moderno di fronte alla concezione antropologica della
Bibbia. Torino 1970 s. 63.

3%  Pacem in terris. Krakéw 1963 pkt 10.

190 Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw , Populorum progressio”. Krakow 1967
pkt 16.
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zyskalo swojg witalno$¢ przez laske Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt
na $wiat w tym celu, by ludzie mieli zycie w obfitosci (J 1, 12).41

W koncepcji egzystencjalnej czlowieka ukazano jego cialo i ducha
w wymiarach istnienia, dowarto$ciowano cialo w stosunku do ducha, pod-
kreslono w czlowieku jednos¢ podmiotowa i zaakcentowano osobowg de-
cyzje w stosunku do dobra. Czlowiek w ujeciu egzystencjalnym stal sie
partnerem w dialogu zbawienia, realizujgcym sie przez wspoldzialanie

osoby ludzkiej z osobami Boskimi. it

2. KONCEPCJA CZLOWIEKA W NAUCE SOBORU WATYKANSKIEGO II

Dla thrze$cijanstwa zrodzonego przez Jezusa Chrystusa, ktory przy-
szedl na $wiat dla jego zbawienia, zycie w $wiecie bylo przedmiotem
glebokiej refleksji i ustawicznej troski. Na przestrzeni dziejow KoSciola
rodzily sie wcigz nowe idee, bedace wyrazem badan nad czlowiekiem
i wypelniajgce jego obraz coraz to nowymi treSciami.

W naszych czasach problematyka czlowieka zostala podjeta przez
Sobor Watykanski II, ktéry pod tchnieniem Ducha Swietego i przez twor-
cze zaangazowanie Ojcow Soboru, w réznych dokumentach,4? przede
wszystkim za§ w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym,®3 ukazal czlowieka, jego dazenia do idealu, uleganie zlu, istnie-
jacy w nim obraz Bozy i jego utrate, czlowieka w okresach doskonalosci
poczatkowej, deformacji i naprawy.

W dziele stworzenia Bég okazal czlowiekowi swojg wielkg milosé,
wyrazong w obdarowaniu go Zzyciem, w udzieleniu specjalnych daréw
1 w podtrzymaniu stalego z nim kontaktu. ,,Czlowiek zostal stworzony
na obraz Bozy, zdolny do poznawania i milowania swego Stworcy, usta-
nowiony przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzil
i postlugiwal sie nimi, dajac chwale Bogu”.4 Czlowiek, poczawszy od
urodzenia az do $mierci, uczestniczy w wielkosci i dobroci Boga, a przez
to jest Jego obrazemr (1 Kor 6, 13-20). ,,Kazdy czlowiek jest osobag, to
znaczy istolg obdarzonag rozumem i wolng wola, wskutek czego ma pra-
wa i obowigzki wyplywajace bezposrednio i rownoczeénie z wlasnej jego
natury”.46 Jezeli wiec miedzy Bogiem a czlowiekiem istniejg tak Sciste

44 Scheffczyk. jw. s. 59-61.

22 DRN 1; DA 18; DWR 3.

43 KDK 12-18.

#4 J Pastuszka. Koncepcja czlowieka w uchwatach Soboru Watykanskiego 11
»Roczniki Filozoficzne” T.16:1968 z. 4 s. 51-72.

4% KDK 12.

16 Pacem in terris, pkt 9.
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relacje naturalne, to jednocze$nie przed czlowiekiem staje glowne zada-
nie Swiadomego i dobrowolnego podtrzymania kontaktu zainicjowanego
przez samego Boga.t’

Czlowiek, stworzony przez Boga i poslany na $wiat, otrzymat go do
swej dyspozycji, zajmuje w nim centralne miejsce i jest jego panem,
ale zarazem ma obowigzek kierowania jego rozwojem. ,Czlowieka zas
stworzyl B6g na obraz i podobienstwo swoje, wyposazonego w rozum
1 wolng wole i ustanowil go panem wszech§wiata”.4® Stosunki pomiedzy
czlowiekiem a $Swiatem majg charakter dwustronny, tzn. czlowiek po-
przez swoje zdolno$ci tworcze i prace interweniuje w $wiat, przyczy-
niajac si¢ do coraz intensywniejszego jego rozwoju, a zarazem korzysta
z uzyskanych bogactw tak dla dobra jednostkowego, jak i spolecznego.
Ogromne zadania, jakie stanely przed czlowiekiem, moze on dobrze wy-
pelni¢ jedynie przy bezposredniej wspoipracy z Bogiem, ktéra gawaran-
tuje prawidlowos$é i skuteczno$é¢ dzialania.®® W wykonywanej pracy cho-
dzi z jednej strony o realizacje w S$wiecie idei Bozej, a z drugiej —
o tworczos¢ czlowieka skierowang do Boga.5°

Zycie materialne i duchowe, ktérym czlowiek zostal obdarzony, spra-
wia, Ze partycypuje on zaréowno w S$wiecie roslinno-zwierzecym, jak
i duchowym.’® Chociaz uczestniczy on w zyciu roslinno-zwierzecym, to
jednak je przekracza, ukazujgc sobie wlasciwe cechy, ktorymi sg samo-
dzielnos¢, rozumnos¢ i wolnosé %2. | Nie myli sie czlowiek, gdy uwaza sie
za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub za
anonimowy sktadnik spolecznosci panstwowej’.”3 Pomimo zré6znicowania
psychofizycznego czlowiek jest jednoscia, podmiotem dazen, doznan i ak-
téw. Co wiecej, zrdoznicowanie to sprzyja jednosci osobowej czlowieka,
rozwazanej zarowno w jego strukturze, jak i rozwoju.%

Dzieki zdolnosSciom poznawczym czlowiek moze poznawaé otaczajace
go rzeczy, dostrzega¢ zachodzace miedzy nimi zwigzki oraz ustala¢ dal-
sze 1 blizsze przyczyny. Na podstawie refleksji ma on moznos¢ poznania

47 Th. Camelot. La théologie de ’homme de Dieu. ,,Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques” 1956 nr 40 s. 443-471.

48  Pacem in terris, pkt 3.

9 Thils, jw. s. 347.

6 H. Volk. Die theologische Bestimmung des Menschen. ,Catholica” 1959
nr 13 s. 161-182.

51 T. Sopoéko. Godnosé osoby ludzkiej. , Ateneum Kaplanskie” R.62:1970
nr 367 s. 189.

52 M. Gogacz Chrzeicijaniska wartosé osoby. ,,Collectanea Theologica” R.39:
1969 fasc. 2 s. 86 n.

53 KDK 14.

4 S. Otto. Gottes Ebenbild in Geschichtlichkeit. Miinchen 1964 s. 53-111.
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nie tylko wlasnego zycia psychofizycznego, ale takze i innych ludzi, a za-
razem poréwnywania siebie z innymi. W jakims$ stopniu czlowiek odsla-
nia sie przed innymi, stajac sie przedmiotem ich poznania, ale rowmo-
czesnie i tajemnica. Pozostaje nig czlowiek takze dla samego siebie,
wprawdzie nie calkowita, ale wieksza niz dla innych. Dla uzyskania
wlasciwego obrazu czlowiek jest zmuszony konfrontowaé¢ wlasne zdanie
z opinig innych.5

W przeciwienstwie do swiata materialnego, roslin i zwierzat, ktérymi
kieruje prawo konieczno$ci, czlowiek jest wolny.’® Tylko on ma moznosé
wyboru wsréd roznych idei, systeméw wartosci i Srodkoéw dzialania.
Przyjawszy jakie§ dobra i oceniwszy ich warto$¢, konsekwentnie dazy
do nich, mimo napotykanych trudnosci i niesprzyjajacych warunkéw.>?
Bedac istota wolna, podejmuje inicjatywy zmierzajace do uksztaltowania
zycia spolecznego w oparciu o prawo Boze, walczy z wszelkim uciskiem
i1 niewola, ktére godza w zycie osobowe.%8

Czlowiek zyjac w $wiecie rzeczy, zwierzat i ludzi, majac zadanie
budowania krélestwa sprawiedliwosci, milo$ci i pokoju, jest zmuszony
w pierwszym rzedzie obra¢ kierunek dzialania. ,,Jm bardziej bierze gore
prawo sumienia, tym wiecej osoby i grupy ludzkie unikajg slepej samo-
woli i staraja sie¢ dostosowaé¢ do obiektywnych norm moralnosci”.’9 Pod-
czas gdy to wszystko, co otacza czlowieka, kierowane jest prawami na-
tury, on sam kieruje sie prawem sumienia i prawem Bozym pozytyw-
nym (Rz 2, 14-16).6® ,Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane
przez Boga prawo, wobec ktorego posluszenstwo stanowi o jego godnosci
1 wedlug ktérego bedzie sgdzony”.6! Sumienie jako zdolno$¢é odslaniajgca
wartosci i wskazujgca dobro, pozwala mu okreslié, co jest dobre i co jest
zle, zacheca do pierwszego i ostrzega przed drugim.?2 Na podstawie pra-
wa pozytywnego natomiast czlowiek podejmuje rézne decyzje, ktore
sklaniajg go do konkretnych czynéw majgcych na celu akceptacje i roz-
wéj dobra.63

% B.De Geradon. L’homme a Uimage de Dieu. ,,Nouvelle Revue Théologique”
1958 nr 80 s. 683-695.

6 J. Tischner. Istota wolnosci. ,Znak” R.22:1970 nr 193/4 s. 822-859.

% Sopoéko, jw. s. 191,

¥ K. Wojtyla. Osoba iczyn. Krakéw 1969 s. 134.

5 KDK 16.

6 KDK 16-17.

61 KDK 16.

¢ S. Grygiel. Sumienie. ,,Znak” R.24:1972 nr 215 s. 620.

8 C. Spico. Dieu et U'homme selon le Nouveau Testament. Paris 1961
s. 179-213.
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Nie odrzucajac tradycyjnej nauki, ktéra ujmowala ezlowieka w aspek-
cie indywidualnym, Sobor zwrécit szczegblng uwage na jego zycie spo-
leczne. ,Lecz Bog nie stworzyl czlowieka samotnym, gdyz od poczatku
mezczyzng i niewiasta stworzyl ich; a zespolenie ich stanowi pierwsza
forme wspolnoty 0s6b”’.64¢ W Adamie i Ewie, rodzicach rodu ludzkiego,
rownych w naturze i réznych w swoich wlasciwosciach indywidualnych,
Sobor Watykanski II widzi doskonala harmonie pomiedzy zyciem indy-
widualnym a Zyciem spolecznym. Czlowiek z natury swej poszukuje in-
nych oséb, z ktérymi nawigzuje kontakt, chce z jednej strony przekazaé
im wlasne wartosci, z drugiej za§ — wzbogaci¢ sie wartosciami innych.
Grupa spoleczna jest otwarta dla jednostek, albowiem jej istnienie i dzia-
lanie uzaleznione jest od poszczegélnych oséb. Jednostka natomiast
chetnie partycypuje w zyciu grupowym, gdy ono stwarza jej nowe moz-
liwosci rozwojowe. ,,Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istota
spoleczng. Totez bez stosunkéw z innymi ludZzmi nie moze ani zyé, ani
rozwing¢ swoich uzdolnien”.$5 Grupa daje jednostce prawa, dzieki kto-
rym moze ona zaja¢ odpowiednia pozycje i pelni¢é funkcje sprzyjajace
rozwojowi jej zycia osobowego. Jednakze poza prawami grupa stawia
jednostce okresSlone wymagania, ktorych spelnienie warunkuje utrzy-
manie harmonii pomiedzy grupa a jednostks. Nalezy zaznaczyé, ze grupa
ma prawo stawiaé takie warunki, byleby one nie ograniczyly zycia oso-
bowego jednostki i nie traktowaly jej jako $rodka do osiagniecia celow
grupowych. ,,Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasadg, podmiotem i celem
wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie
potrzebuje zycia spolecznego”.86 Przeciwnie grupa spoleczna rozumiana
po chrze$cijansku powinna tworzyé¢ takie struktury i formy, ktére by
sprzyjaly rozwojowi zycia osobowego.67

Konstytucja duszpasterska glosi, ze czlowiek zostal stworzony przez
Boga w sprawiedliwosci.®® W jezyku biblijnym sprawiedliwosé¢ oznacza po-
stepowanie zgodne z wola Boza (Rz 2, 13), nasladowanie Stworcy i uczest-
niczenie w zyciu Bozym. U podstaw sprawiedliwosci lezy skierowane do
czlowieka wezwanie Boze, by nasladowal swego Pana (Ef 5, 1) i zyjac
w bliskich z nim kontaktach osiggnal chwale niebieskg. Bog, wzywajac
cztowieka do nasladowania samego siebie, wyposazyl go jednocze$nie w

64 KDK 12.
6 KDK 12.
6 KDK 25.

6 A, M. Krgpiec. Jednostka a spolteczenstwo. ,Znak” R.21:1969 nr 180
s. 697.
68 KDK 13.
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odpowiednie zdolnos$ci i udzielil sil potrzebnych do zrealizowania wytknie-
tego celu.®?

Zagadnienie sprawiedliwo$ci Sobor podejmowal wielokrotnie, czego
dowodem sg treSci takze innych dokumentéw dotyczacych tego samego
problemu. I tak np. w Konstytucji ,,Dei Verbum” czytamy, ze B4g w na-
Sladownictwie siebie ukazal droge zbawienia. ,,Przez Objawienie Boze
zechcial Bog ujawnié¢ i oznajmic¢ siebie samego i odwieczne postanowienia
swej woli o zbawieniu ludzi dla uczestnictwa mianowicie w darach Bo-
zych, ktére przewyzszaja calkowicie poznanie rozumu ludzkiego”.? Lumen
gentium natomiast stwierdza, ze sprawiedliwosé¢ jako stan doskonalosci
poczgtkowej oznacza uczestnictwo w zyciu Bozym. ,,Przedwieczny Ojciec,
na skutek najzupelniej wolnego i tajemniczego zamyslu swej madrosci
i dobroci stworzyl caly §wiat, a ludzi postanowil wynie$¢ do uczestnictwa
w zyciu Bozym”."t

Sprawiedliwo$é nalezy wiec pojmowac jako stan wspoldzialania czio-
wieka z Bogiem, w wyniku ktorego czlowiek moze osiggnac¢ ostateczng
szczesliwos$é. Tak rozumiana sprawiedliwosé jest niczym innym, jak $wie-
toscig.”

Druga fazg w historii zbawienia jest deformacja spowodowana grze-
chem pierworodnym. Harmonijne wspéltdzialanie cztowieka z Bogiem, cha-
rakterystyczne dla fazy doskonalosci poczatkowej, zmienia si¢ w dyshar-
monie, ktérej przyczynag bylo niedochowanie przez czlowieka wiernosci
wezwaniu Bozemu. Grzech osobisty pierwszych konkretnych oséb, ze
wzgledu na to, ze byly one przodkami wszystkich ludzi, przeszedl w
swych skutkach na potomkoéw i stat sie grzechem spolecznym. Rodzac sie
w tym grzechu czlowiek kazdej epoki, Srodowiska i kultury przychodzi
ra $wiat bez przyjazni z Bogiem i z zachwiang ré6wnowagg osobowg.?

W ksiegach prorockich Starego Testamentu grzech bywa przedstawia-
ny jako walka z Bogiem, zerwanie z Nim przymierza lub wiarolomstwo
(Iz 1, 2-4; Ez 16; Oz 2). W ewangelii Jana grzech jest okreslony jako od-
rzucenie przykazan Bozych, ktére sg wyrazem milosci Boga do czlowieka
(J 1, 3-6); cztowiek pod wplywem grzechu zmierza do celu znajdujacego
sie poza Bogiem, wybiera ciemno$¢ i $mier¢ (J 3, 18). Okreslenie Pawla
apostola ,,misterium iniquitatis” wskazuje, ze grzech jest przede wszyst-
kim tajemnicg czlowieka potrzebujgcego milosci i zarazem gardzacego nia
(2 Tes 2, 7).

6 F, Alszeghy. Il vangelo della grazia. Firenze 1964 s. 402-411.

70 KO 6.

11 KK 16.

2 Alszeghy, jw. s. 402 nn.

% F, Macharski. Impresje na temat grzechu. W: W nurcie zagadniern po-
soborowych. Warszawa 1969 s. 262.
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Moznos$é¢ podejmowania decyzji jako zdolnos¢ woli majgca na celu wy-
bér drogi zycia, kierunku dzialania i przyjecia pewnych $rodkéw dowodzi
naturalnej wielkos$ci czlowieka. Jednakze wielkim staje sie czlowiek wtedy,
gdy podejmie decyzje stuzenia Bogu i pelnienia Jego prawa. Przez grzech
zostala zachwiana harmonia osobowa i spoteczna (Rz 5, 12-13). ,,Bedac
stworzeniem doswiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z dru-
giej strony czuje sie nieograniczony w swoich pragnieniach i powolany
do wyzszego zycia”.™ W psychofizycznym $wiecie jednostki poszczegdine
funkcje wykazuja tendencje do usamodzielnienia sie, ze szkoda dla roz-
woju innych funkcji psychofizycznych. Stosunek jednostki do innych
os6b 1 calej grupy wyraza sie w dazeniu do podporzadkowania sobie
innych, bez liczenia sie z ich zyciem osobowym. 7

Po fazie doskonalosci poczatkowej i deformacji nastepuje faza napra-
wy, ktora wiaze sie $cisle z zyciem i dzialalno$cig Jezusa Chrystusa i1 Jego
Kosciota. Do czlowieka, ktory oddalil sie od Boga, doswiadczyl zycia opar-
tego na samowoli, nekanego cierpieniami i wyrazajacego tesknote za inng
rzeczywistoscig, zblizyl sie Bog przez wecielenie drugiej osoby Trojcy Swie-
tej, Jezusa Chrystusa (J 12, 31). Syn Bozy, solidaryzujac sie z czlowiekiem
we wszystkim z wyjatkiem grzechu (Hbr 2, 17), przez meke na krzyzu
i zmartwychwstanie wystuzyl mu laske, ktéra przemienila go w nowego
czlowieka.’® Ten nowy czlowiek, nawigzawszy kontakt z Bogiem, odzyskal
utracone prawa i napowroét stangl przed perspektywa osiggniecia zjedno-
czenia z-Nim. Przez kontakt z Bogiem czlowiek nawiazal réwniez przyjazn
z ludzmi i jednoczy sie z nimi wewnetrznie.??

Nauka soborowa oparta na Objawieniu, Tradycji Kosciota i twoérczej
my$li chrzescijanskiej ukazala nature duchowo-cielesng czlowieka, jego
dazenia i historie. W przeciwienstwie do mysli egzystencjalnej, ktéra
zwrocila uwage na pewne tylko elementy, nauka soborowa ukazuje
wzglednie pelny obraz czitowieka.

3. KATECHEZA SKONCENTROWANA NA EGZYSTENCJI LUDZKIEJ

Zazadnienie koncentracji w katechezie bylo podejmowane zaréwno
przez kerygmatyke, jak i przez katechetyke antropologiczng. Przedstawi-

71 KDK 10.
5 J. M. Scheeben. Tajemnica chrzescijanistwa. Krakéow 1970 s. 39 nn.

6 J. Stepien. Nauka sw. Pawla o czlowieku. , Ateneum Kaplanskie’ R.55:
1963 nr 326 s. 177.

77 H. Urs von Balthasar. Mysterium Christi.s Leipzig 1969 s. 92-96.
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ciele mysli kerygmatycznej w katechetyce 7® twierdzili, ze katecheza po-
winna by¢ skoncentrowana na Bogu, natomiast zwolennicy antropologicz-
nej ”® podnosza znaczenie katechezy powigzanej Scisle z egzystencja czlo-
wieka. Rozwijajaca sie w ostatnich latach pomiedzy dwoma kierunkami
katechetycznymi dyskusja zmierza do poglebienia tego waznego problemu
katechetycznego.

Trudno byloby méwié o autentycznej katechezie, jesli nie ksztaltowa-
laby sie ona na plaszczyznie rzeczywistosci naturalnej i nadprzyrodzonej.
Wiara, ktérej rozwoéj jest zadaniem katechezy, jest osobowym spotkaniem
czlowieka z Bogiem i wspoéldzialaniem z Nim. Nie mozna wiec wykluczy¢
zadnej z tych rzeczywistosei i zaciesnié katecheze tylko do jednej z nich,
gdyz przestalaby by¢ katecheza. Natura katechezy wymaga bowiem ta-
kiego jej ustawienia, by obydwie rzeczywistosci organicznie wigzaly sig
z sobg 1 wzajemnie sie przenikaly.80

Koncentracja katechezy w kerygmatyce sprowadzila sie do zagadnie-
nia celu, gdy w rzeczywistosci chodzi o ukierunkowanie calej katechezy,
okreslenie jej punktu wyjscia, realizacji i dojscia. Katechetyka antropolo-
giczna, podejmujac problem koncentracji katechezy, prébuje go rozwigzaé
w odniesieniu do calej katechezy, a nie tylko do jakiej$ jej czesci, choéby
nawet istotnej. Ze wzgledu wiec na rézne postawy katechetyczne ukie-
runkowanie katechezy reprezentowane przez jedno lub drugie stanowisko
bedzie nieco rézne.

Katecheza jest wyrazem rozwoju zycia czlowieka, ktéry doskonalac sie
poprzez tworczos¢ w roznych dziedzinach, przejawia réwniez potrzebe do-
skonalenia religijnego. To wlasnie zycie, ktére warunkuje katecheze, do-
maga sig, by byla ona blisko zycia, z nim nierozerwalnie sie wigzala
i tkwila w nim. Méwiac o zwigzkach katechezy z zyciem mamy na mysli
czlowieka zyjacego w okreslonej sytuacji i warunkach srodowiskowych,
pelnigcego okreslong role spoleczna, zaangazowanego W pracy spolecznej
i kulturalnej. W katechezie chodzi o $cisle relacje z konkretnym $rodo-
wiskiem, w ktérym rodza sie okreslone problemy ludzkie, o dobra kultu-
rowe jako wytwory ducha ludzkiego. Bardziej jednak chodzi o czlowieka
zyjacego 1 pracujgcego w tym srodowisku. Byloby za malo, gdyby kate-
cheza wychodzila tylko od czlowieka i jego problemow, jak to postulowala

8 Zob. W. Langer. Kerygma und Katechese. Miinchen 1966; G. Weber.
Religionsunterricht als Verkiindigung. 1964: F. Blachnicki. Katechetykae funda-
mentalna. Lublin 1970.

@ Zob. A. Exeler. Reflektierter Glaube. Freiburg 1970; J. Le Du. Caté-
chése et anthropologie. ,Catéchése” 1966 nr 6; E. Alberich. Orientamenti
attuali della catechesi. Torino 1971.

80 F. Blachnicki. Koncentracja w katechezie. ,Katecheta” R.8:1964 nr 6
s. 263 n.
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dotychczasowa katecheza antropologiczna, gdyz zbyt szybko doszloby do
utraty kontaktu miedzy nig a zyciem. Katecheza wigc powinna nie tylko
wychodzié, aile rowniez tkwi¢ w zyciu i stuzy¢ mu stalg pomocy.8!

W poszczegolnych epokach historycznych rodza sie specyficzne proble-
my ogolnoludzkie, ksztaltuje sie okreslona mentalno$é ludzi i charakte-
rystyczny typ kultury. Zjawiska te wywierajg wplyw na ukierunkowanie
wychowania i nauczania w ogéle, a takze ukierunkowanie wychowania
1 nauczania religijnego, ktérego nie mozna oddzieli¢ od poprzedniego. Je-
zeli w naszych czasach $wiadomo$¢ powszechna, refleksja i orientacja re-
ligijna koncentruja sie na czlowieku, jego problemach egzystencjalnych,
na Srodowisku naturalnym i spolecznym, to rowniez dla katechezy, zwig-
zane] organicznie z innymi dziedzinami zycia, dokonany przez epoke wy-
bor staje sie obowigzujacym.82

Badania naukowe wykazaly, ze w przypadku, gdy wspoélczesnemu czlo-
wiekowi dajemy mozliwosci wyboru miedzy nim a Bogiem, to opowiada
sie za pierwszg alternatywa.8? Jakkolwiek praca katechetyczna nie moze
sprowadzi¢ sie wylacznie do problematyki humanistycznej, gdyz jej istota
jest to, co Boze, i to, co ludzkie®* to jednak ze wzgledu na kierunek za-
interesowan wspolczesnego czlowieka powinna ona wychodzié¢ od rzeczy-
wisto$ci ludzkiej. Nalezy przypuszczaé, ze obecnie mozliwosci rozwoju ma
tylko taka katecheza, ktora wypracuje strukturg zdolng w swoim zakresie
ksztaltowac postawe twoérczg czlowieka.

Poczawszy od katechezy apostolskiej az do naszych czasow trwa nie-
ustanna integracja wiary z zyciem. O wierze nie mozna mowi¢ inaczej
jak tylko w powiazaniu z zyciem. A zatem jeSli ideal ma staé sie rze-
czywistoscia, katecheza, ktéra dazy do rozwoju wiary, ma nie tylko po-
dawa¢ czlowiekowi zasady wiary, ile raczej wspodlnie z nim rozwigzywaé
problemy, ktore stawia mu zycie.8®

Czlowiek z natury swej skierowany jest ku Bogu, a Bég milujacy
czlowieka nie tylko si¢ nim interesuje, udziela pomocy, ale pozostaje na
zawsze z nim w przyjaznych kontaktach. Wiara wiec jako osobowe spot-
kanie ma charakter bosko-ludzki, zawiera w sobie element religijny i hu-
manistyczny. Katecheza, ktérej troska jest zdynamizowanie wiary, nie
powinna rozbija¢ naturalnych wigzéw, ale wplywaé na ich umocnienie.
Stad tez katecheza ukazujac Boga, jednoczesnie ukazuje czlowieka, mo-

8t Alberich, jw.s. 53.
82 G. Moran. Prospective catéchétique. ,,Catéchistes” 1968 nr 18 s. 193-207.

88 G. Milanesi. Religione e liberazione. Torino 1971 s. 25-115.

84 J. Charytanski. Zalozenia katechizacji w Swietle dokumentow sobo-
rowych. ,,Collectanea Theologica” R.37:1967 fasc. 3 s. 87-99.

85 G. Negri. La dimensione antropologica. W: Il rinnovamento della cate-
chesi. Torino 1970 s. 419-442.
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wigc o jednym jednoczesnie pamieta o drugim, przedstawiajgc interwen-
cje Bozag pobudza czlowieka do zaangazowania.%

W celu wypracowania katechezy autentycznej nalezy odwola¢ sie do
zrédel, by odtworzyé jej pelny ideal. Pierwszym i podstawowym zZrédiem
dla katechezy jest Pismo $w., ktorego natchnieni autorowie mowia przede
wszystkim o Bogu, ale takze i o czlowieku, o jego radosciach i smutkach,
postepowaniu szlachetnym i grzesznym. Pismo §w. jest wiec ksiega o Bo-
gu, ale zarazem ksiegg Boga o czlowieku,®” podejmujgca problemy ludz-
kie i ukazujgcg sens ludzkiego istnienia. Wobec powyzszego katecheza
skierowana do czlowieka, majgc swe zrodlo w PiSmie $§w., rozwija sie we
wlasciwym kierunku.88

Postawa Boga wobec czlowieka jest niezawodna. Jego zaangazowanie
jest stale, pewne i skuteczne. Nie mozna jednak powiedzie¢ tego o czlo-
wieku, ktéremu brak jest przygotowania do przyjecia daru Bozego i ktory
okazuje sie niekonsekwenty w realizacji zlozonych przyrzeczen, a nie-
jednokrotnie buntuje sie przeciw Bogu. W pracy katechetycznej zbytecz-
ny jest wplyw na Boga, gdyz Bég zawsze i z jednakowa miloscia pod-
chodzi do cztowieka. Natomiast konieczny jest wplyw na czlowieka; aby
rozwoj osobowosci byl harmonijny, nalezy wyzwalaé¢ i podtrzymywac
podjete decyzje, zachecaé do pracy w sluzbie idealéw ewangelicznych.8®

Boga trzeba tez szukaé¢ miedzy ludzmi, w- ich do$wiadczeniach, ktoére
zawierajg w sobie gleboki sens. Do katechezy nalezy budzenie do$wiad-
czenia i rozwazanie rzeczywistosci, na podstawie czego powstaja mozli-
wosci odkrycia ich wewnetrznej tresci, zetkniecia sie z tajemnicg, a w
konsekwencji postawienia sobie pytania o wlasng egzystencje i Boga,
ktory przychodzi do wspélczesnego czlowieka nie tyle z zewnatrz, co od
wewnatrz swiata ludzkiego.??

Podobnie jak wychowanie i nauczanie $wieckie, katecheze interesuje
czlowiek jako jednostka i grupa spoleczna zarazem, jego srodowisko na-
turalne i spoleczne, cywilizacja i kultura. Poniewaz jednak problematyksg
tych dziedzin zajmuja sie rézne dyscypliny wiedzy, katechetyka nie wcho-
dzi w ich szczegélowe badania, lecz interesuje sie jedynie ich syntetycz-
nymi ujeciami. Katechetyka korzysta z osiggnieé¢ poszczegdlnych nauk,

8 A. Del Monte. Due tipi di catechesi: catechesi dellinnuncio e catechesi
dell’interpretazione. ,Presenza Pastorale” 1970 nr 40 s. 8 n.

8 M. Van Caster. Lexpérience humaine et la foi chrétienne face ¢ la
Révélation. ,Lumen Vitae” Vol. 22:1967 No 3 s. 464-475.

8 M. Wolniewicz Wspdlczesne interpretacje Pisma sw. ,Katecheta”
R.15:1971 nr 4 s. 145-151.

¥ H. Wistuba. Wychowanie do poszanowania godnosci czlowieka. ,Kate-
cheta” R.11:1967 nr 3 s. 113.

% K. Tilmann Odnowa katechetyczna a praktyka nauczania religii. ,,Col-
lectanea Theologica” R.40:1970 fasc. 4 s. 15.
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bazuje na ich fundamencie i dlatego tres¢ katechezy nie koliduje z trescig
nhauczania Swieckiego. Ograniczajgc sie wylacznie do syntezy, kateche-
tyka ma mozno$¢ zdobycia bogatej orientacji w zagadnieniach samego
czlowieka, jego zainteresowan, mentalnosci i potrzeb.®!

Poszczegélne dyscypliny naukowe, wypracowujac i przekazujac tresci,
ograniczaja sie do ukazywania tylko jakiego§ wycinka rzeczywistosci.
Uczen zdobywajac wiedze, wyrabia w sobie tylko intelektualne spojrze-
nie na swiat. Tymczasem $wiat zawiera w sobie takze treéci niedostepne
dla rozumu ludzkiego. Przed nauczaniem religijnym stoi wiec zadanie
wykorzystania zdobytych wiadomosci, by 'w oparciu o nie ksztaltowaé
spojrzenie na caloksztalt otaczajacej nas rzeczywistosci. Wigze sie z tym
zagadnienie wychowania religijnego, ktére zmierzajac do pelnego roz-
woju osobowos$ci, jednoczesnie formuje nie tylko intelektualny, ale w
pelni osobowy kontakt z rzeczywistoscig.92

Jakkolwiek nauczanie $wieckie i katecheza podejmujg te same pro-
blemy, to jednak istnieje miedzy nimi zasadnicza réznica. Nauczanie
swieckie w oparciu o badania szczegétowych dyscyplin przekazuje infor-
macje, ktore stajg sie elementami wiedzy i przyczyniaja sie glownie do
przygotowania zawodowego. W jakim$ stopniu réwniez katecheza udziela
informacji, ale bardziej istotng dla niej jest interpretacja i rozwigzywa-
nie problemoéw, jakie rodzi nauczanie swieckie.?3

Interpretacja problemoéw humanistycznych podejmowana w kateche-
zie antropologiczne] jest wielowymiarowa. Wychodzi sie z faktu rozpa-
trywanego w jego uwarunkowaniach, szuka sie wyjasnienia jego tresci
W nauce, a nastepnie odwoluje sie do Pisma $w. i nauki Kosciola. Cho-
ciaz interpretacja egzystencji dokonuje si¢ w oparciu o wiedze i obja-
wienie, to jednak w katechezie objawienie ma zasadnicze znaczenie dla
wyprowadzania wnioskow. Chodzi bowiem o prawde nie w jakims$ was-
kim wycinku, ale w calej rozciagglosci, a do takiej prawdy mozna dojs$é¢
tylko przez konfrontacje problemu z wieczng prawda i madroscig.%

Mysl katechetyczna wypracowala dwie drogi rozwiniecia wiary w czlo-
wieku: droge zstepujaca i wstepujgca. Znaczenie pierwszej podkresla
kerygmatyka, drugg za$ uwydatnia antropologia katechetyczna. Kate-
cheta, ktory obiera droge zstepujgcg, upodabnia si¢ do herolda gloszacego
wies¢ zbawczg katechizowanemu — przyjecie jej zobowigzuje katechizo-
wanego do okreslenia swego stosunku do Boga. Katecheta obierajacy dro-

91 Scuola e religione. Torino 1971 s. 344.

2 B. Hamann. Religidse Erziehung als Unterrichtsprinzip. Limburg 1970
s. 20.

9% A. Exeler. La catéchése, annonce d’un message et interprétation d’expé-
rience. ,,Lumen Vitae” Vo0l.25:1970 No 2 s. 393-404.

94 Tamze s. 400 nn.
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ge wstepujaca staje sie czlonkiem grupy katechetycznej, z ktérg wspolnie
zbiera doswiadczenie, odszukuje jego wewnetrzng tres¢, odkrywa sens
i kieruje do Boga.

Mysl egzystencjalna i nauka soborowa ukazujg czlowieka w jego jed-
nosci cielesno-duchowej, w relacjach ze $wiatem i spolecznoscig, pod-
kreslajac, ze jest on podmiotem doznan i dazen. Czlowiek ten ksztalto-
wany w historii, w okresie sprawiedliwosci pierwotnej, deformacji i na-
prawy, przez swoje zaangazowanie twoércze i kontakt z Bogiem tworzy
nowg historie S$wiata. Taka koncepcje czlowieka katecheza antropolo-
giczna przyjmuje jako wlasng, czynigc ja podstawg dalszej refleksji kate-
chetycznej. Katecheza lgcznie z calym wychowaniem i nauczaniem in-
tensyfikuje rozwdédj w kierunku tworczosci, jednak jej zasadniczym za-
daniem jest ukierunkowanie tworczosci do Boga i ksztaltowanie w lgcz-
nosci z Bogiem sensu zycia czlowieka.

LA CONCEPTION EXISTENTIELLE DE L’HOMME
ET LA CATECHESE ANTHROPOLOGIQUE

Résumé

La conception existentielle montre ’homme dans son unité psychophysique, dans
ses relations avec le monde et la société, tout en soulignant sa qualité de sujet. Cet
homme, fagonné dans 'histoire, dans les phases de la justice primitive, de la défor-
mation et de la restauration, par son engagement créateur et par son contact avec
Dieu crée une nouvelle histoire. Sa création concentre l’attention de toutes les
sciences, qui font voir sa grandeur et le mettent au sommet de la hiérarchie des
valeurs.

La catéchése anthropologique fait sienne une telle conception de I’homme et
c’est celle-ci qui devient base de la réflexion catéchistique. La catéchése, ayant
I’homme pour point de départ et s’attaquant a ses problémes vitaux, intensifie son
développement vers Dieu et dévoile le sens de I’existence humaine.



