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HISTORIA SWIATA UBOGACA KOSCIOL?

W niezafalszowanej swiadomosci Kosciola istnialo od zawsze zywe
przekonanie, ze ogd! chrzescijan, jako eklezjalna spolecznosé, doznaje
swoistego ubogacenia od Swiata. To przekonanie — tak w historii, jak
i dzisiaj czesto poddawane réznego rodzaju aberracjom wyplywajacym
z niektorych koscielnych srodowisk, poczawszy od tendencji funda-
mentalistycznych i sekciarskich az po liberalizujgce — znajdowalo jed-
nak ostatecznie swoich autentycznych obroncow wsrdod wszystkich
warstw jednego ludu Bozego, tak wsrod wiernych swieckich jak teolo-
gow czy tez hierarchéw. Termin ubogacenie wymaga jednak sprecy-
zowania, gdyz sam w sobie jest on dosy¢ szeroki i moze wywolywaé
szereg nieporozumien. Trudno jednak juz na wstepie sztucznie zawe-
za¢ pole semantyczne tego pojecia. Zda¢ si¢ tu wypada na koncowe
wnioski, ktore przyniesie ponizsza analiza tak postawionego tematu.

PAWEL NA AREOPAGU

Jerozolimskie zebranie apostolow, na ktorym doszlo do rozstrzy-
gniecia konfliktu miedzy Piotrem a Pawlem, okazalo si¢ decydujace
dla charakteru dalszej ewangelizacji, jakiej podejmowal sie¢ wowczas
mlody Kosciél. Réznica zdan miedzy Piotrem a Pawlem, okreslana
czesto jako tzw. ,konflikt antiochefiski” (por. Ga 2, 1-14; Dz 15), byla
wywolana koegzystencjg zydow i pogan w jednym i tym samym Ko-
Sciele chrzescijanskim. Antiochia — najwazniejszy po Jerozolimie Ko-
ci6l pierwotnego chrzescijanstwa — sposréd KoScioléw mieszanych
posiadala prawdopodobnie najwiekszy odsetek judeochrzescijan. W tej
konfrontacji sprowadzajgcej si¢ do wyboru tworzenia Kosciola tylko
z judeochrzescijan czy takze z etnochrzescijan zwyciezyla ostatecznie
opcja Pawlowa. Apostol z Tarsu stal na stanowisku Ewangelii wolnej
od Prawa, czyli przyjmowania do Kosciola pogan bez zobowiazywania
ich do zachowania zydowskiego Prawa i do obrzezania. Tym samym
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opowiedziano si¢ za dzialaniem misyjnym i jednoczesnie za KosSciolem
otwartym na §wiat'.

Jednakze Pawel i Piotr byli zbyt zainteresowani jednoscig Koscio-
la, aby nie mogli nie osiagngé¢ konsensusu. Powierzona im przez sa-
mego Boga misja gloszenia Ewangelii obrzezanym i nieobrzezanym
zyskala teraz na sile, albowiem uznano dotychczasowe wlasne osig-
gniecia i postanowiono, iz Piotr skoncentruje si¢ na ewangelizacji zy-
dow, a Pawel — pogan. To wyjscie Pawla do swiata — rozumianego jako
religia, tradycja i kultura niejudaistyczna — przejawiajgce si¢ w boga-
tej jego dzialalnoSci misyjnej, swoje klasyczne odzwierciedlenie znaj-
duje w jego mowie na aeropagu (por. Dz 17, 16-34). Pawel glosil
w Atenach Ewangelie i usilnie zabiegal tam o zalozenie KoSciota.
Zdawal sobie bowiem wyraznie sprawe ze znaczenia tego miasta.
Wprawdzie w epoce rzymskiej utracilo ono niemal catkowicie znacze-
nie polityczne, niemniej jednak bylo liczacym sie nadal oSrodkiem
kultury i Zycia umyslowego®.

Pawet ,burzyl si¢ wewnetrznie na widok miasta pelnego bozkow.
Rozprawial w synagodze z Zydami i z «<bojacymi sie Boga», a na agorze
codziennie z tymi, ktérych tam spotykal. Niektorzy z filozofow epiku-
rejskich i stoickich rozmawiali z nim: «C6z chce powiedzie¢ ten no-
winkarz?» — mowili jedni, a drudzy: — «Zdaje sig, ze jest zwiastunem
nowych bogow» — bo glosit Jezusa i zmartwychwstanie” (Dz 17, 16—
-18). Apostol Narodow, gloszac swojg mowe na aeropagu, odwotat sie
do obrazéw i kategorii wilasciwych mysleniu hellenistycznemu. Wiecej
nawet, zacytowal fragment hymnu Kleantesa do Zeusa oraz poematu
Aratosa z Soloi®.

Pawel zderzyl sie w Atenach z wykrzywiong formg ludzkiej mg-
drosci. Wysilki jego, aby przekazaé prawde o Jezusie Chrystusie jako
Bogu objawienia, ktorego przeciwstawia materialnym bozkom filo-
zofow, spelzly na niczym i do zalozenia chrzescijanskiej gminy nie
doszlo. Analizujac to Pawlowe przemowienie i nie tracgec z oczu ca-
losci jego teologii nalezy stwierdzi¢, iz z jednej strony prawdy, ktore
on glosi raczej nie doznajg swojego treSciowego ubogacenia od Swia-
ta. Natomiast z drugiej, wida¢ jasno, ze 6wczesna kultura ze swoim

1 Por. J. Gnilka, Pawet z Tarsu, Krakéw 2001, s. 129-138; H. Langkam-
mer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 83—123.

2Por.J. Gnilka, jw., s. 117.

3 Por. L. Legrand, The Areopagus Speech: its Theological kerygma and its Mis-
sionary Significance, [w:]1J. Coppens (ed.), La notion biblique de Dieu. Le Dieu de
la Bible et le Dieu des philosophes (BETL XLI), Leuven 1997, s. 337-350.
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jezykiem shluzy za instrument przekazu i wyjasniania prawd obja-
wienia®.

Z takim nastawieniem Pawel idzie nawet dalej. Uwaza bowiem, ze
sam Swiat nie ma obecnie nic do zaoferowania. Swiat swoje istnienie
zawdzigcza stworczemu aktowi Boga, jednakze na skutek grzechu
czlowieka i jego nastepstwa, czyli $mierci (por. Rz 5, 12), cale stwo-
rzenie jako dobre dzielo uleglo zniszczeniu. Czlowiek w miejsce
Stworcy zaczal czcic stworzenie, zamiast Niewidzialnego — zrobiony
przez siebie obraz. Zamiast chwaly nieprzemijajgcego Boga wybratl ob-
raz rzeczy przemijajacych, czlowieka i zwierzat. Stgd u Apostola
Swiat” (0 xoouog) w pierwszym rzedzie oznacza Swiat ludzi, ludzkosc.
W swej postawie wrogosci wobec Boga swiat (czytaj: czlowiek) usta-
nowit sobie wlasne prawa i hierarchie wartosci, swdj wlasny system
madrosci i wladzy. Przed Bogiem nie posiada to jakiegokolwiek zna-
czenia. Swiat pozostawiony sam sobie jest przeznaczony jedynie na
znikomosé, niewole i smier¢. Dlatego caly stworzony swiat potrzebuje
odkupienia; jeczy i wzdycha oczekujac tej chwili (por. Rz 8, 19-23), az
nastanie nowe stworzenie, nowy czlowiek, ktory jest uczestnikiem
Chrystusa (por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15). Historia swiata staje sie jego
historig zbawienia®.

OD RELIGI PRZESLADOWANEJ PO WYZNANIE PANSTWOWE

Autorzy Ewangelii, za wyjgtkiem §w. Jana, opierajgc si¢ na juda-
istycznej protologii, nigdy nie mieli specjalnych trudnosci z kwalifika-
cja éwiata (kosmosu) jako czegos dobrego i pozytywnego, gdyz tkwilo
w nich glebokie przekonanie, iz Bog jest Stworca wszystkiego. Pisma
Janowe, zwlaszcza Ewangelia i Apokalipsa, sa ksiggami pisanymi
,Z okopow”, w trakcie, kiedy mlody Kosciol doznaje pierwszych bezli-
tosnych przesladowan. Stad postrzeganie §wiata ulega pewnej zmia-
nie. Dla Autora czwartej Ewangelii Swiat jest wyraznie podzielony na
zlych i dobrych, czyli niewierzacych i wierzacych w Jezusa. W takim
swiecie zyje Kosciol. Uczniowie powolani przez Jezusa zostali przez to
_Wyjeci z tego §wiata” (J 15, 19). Jezus takze nie jest ,z tego Swiata”,
ale przyszedt do tego §wiata, aby go zbawi¢. Podobnie uczniowie, majg

4 Por. T. Jelonek, Wprowadzenie do Listow sSwigtego Pawla, Krakéw 1998,
s. 103-134; zob. L. Legrand, L'apétre des nations? Paul et la stratégie missionare
des églises apostoliques (LD 184), Paris 2001.

5 Por. J. Gnilka, jw. s. 273-278; J. Kudasie wicz, Ewangelie synoptyczne
dzisiaj, Zgbki 1999, s. 234-265.
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,by¢” w §wiecie, aby ocalié¢ go od zla. Swiat jest zly, gdyz ludzie Zyja
w ciemnosci, klamstwie i grzechu i sg ,martwi” (5, 25). Jednakze po-
szukujg Swiatla, prawdy, wolnosci i zycia (por. J 4, 15; 6, 31). Ponie-
waz uczniowie uwierzyli w Jezusa, to musi spotkaé ich przykry los.
~Wylacza was z Synagogi. Owszem nadchodzi godzina, w ktorej kazdy,
kto was zabije, bedzie sgdzil, ze oddaje czesé Bogu. Bedg tak czynic,
bo nie poznali ani Ojca, ani Mnie” (J 16, 2)°.

Nastawienie chrzescijan na podstawie przekazow §w. Jana mozna
opisa¢ jednoznacznie. Uczniowie Chrystusa majg milowaé swiat
i wszystkich ludzi, ale majg by¢ niezalezni od wszelkich wplywow nie
mieszczgcych sie w kategoriach ewangelicznej nowiny o zbawieniu.
Dlatego absolutnie nie oczekujg oni jakiego§ ubogacenia czy wiedzy,
wyplywajgcych spoza kategorii Chrystusowego objawienia, gdyz Jezus
sam nauczal o sobie: ,Ja jestem Swiatloscig §wiata. Kto idzie za mna,
nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie mial §wiatto zycia” (J 8,
12). Jedynie bowiem Jezus jest ,droga i prawds, i zyciem” (J 14, 6).

Ewangeliczne przekonanie o mocach zbawczych tkwigcych jedynie
w osobie Jezusa Chrystusa znalazlo swoje przedtuzenie w wielu pi-
smach pierwotnego Kosciola, z ktéorych przykladowo mozemy przy-
wolaé piekny tekst §w. Justyna (ok. T 165), jaki kieruje on do Zyda
Tryfona. Ten jeden z najbardziej znaczgcych chrzescijanskich apologe-
tow II wieku, filozof i meczennik, przekazal calej teologii decydujace
impulsy, dzieki swojej Swiadomie przeprowadzonej syntezie miedzy
grecks filozofig (platonizmem) a chrzescijanstwem. Z jego pism wyni-
ka, iz nawrdcil si¢ on z poganstwa na chrzescijanstwo. On sam zresztg
opisuje swojg konwersje jako spelmienie poszukiwania prawdziwe;j fi-
lozofii. Ta prawda przez prorokéw w Duchu Swietym zapowiedziana
i wypelniona w Chrystusie jest dla Justyna najwyzsza, przekraczajgcg
platonizm, filozofig. Za te prawde ponosi wraz z 6 uczniami $mier¢
meczenskg w Rzymie w czasie rzgdow prefekta miasta Rustica (163-
~167). Smieré¢ Justyna podkresla zdecydowanie, z jakim trwal on
w swoich przekonaniach. Wlasnie to swoje zdecydowane przekonanie
ujawnia w czasie dialogu z Tryfonem, kiedy wykazuje ,chrzescijan-
sko$§¢” Starego Testamentu’.

Sw. Justyn w czasie swojej polemiki z wyznawcg judaizmu, wyka-
zuje speknienie si¢ proroctw starotestamentalnych w Jezusie Chrystu-
sie. Obrazujgc sytuacje mlodego chrzescijanstwa, akcentuje jego roz-

®H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele... 8. 78-79.
" Por. W. Beinert, Justin, [w:] Theologenlexikon. Von den Kirchenvdtern bis
zur Gegenwart, hrsg. von W. Hirle, H. Wagner, Miinchen 1987, s. 137-138.



Historia §wiata ubogaca Kosciél? 231

powszechnienie: ,czy to wsréd barbarzyncéw, czy wéréod Grekéw, czy
nawet wsréd bezdomnych koczownikéw lub pasterzy mieszkajacych
pod namiotami, znajdujg si¢ tacy, ktérzy przez imie ukrzyzowanego
Jezusa wznoszg modly i dzigkczynienia do Ojca i Stwércy wszechrze-
czy™®. Jakkolwiek cieszy sie ono juz znaczng powszechnoscia, to weigz
doznaje ono ucisku. Te jednak krwawe przesladowania interpretuje
Justyn w sposéb pozytywny, gdyz przymnazajg one wyznawcoéw Jezu-
sowi: ,Lecz im bardziej nas si¢ przesladuje, tym wigcej nam wiernych
i poboznych przybywa przez Jezusa™.

Ten wybitny apologeta II wieku, mimo niezwykle trudnej sytuacji
chrzescijanstwa, potrafit dostrzec momenty pozytywne, jakie czerpig
wyznawcy Chrystusa z otaczajgcego ich wrogiego §wiata, nie ulegajac
przy tym uludzie jakiejkolwiek relatywizacji jedynosci i wyjatkowosci
objawienia. Justyn wyraza przekonanie, iz w plaszczyznie intelektu-
alnej sg to kategorie myslowe, za pomocg ktérych dochodzi do ekspre-
sji i werbalizacji chrzescijanskiego objawienia W plaszczyznie za$ eg-
zystencjalnego przezywania w1ary, nienawisc¢ i fizyczny ucisk poteguja
i umacniajg wiare w Chrystusa, i to az do §wiadectwa krwi.

Rozszerzanie sie chrzescijanstwa odbywalo sie na Zachodzie przez
pierwsze dwa wieki dosyé¢ opornie takze i z tego wzgledu, iz bylo ono
proklamowane w formie grecko-orientalnej zaréwno z jezyka jak z du-
cha, zdobywajgc wyznawcow przewaznie tylko wérod ludnosci naply-
wowej pochodzenia wschodniego: Maloazjatow, Grekéw, Syryjczykéow,
Egipcjan. Liczba konwertytow wsréd ludnosci romanskiej lub zroma-
nizowanej byla raczej znikoma. Zachéd nie mégt konkurowaé ze
Wschodem ani pod wzgledem liczby koscielnych wspélnot, ani ogélnej
liczby wiernych!. Przelom wnosi ze sobg Tertulian (zm. po r. 220),
ktéry upowszechnia Ewangeli¢ w lacinskiej szacie, adaptujac ja dla
romanskiego ducha. Korzysta przy tym — jak zauwaza ks. M. Michal-
ski — z praktycznego realizmu Zachodu, stoickiej ﬁlozoﬁ1 wlasciwej
kulturze romanskiej oraz precyzji rzymskiego prawa'’. Dostrzec to
mozna z latwoscig w jego dzielach: Apologetyk, Preskrycha przeciwko
heretykom, Przeciwko Marcjonowi, O duszy, O widowiskach, Przeciw-
ko Prakseaszowi.

Relacje migedzy Kosciolem a panstwem ulegaja powaznej zmianie,
gdy chrzescijanistwo edyktem mediolanskim (313 r.) cesarza Konstan-

8 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, [w:] M. Michalski,
Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, s. 109, nr 117.
9T ustinus, Dialogus cum Tryphone, 110, [w:] Patrologia Graeca 6, 729.
10 por. M. Michalski, Antologia literatury patrystyczne;..., s. 208.
11 por, tamze, s. 209.
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tyna uzyskuje wolnos¢, a za cesarza Teodozjusza wiara w Chrystusa
zostaje uznana jako religia panstwowa (380 r.). Cesarz ten nakazuje
wszystkim obywatelom wyznawaé ,religie, ktorej niegdys Apostol
Piotr nauczal Rzymian i ktérej teraz trzyma sie papiez Damazy”.
Konsekwencje tych wydarzen sg olbrzymie, a miedzy innymi — w za-
kresie nas tu interesujgcym — zmienia si¢ adresat i rodzaj apologii.

I tak §w. Augustyn z Hippony ewentualne korzysci plynace z kon-
frontacji ze Swiatem, w szczegolnosci za$ z poganstwem i herezjami,
ujmuje z innej strony. Piszgc w 390 r. rozprawe O wierze prawdziwej
(De vera religione), dochodzi do przekonania, ze granice prawdy znaj-
dujgcej sie w Kosciele katolickim zostajg wytyczone poprzez wszelkie-
go rodzaju bledne nauki. Kazda nowa herezja, odcinajgc si¢ od Ko-
§ciola, wyznacza jednoczesnie, gdzie przebiega granica prawdy kato-
lickiej. Biskup Hippony zacheca:

Nie szukajmy wigc wiary ani w zamecie poganstwa, ani w plugastwie herez;ji,
ani w gnusnosci schizmatykow, ani w zaslepieniu Zydow, lecz jedynie u tych, kto-
rych nazywajg chrzescijanami, katolikami lub prawowiernymi, u tych, ktorzy
strzegg calosci wiary i postepujg prawg droga. Kosciél katolicki, szeroko i potez-
nie rozprzestrzeniony po calym swiecie, z wszelkich bledow korzysta dla wtasnego
rozwoju i dla poprawy biadzacych, byleby tylko chcieli by¢ czujni. (...). Przyzywa
wigc pogan, wyklucza heretykow, pozostawm na uboczu sch1zmatykow, wyprze-
dza Zydéw, a wszystkim daje moznosé uczestnictwa w lasce Bozej'2.

Widac¢ wiec, ze nie tylko pozytywny postep filozofii greckiej, ale tez
falszywe spojrzenie i bezpodstawne zarzuty ze strony pluralistycznego
spoleczenstwa w cesarstwie rzymskim, a w kofncu nawet i wypaczenia
oraz bledne interpretacje w lonie juz samego chrzescijanstwa, stajg
si¢ napedem i narzedziem nie tylko apologii chrzescijanskiego obja-
wienia, ale — co wiecej — wlasciwego rozwoju jego rozumienia. Chrze-
Scijanstwo musi pamietaé, ile otrzymalo i wecigz doznaje od historii
i ewolucji rodzaju ludzkiego, mimo iz z pewnoscig nie jest to istotowe
ubogacenie tresci Ewangelii Jezusa Chrystusa.

EPOKA NOWOZYTNA
I SOBOR WATYKANSKI II

Historia zbawienia splata si¢ nierozerwalnie z historiag ludzks.
Kroczgce tylko po §ladach cywilizacji europejskiej i tak nie sposéb
w ramach krétkiej refleksji wyczerpujaco oméwié relacje Kosciél

12 Augustyn z Hippony, O wierze prawdziwej, V 9 i VI 10, [w:] Dialogi
i pisma filozoficzne, t. 4, Warszawa 1954, s. 87.
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a Swiat. Niemniej jednak warto wzmiankowaé tu wklad mysli XII
wieku, kiedy doszlo nie tylko do powstania uniwersytetéw i wyksztal-
cenia si¢ teologii jako odrebnej dyscypliny nauki wiary, lecz tez do
ponownego odkrycia przyrody i rewaloryzacji ludzkiego ciala. Sre-
dniowieczne pojecie ars otrzymuje w odrodzeniu — a caltkiem wyraz-
nie, kiedy powstajg akademie sztuk pieknych (francuska akademia
malarstwa i rzezby, 1648 r.) — tresé artystyczna, gdyz wykrystalizo-
wala sie Swiadomos¢, iz w sztuce wazna jest nie tyle wiedza, co talent
i smak. Tak zatem nauka jak i sztuki plastyczne (architektura, ma-
larstwo, rzezba, grafika, rzemioslo artystyczne) stajg sie nosnikami
tresci objawienia®®.

W éredniowieczu relacja Kosciola do §wiata zarysowuje sie jakby
w dwoch wymiarach. Z jednej strony dostrzegamy rozwoj postawy mi-
syjnej, ktéora wyraza si¢ zaréwno w autentycznych przedsiewzieciach
gloszenia Ewangelii oraz w podbojach swiata poganskiego, otaczajgce-
go chrzescijanstwo. Miesza sig¢ tu czesto element polityczny z religij-
nym. Drugi wymiar odnosi sie do zycia spolecznego, ktore jakkolwiek
ksztaltowane przez kulture chrzescijansks, cechowalo napigcie mie-
dzy zyciem zakonnym i §wieckim. W zakonie realizuje si¢ wyzszg do-
skonatos¢ ewangeliczng, natomiast zycie Swieckie to zycie zwyklych
ludzi. Sg to dwa Swiaty pod pewnymi wzgledami sobie przeciwstawne,
cho¢ sie wzajemnie dopeliajgce. Interesujacg sprawg jest to, ze linia
podzialu biegla nie miedzy duchownymi a swieckimi, ale miedzy za-
konami a §wiatem™.

Stanowisko afirmujgce wklad Swiata dla calej rzeczywistosci Ko-
Sciola wyrazil sobor watykanski II w konstytucji duszpasterskiej,
gdzie wyraznie stwierdzil:

Doswiadczenie minionych stuleci, postep nauk, bogactwo zlozone w réznych
formach kultury ludzkiej, w ktérych okazuje si¢ pelniej natura samego czlowieka
i otwierajg si¢ nowe drogi do prawdy, przynoszg korzysé takze i Kosciolowi. Sam
bowiem Kosciél, od poczgtku swej historii, nauczy!t si¢ wyraza¢ Nowin¢ Chrystu-
sowsq przy pomocy poje¢ i jezyka réznych ludow, a ponadto staratl si¢ objasniac jgq
z pomocg madrosci filozoféw w tym celu, aby w miar¢ moznosci dostosowac
Ewangelie czy to do zdolnosci rozumienia przez ogél, czy tez do wymagan medr-
cow. I to wlasnie dostosowywanie sie¢ w gloszeniu objawionego slowa powinno
staé sie prawidlem wszelkiej ewangelizacji. Tym bowiem sposobem rozbudza si¢

13 por. I. Sanna, Dalla parte dell’'uomo. La Chiesa e i valori umani, Milano
1992, s. 134-160.

4 por. J. Majka, Wprowadzenie do konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspélczesnym, [w:] Sobér Watykariski II. Konstytucje,. dekrety, deklaracje,
Poznan 1967, s. 815.
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w kazdym narodzie zdolno$¢ wyrazania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a za-
razem sprzyja si¢ Zywemu obcowaniu Kosciola z réznymi kulturami®®.

Kos$ciél zatem nie moze nigdy zamykaé sie na §wiat, na innych lu-
dzi — niechrzescijan. Dialog okazuje si¢ tu byé macierzystym jezykiem
calej ludzkosci. Otwarto$¢é na swiat umozliwia poznanie ,pojec i jezy-
ka” innych i dzigki temu ewangelizacja staje si¢ mozliwa. Wyplywa
z tego pozytywne spojrzenie na swiat nie tylko dlatego, ze jest stwo-
rzony przez Boga, ale jest miejscem Jego odsltaniania si¢. To wlasnie
na ziemi — w tajemnicy Wcielenia — doszlo przeciez do hominizacji Bo-
ga, ukierunkowanej w pierwszym rzedzie na deifikacje wszystkich lu-
dzi. Nie wolno traci¢ tu z oczu uniwersaliznu i powszechnosci zba-
wienia. Bog nawiazal bezposredni kontakt z kazdym czlowiekiem,
kiedy odwieczny Syn Bozy przyjal ludzka nature. I dlatego stal sie
czlowiekiem, abySmy stali sie ,bogami”, w sensie: posiadali co$ z jego
boskosci. Jest to owa przedziwna wymiana (admirabile commercium).
Bog stajgc sie czlowiekiem, przyjmuje moje cialo, a obdarza mnie
swoim bostwem. Pieknie te mysl wyraza zyjacy w IV wieku doktor
Kosciola, Grzegorz z Nazjanzu, gdy pisze: Bég przyjmuje ubdstwo
mojego ciala po to, zebym ja otrzymal bogactwo Jego bostwa. Bog pra-
gnie czlowieka usynowi¢, obdarzy¢ go swojg boska naturg i czyni to
w osobie Jezusa Chrystusa, ktory jest i Bogiem i czlowiekiem. Przez
Wocielenie dokonala sie zatem niezwykla promocja i podwyzszenie ca-
lego swiata stworzonego'®.

Swiat okazuje sie byé arena dziejow zbawienia, ostatecznie nie
tylko dla uznajacych Chrystusa, ale takze swoich wiasnych. We wcze-
snej patrystyce historie zbawienia dzielono na trzy epoki: od stworze-
nia, czyli ,przed prawem” (ante legem), ,pisanego prawa Mojzeszowe-
go” (sub lege) oraz ,epoke chrzescijansky” (sub gratia, sub Christo).
Natomiast teologowie ostatnich dziesigtkow lat, jak przykladowo
K. Rahner, Y. Congar, E. Schillebeeckx czy K. Romaniuk rozrézniajg
raczej histori¢ zbawienia w znaczeniu ,specjalnym” (judeochrzescijan-
skim) oraz ,,ogolnym”, wliczajgc do niej doSwiadczenie zbawcze innych
religii. Podzialy te stanowig pewne kregi, ktore ostatecznie wzajemnie
przeplatajg sie i aktualnie dokonujg w czasie. Przedwieczny Ojciec

18 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélcze-
snym, Gaudium et spes (dalej: GS), [w:] Sobér Watykariski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan 1967, 44.

16 Por. A Napiérkowski, O nowe teologiczno-pastoralne inspiracje dla du-
chowej jednosci. Tydzier Modlitw o Jednos$é Chrzescijan, ,Studia Oecumenica” 3:2003,
s. 45.
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objawia stopniowo swoj odwieczny, pelen milosci, zamyst bycia razem
z czlowiekiem; ,wybral nas przed zalozeniem $wiata, aby$my byli
swieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Ojciec stwarzajac
wszystko i zachowujgc (por. J 1, 3), objawil siebie samego pierwszym
rodzicom, obdarowat ich i powolal do wspélnoty z soba. Bég pragnie
by¢ we wspdlnocie z kazdym czlowiekiem, jest On bowiem Stwoércg
kazdego'’.

Dlatego owo odslanianie sie Boga musi sie niejako odbywaé osta-
tecznie w Swiecie. Swiat jest jednym wielkim miejscem teologicznego
czytania Boga. Ten najwigkszy locus theologicus znajduje swojg kul-
minacje i pelnie w objawieniu sie¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Jakkol-
wiek wielokrotnie i na rézne sposoby moéwit Bog, to ,na koniec w tych
czasach przemowil do nas przez Syna” (por. Hbr 1, 1-2).

Zeslal bowiem Syna swego, czyli Slowo odwieczne, o§wiecajgcego wszystkich
ludzi, by zamieszkal wsrod ludzi i opowiedziatl im tajemnice Boze (por. J 1, 1-18).
Jezus Chrystus wiec, Slowo Wcielone, «czlowiek do ludzi postany», «glosi slowa
Boze» (por. J 3, 34) i dopelnia dziela zbawienia, ktore Ojciec powierzyt Mu do wy-
konania (por. J 5, 36; 17, 4). Dlatego Ten, ktérego gdy ktos§ widzi, widzi tez i Ojca
(por. J 14, 9), przez calg swojg obecnosc i okazanie si¢ przez slowa i czyny, przez
znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez Smier¢ swojg i pelne chwaly zmartwychwstanie,
a wreszcie przez zeslanie Ducha prawdy, objawienie doprowadzit do konca i do
doskonalosci (...). Ekonomia wigc chrzedcijanska, jako nowe i ostateczne przymie-
rze, nigdy nie ustanie i nie nalezy si¢ juz spodziewa¢ zadnego nowego objawienia
publicznego przed chwalebnym ukazaniem si¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa
(por. 1 Tm 6, 14 i Tyt 2, 13)%,

To objawienie sie Boga w §wiecie i na swiecie, Jego samoudziela-
nie, przez Chrystusa doznalo swojej eklezjalnej koncentracji. W prze-
strzeni Kosciola katolickiego znajduje si¢ pelnia taski i prawdy. ,Pel-
nie bowiem zbawczych srodkow osiagng¢ mozna jedynie w katolickim
Kosciele Chrystusowym, ktory stanowi powszechng pomoc do zbawie-
nia. ,Wierzymy mianowicie — jak wyznajg ojcowie soborowi — ze jed-
nemu Kolegium apostolskiemu, ktéremu przewodzi Piotr, powierzyl
Pan wszystkie dobra Nowego Przymierza celem utworzenia jednego
Ciala Chrystusowego na ziemi, z ktorym powinni zjednoczy¢ sielgcal-

kowicie wszyscy, juz w jakis sposob przynalezacy do ludu Bozego™™.

17 por. W. Lydka, Historia zbawienia, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zu-
berbier, Katowice 1998, s. 198-199.

18 gobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum (dalej: DV), [w:] Sobér Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1967, s. 539, nr 4.

19 gobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (dalej: UR),
[w:] Soboér Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967, s. 315, nr 3.
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Pelnia laski i prawdy zawarta w Kosciele katolickim jest odkry-
wana przy pomocy i zaangazowaniu takze innych chrzescijan, nie-
koniecznie zwigzanych z Kosciolem rzymskokatolickim. Ekumenizm
staje si¢ tu imperatywem wlasciwego, tj. bardziej pelego zglebiania
bogactwa objawienia. Katolicy muszg

[...] z radoScig uznaé i oceni¢ dobra naprawde chrzescijanskie plyngce ze
wspélnej ojcowizny, ktore sie znajdujg u braci od nas odlgczonych. Shuszng i zba-
wienng jest rzeczg uzna¢ Chrystusowe bogactwa i cnotliwe postepowanie w zyciu
drugich, ktorzy dajg swiadectwo Chrystusowi, czasem az do przelania krwi. Bog
bowiem w swych dzietach jest zawsze podziwu godny i nalezy Go w nich podzi-
wiaé. Nie mozna tez przeoczyé faktu, ze cokolwiek sprawia laska Ducha Sw.
w odlaczonych braciach, moze réwniez nam postluzyé ku zbudowaniu. Wszystko,
co szczerze chrzescijanskie, nigdy nie stoi w sprzecznosci z prawdziwymi dobrami
wiary, owszem, zawsze moze postuzy¢ ku doskonalszemu wniknigciu w samg ta-
jemnice Chrystusa i Kosciola. Rozbicie miedzy chrzescijanami jest jednak dla Ko-
$ciola zaporg na drodze do urzeczywistnienia wlasciwej mu pelni katolickosci
w tych dzieciach, ktore przez chrzest wprawdzie do niego przynalezg, ale odlg-
czyly sie od pelnej wspodlnoty (communio) z nim. Owszem, nawet samemu Ko-
Sciolowi utrudnia to w konkretnym zyciu uwypuklenie pelni katolickosci pod kaz-
dym wzgledem?’.

Nie stawiajgc pod znak zapytania istniejgcej pelni objawienia
w Kosciele katolickim oraz wlasciwego i poglebionego odczytywania
daru objawienia przez cale chrzescijahstwo, nie mozna jednak tez
przeoczyé faktu, ze Duch Swiety dziala ponadto w innych kregach
osob, jakos przyporzgdkowanych do szeroko rozumianego ludu Boze-
go. Ow caly lud Bozy pochodzi przeciez od jednego Stwércy i kazdy
z jego czlonkow wilaczony jest w powszechng wole zbawcza jednego
i jedynego Odkupiciela. To, co wzbudza Duch w §wiecie moze z pew-
noscig poshuzyé¢ wszystkim wierzgcym w Chrystusa, aby dar objawie-
nia zawarty w Kosciele lepiej odczytywali i wierniej nim zyli, stajac
sie¢ autentycznymi §wiadkami Chrystusowej wiary. ,Do nowego ludu
Bozego powolani sg wszyscy ludzie. Totez lud ten, pozostajgc ciggle
jednym i jedynym, winien si¢ rozszerzac na swiat caly i przez wszyst-
kie wieki, aby spelnil si¢ zamiar woli Boga, ktéry nature ludzka stwo-
rzyl na poczatku jedng i synow swoich, ktorzy byli rozproszeni, posta-
nowit w koficu w jedno zgromadzié (por. J 11, 52)*..

20
UR 4.
21 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
(dalej: LG), [w:] Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967,
nr 13.
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SOBOROWY MODEL STOSUNKU MIEDZY KOSCIOLEM A SWIATEM

To soborowe nauczanie, szkicowo zaprezentowane powyzej, oka-
zato si¢ by¢ dla Kosciola wielkim epokowym przelomem. Spirytualiza-
cja Kosciota i mondializacja §wiata jako wynik reformacyjnej koncep-
cji M. Lutra o dwoch krélestwach, otworzyly ogromne horyzonty kul-
turalne, w ktorych przewazyly subiektywizm i indywidualizm, dajac
podstawe do rozwoju proceséw sekularyzacyjnych?’. Nie sposéb tu
unikna¢ trudnego pytania, na ile Kosciol winien i moze sie otwieraé,
aby z jednej strony dokonywala si¢ wiarygodna interpretacja objawie-
nia, a z drugiej nie tracil swojej tozsamosci.

[Albowiem] do dalszego rozwoju tej wymiany Koscidl, szczegélnie w naszych
czasach, kiedy rzeczywistosé bardzo szybko ulega przemianom, a sposoby mysle-
nia bardzo si¢ réznicuja, potrzebuje osobliwie pomocy tych, ktorzy zyjac w Swie-
cie, znajg rozne jego instytucje i systemy oraz pojmujg ich wewnetrzny sens, obo-
jetnie czy sa oni wierzacymi czy niewierzacymi. Sprawg calego Ludu Bozego,
zwlaszcza duszpasterzy i teologéw, jest wstuchiwaé si¢ z pomocg Ducha Swietego
w rozne glosy wspodlczesnosci, rozrézniaé je i thamaczy¢ oraz osgdzaé w Swietle
slowa Bozego, aby Prawda objawiona mogla by¢ ciggle coraz glebiej odczuwana,
lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana®,

Obecnos¢, spelnianie sie oraz postanie KosSciola w Swiecie, a wiec
w rzeczywistosci ludzkiej, podlegajgcej roznym zmiennym uwarunko-
waniom, stawialy zawsze przed nim, i tak dzieje si¢ rowniez obecnie,
problem jego stosunku do §wiata. Ten stosunek — szkicowo zarysowy-
wany w powyzszym naszym przedlozeniu — precyzyjnie ujela soboro-
wa doktryna. Autorzy Konstytucji o KoSciele w §wiecie wspoélczesnym
mowige o tej problematyce, gloszg potrojng lgcznosé: (1) Kosciola ze
Swiatem, ktory winien dostgpi¢ zbawienia; (2) natury z naturg, ktore
razem si¢ uzupelmiajg w doskonaleniu czlowieka; (3) czlowieka z Bo-
giem przez Chrystusa®’. A wiec nie przeciwstawia sie juz §wiata Ko-
Sciolowi, ale stoi si¢ na stanowisku ich wzajemnej lgcznosci, i to lgcz-
noéci w pewnym sensie niezbywalnej, jakkolwiek kazda z tych wielko-
$ci musi zachowa¢ swoja autonomie.

Zmiana nastawienia KoSciola wobec §wiata, postrzeganego dotad
zbyt czesto jako cos przeciwnego Chrystusowi i Jego nauce, pozostajg-
cego pod wladza Szatana (por. Mt 13, 22; bk 12, 30;J 7, 4; 7, 7; 12, 31)
na co§ pozytywnego, a mianowicie na §wiat jako stworzone dobro

22 por. I. Sanna, Dalla parte dell’'uomo. La Chiesa e i valori umani, Milano

1992, s. 192.
B GS 44.
24 por. GS 40-45.
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i jako calg ludzkosé, ktorg Chrystus przyszedl odkupié¢, a wiec wszy-
scy ludzie wszystkich czaséw, nie dokonala si¢ gwaltownie, ale zostala
powoli i mozolnie wypracowana. Z tym myslowym przeobrazeniem
wigzg sie nowe modele hermeneutyczne i nazwiska wielu teologow.
Przykladowo nalezy tu wskaza¢ na tematyke ozywienia wspodlczesne-
go chrzescijanstwa zaproponowang przez Jakuba Maritaina, teologie
rzeczywistosci ziemskich broniong przez Gustawa Thilsa czy rozwoj
antropologii teologicznej zainicjowany przez Karola Rahnera. Nie ma
watpliwosci, Ze te nowe fermenty chrzescijanskiej kultury teologicznej
daly podstawy tworzenia nowych wymiarow eklezjalnego zycia i tym
samym wspoOlksztaltowaly na nowo stosunek Kosciola i swiata. To
z ich przeslanek narodzit sie¢ 6w przelomowy charakter Gaudium et
spes i pozytywne spojrzenie na Swiat, ktory niesie ze sobg pewne war-
tosci, zwlaszcza w zakresie narzedzi odczytywania i przekazu ewan-
gelicznego oredzia®.

Poniewaz Kosciol posiada widzialng strukture spoteczng, ktéra jest znakiem
jego jednosci w Chrystusie, moze on tez wzbogacac si¢ i faktycznie si¢ wzbogaca
dzieki ewolucji ludzkiego zycia spotecznego nie w tym znaczeniu, jakoby brako-
walo czego$s w ustroju nadanym mu przez Chrystusa, lecz ze ustrdj ten glebiej
mozna poznaé, lepiej okreslié¢ i szczesliwiej dostosowaé do naszych czasow. Kosciol
dostrzega z wdziecznoscig, ze zarowno w swej zbiorowosci, jak i w poszczegdlnych
swych synach otrzymuje rézne pomoce od ludzi wszelkiego stanu i pozycji spo-
lecznej. Wszyscy bowiem, ktorzy przyczyniajg sie do rozwoju wspolnoty ludzkiej
na plaszczyznie rodzinnej, kulturalnej, gospodarczej, spolecznej i politycznej, za-
rowno w zakresie krajowym, jak i miedzynarodowym, zgodnie z planem Bozym
wyswiadczajg niemalg pomoc takze i spolecznosci Kosciola w tym, w czym zalezy
ona od zewnetrznych warunkéw. Co wiecej, Kosciol przyznaje, ze wiele skorzystat
i mozig korzystaé¢ nawet z opozycji tych, ktorzy mu si¢ sprzeciwiajg lub go przesla-
dujg”.

W ramach konhcowych wnioskéw mozemy juz prébowaé¢ daé odpo-
wiedz, cho¢ wprawdzie dos¢ fragmentaryczng, na postawione w tytule
artykulu pytanie. Analiza powyzsza zmusila najpierw do refleksji nad
zagadnieniem relacji Kosciola do Swiata i przypomnienia nowatorskiej
w tym wzgledzie soborowej doktryny, wyrazonej w konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes. Ostatecznie wolno stwierdzié¢, iz Swiat

% Por. I. Sanna, Dalla parte dell’'uomeo..., s. 196-197; por. M. Graczyk, Fran-
cuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji i reinterpretacji, Warszawa
1992, s. 158-514..

% GS 44.
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rozumiany jako arena rozgrywajacych sie dynamicznie dziejow zba-
wienia jest sam w sobie czym$ pozytywnym; niejako umozliwiajacym
spelienie si¢ i odczytywanie objawienia. Z kolei §wiat pojmowany ja-
ko ludzko$¢ tym bardziej trudno negatywnie klasyfikowaé, gdyz adre-
satem zbawienia sg przeciez wszyscy ludzie, niezaleznie od ich jed-
nostkowej decyzji opowiedzenia sie czy zanegowania Jezusa jako
Chrystusa. Caly postep cywilizacyjny, a z nim i wspélezesny czlowiek
nie powigkszajg tresci objawienia milosnej oferty zbawienia, jakg Bég
kieruje do kazdego, ale umozliwiajg KosSciolowi przekaz tych ewange-
licznych tresci i dostosowanie ich do mentalno$ci kazdej ludzkiej ge-
neracji wszech czaséw, odpowiadajgc ludziom na ich odwieczne pyta-
nia dotyczgce sensu zycia obecnego i przyszlego®.

BEREICHERT DIE WELTGESCHICHTE DIE KIRCHE?

Zusammenfassung

Im GlaubensbewuBtsein der Kirche war immer die lebendige Uberzeugung vor-
handen, dass die Christen als ekklesiale Gemeinschaft von der Welt eine eigentiimli-
che Bereicherung erfahren. Diese Uberzeugung aber — wenn auch in der Geschichte
gegenwirtig — wurde nicht selten einseitig aufgefasst, abhédngig von fundamentalisti-
schen oder liberalistischen Tendenzen. Es scheint, dass eine angemessene Beantwor-
tung der in der Uberschrift gestellten Frage eine Analyse des Verhéltnisses zwischen
der Kirche und der Welt voraussetzt. Eine grofie Hilfe bedeutet uns auf diesem Ge-
biet die Konzilslehre, die sich vor allem in der Konstitution Gaudium et spes mit un-
serer Problematik befaft. Mit der Betonung der Rationalitdt der Kirche und ihrer
Sendung als Zeichen und Werkzeug fur die Einheit und den Frieden in der Welt
ruckt das Konzil die geschichtlich-eschatologische Dimension der Kirche in ihrem in-
neren Wesen wieder ins Bewusstsein. Nach aufien eréffnet das Konzil einen neuen
Dialog mit der modernen Welt. So bekommt die Kirche von der modernen Welt viele
Mittel, die ihr helfen, der ganzen Menschheit die Botschaft vom Heil zu verkiinden.
“Da die Kirche eine sichtbare gesellschaftliche Struktur hat, das Zeichen ihrer Ein-
heit in Christus, sind fur sie auch Moglichkeit und Tatsache einer Bereicherung
durch die Entwicklung des gesellschaftlichen Lebens gegeben, nicht als ob in ihrer
von Christus gegebenen Verfassung etwas fehle, sondern weil sie so tiefer erkannt,
besser zur Erscheinung gebracht und zeitgemafBler gestaltet werden kann” (GS Nr.
44). Die Kirche mufl gewissermaBen Sauerteig der Welt und gleichsam ihre Seele

sein.

27 por. GS 4.



