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NIEDZIELA DNIEM PANA
OD SZABATU DO NIEDZIELI

Relacja szabat—niedziela byla 1 jest w teologii przedmiotem szczegdlnej
uwagi, a dotyczy ona przede wszystkim zagadnienia, czy migdzy tymi dwoma
rzeczywistoSciami zachodzi kontynuacja, zerwanie, czy tez niedziela chrzes$ci-
janska jest zupetna nowoscig w stosunku do zydowskiego szabatu. Biblisci,
liturgisci 1 historycy wciazZ si¢ sprzeczaja, czy niedziela chrzedcijanska wywo-
dzi si¢ z szabatu hebrajskiego, czy tez jej pochodzenie jest oden niezalezne
1 ma swoj poczatek jedynie w fakcie zmartwychwstania Chrystusa. Jezeli bo-
wiem migdzy szabatem i niedziela zachodzi wzajemne powigzanie, to rodzi
sie pytanie, czy zrozumienie telogicznych tre$ci szabatu daje nam petniejszy
obraz tego, co zawarto chrzescijaistwo w obchodzie wlasnego Swigta dnia
Pariskiego'

Papiez Jan Pawel II w Liscie apostolskim o §wietowaniu niedzieli® pisze
wprost, ze

[...] nakaz Swigtowania szabatu, ktéry w pierwszym Przymierzu przy gotowuje
niedzielg¢ [podkr. J. S.] nowego i wiecznego Przymierza, sigga korzeniami do same;]
istoty Bozego zamystu. Wtasnie dlatego nie zostat umieszczony wsrédd zwyktych przepisow

Ks. dr Jozel SROKA — wyktadowca Wyzszego Seminarium Duchowncgo w Przemys$lu; adres
do korespondencji: ul. Kapitulna 2, 37-700 Przemysl.

' Dla szerszego zrozumienia tego problemu zob. J. G ail1lard. Oien estlathéologie
du dimanche. La Maison-Dieu” 83:1965 s. 9-22. Literatura na temat nicdzieli jest bardzo
bogata i réznorodna. Na potrzeby ninic¢jszego opracowania dokonano wigc jej selekeji i wy-
korzystano jedynie pozycje najwaznicjsze.

“Jan Pawet I List apostolski , Dies Domini” do biskupow, kaplanow i wiernych
o Swigtowaniu niedzieli. Citta del Vaticano 1998. Dalej na okre$lenie tego dokumentu uzywac
bedziemy skrétu DD.
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kultowych, jak wiele innych nakazéw, ale jest czg$cia Dekalogu — . dziesigciu stow™ stano-
wigcych filary zycia moralnego, zaszczepionego w sercu kazdego cztowieka. Rozpatrujac
to przykazanie jako element fundamentalnych struktur etyki, Izrael, a pdZniej Koscidt
ukazuja, ze nie uwazaja go za jeden z wielu przepiséw dyscyplinarnych, regulujacych
wspélnotowa praktyke religijna, ale za istoiny i nieodzowny znak relacji z Bogiem, ktorej
zapowiedZ i propozycja jest zawarta w Objawieniu biblijnym. Réwnicz dzisiaj chrzescijanie
powinni na nowo spojrzeé¢ na to przykazanie w tej wlasnie perspektywie. Choc istnicje
takze pewna naturalna zbieznoé¢ migdzy nim a ludzka potrzebg odpoczynku, nalezy szukac
jego gtebokiego sensu w §wietle wiary, aby go nie sptyci¢ ani nie zafatszowaé. Tak wigc
dzien odpoczynku zawdzigcza swéj charakter przede wszystkim temu, ze Bég go ,.pobtogo-
stawil” i ,u$wiecit” to znaczy oddzielil od pozostatych dni, aby byt pos$réd nich dniem
Pariskim (DD 13-14).

Na pytanie, czym byl szabat hebrajski dla chrzescijariskiej niedzieli, nie
mozna daé prostej odpowiedzi. W rzeczywisto$ci bowiem relacje miedzy
hebraizmem a chrzescijaiistwem na przestrzeni historii szty skomplikowang
i kreta droga. Nie stalo sie to, oczywiscie, poza uniwersalnym planem zba-
wienia zamierzonym przez Boga, ale zaciemnionym przez ograniczenie ludz-
kiego umystu. Méwiac doktadniej, Bozy plan zbawienia jest wciaz kontynuo-
wany 1 kieruje nim Boza madro$¢, napotykajac po drodze na ograniczenia
ludzkiej natury. Przekraczajac te granice, mozna zauwazy¢, jak u poczatkow
Kosciola zydzi i chrzedcijanie czuli si¢ tym samym narodem, idacym wspdlna
droga. Swiadcza o tym liczne przyklady w pismach Nowego Testamentu (np.
Dz 3, 1; 11, 19; 13, 14 nn.), wspdlczesne studia teologiczne nad korzeniami
kultu chrzescijaniiskiego w kulcie hebrajskim, jego rozprzestrzenieniem sig
dzigki geograficznej sytuacji Imperium Rzymskiego oraz duchowej sytuacji
synagogil. Z najwczes$niejszego okresu chrzeScijanstwa mamy np. nekropolie,
w ktérych groby hebrajskie i chrzescijariskie znajduja siec obok siebie’

Fakty te nie sg migdzy soba sprzeczne, lecz raczej potwierdzaja dyspu-
ty, ataki oraz prze$ladowania chrzescijan ze strony prawowiernych Zydéw
1 z czasem zaczynaja dzieli¢ oficjalne wtadze religijne hebrajskie wtasnie
dlatego, poniewaz byty przezywane zawsze jako sprawy wewnatrzhebrajskie
i dotyczyly tego samego narodu® To od strony ludzkiej. A od strony Boga
kazdy rzut oka na historig zbawienia unaocznia, ze w ekonomii Bozej stare
znajduje kontynuaéj@ w nowym. Gdyby$Smy zatem podkreslali catkowity nie-
zalezno$¢ niedzieli chrzescijanskiej od szabatu hebrajskiego, znaczytoby to,

3 Tak bylo np. w Kartaginie. Por. A. C. M o 1 i n e r o. Las otras liturgias occidentales.
Bilbao 1992 s. 20.

*Ten ze LaDomenica. Dies Domini. Celebrazione del mistero di Cristo. Napoli 1998
s. 39.
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ze nie rozumiemy zaréwno lekcji historii, jak 1 Bozych zamiaréw w dziele
odkupienia. Nie wolno, oczywiscie, zapominaé o pewnym ,,zerwaniu”’, cho-
ciaz to pojgcie jest malo szczegsliwe i dlatego lepiej jest méwic o kontynuacji-
-wype}nieniu5 w Bozych postanowieniach zbawczych.

Czyz to bowiem mozliwe, aby dawna ekonomia Boza, opierajaca si¢ na
cyklu tygodniowym dnia stédmego, na podstawie ktérego Bég przygotowy-
wal powszechne zbawienie w Chrystusie, miala byé przekres§lona i1 oddzielo-
na od faktu zmartwychwstania jednym aktem woli Boga? Bozy plan zbawie-
nia w tym wzgledzie nie opiera si¢ na naglych zmianach, lecz rozwija tak,
ze w szabacie hebrajskim mieSci si¢ nie tylko zwyktla figura niedziels, lecz
wprost miniatura i zarys chrzescijariskiego dnia Pariskiego. Wewnetrzna tres¢
szabatu hebrajskiego pokrywa sig z treScig niedzieli, a jest nig Pascha, Przy-
mierze, stworzenie i czas eschatologiczny w odpoczynku i radosci®

Perspektywa kontynuacji obu Testamentéw pojawila si¢ w pelnym Swie-
tle w czasie Soboru Watykanskiego II 1 jest ona odbiciem stow Sw. Pawla
z Listu do Rzymian (11, 1-2.4.7-8.11-12.15-32).

Pytam wigc: Czyz Bég odrzucit swéj lud? Zadng miara! | ja przeciez jestem lzraelita,
potomkiem Abrahama, z pokolenia Beniamina. Nie odrzucit Bég swego ludu, ktory wybral
przed wiekami. [...] Lecz co mu glosi odpowiedZ? Boza? [...] Izrael nie osiagnat tego, czego
skwapliwie szukal; osiagneli jednak wybrani. Inni za$ pograzyli si¢ w zatwardziatos$ci, jak
jest napisane: ,,Dat im Bég ducha odurzenia; takie oczy, by nie mogli widzie¢, i takie uszy,
by nie mogli stysze¢ az po dzief dzisiejszy” [...]

Pytam jednak: Czy az tak si¢ potkneli, ze catkiem upadli? Zadna miara! Ale przez
ich przestepstwo zbawienie przypadto w udziale poganom, by ich pobudzi¢ do wspétza-
wodnictwa. Jezel za$ ich upadek przyniést bogactwo §wiatu, a ich pomniejszenie — wzbo-
gacenie poganom, to o ilez wigcej przyniesie ich zebranie si¢ w catosci! [...] Bo jezeli
ich odrzucenie przyniosto Swiatu pojednanie, to czymze bedzie ich przyjecie. jezeli nie
powstaniem ze smierci do zycia? Jezeli bowiem zaczyn jest Swiely, to i ciasto; jezeli
korzen jest Swiety, to 1 galgzie.

Jezeli zas niektdre zostaly odcigte, a na ich miejsce zostale§ wszczepiony ty, ktéry
bytes dziczka oliwna, i razem [z innymi galgziami] z tym samym korzeniem zlaczony na
rowni z nimi czerpates soki oliwne, to nie wyno§ si¢ ponad te galezie. A jezeli si¢ wyno-
sisz, [pamigta), ze] nie ty podtrzymujesz korzen, ale korzen ciebie.

Powiesz moze: Galgzie odcigto, abym ja mégh by¢é wszczepiony. Stusznie. Odcigto je
na skutek ich niewiary, ty za$§ trzymasz si¢ dzigki wierze. Przeto sig nie pysznij. ale
trwaj w bojaZni. Jezeli bowiem nie oszczedzit Bog gatezi naturalnych, moze tez nie oszcze-
dzié¢ i ciebie. Przyjrzyj si¢ wigc dobroci i surowosci Bozej. Surowos$é [okazuje si¢] wobec
tych, co upadli, a dobroé Boza wobec ciebie, jezeli tylko wytrwasz [w kregu] tej dobroci;

>Por. P M as s i. La Domenica nella storia della salvezza. Saggio teologico pastorale.
Napoli 1967 s. 23;: M ol i n e r 0. Las otras liturgias occidentales s. 23.

M a s si. La Domenica nella storia della salvezza s. S.
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w przeciwnym razie i ty bedziesz wyciety. A i oni, jezeli nie beda trwaé w nicwierze,
zostana wszczepieni. Bo B6g ma moc wszczepié ich ponownie. Albowiem jezeli ty zosta-
te§ odciety od naturalnej dla ciebie dziczki oliwnej i przeciw naturze wszczepiony zostates
w dziczke szlachetna, o ilez tatwiej moga byé wszczepieni w swoja wlasna oliwke ci,
ktérzy do niej naleza z natury?

Nie chce jednak, bracia, pozostawi¢ was w nieSwiadomosci co do tej tajemnicy —
byscie o sobie nie mieli zbyt wysokiego mniemania — ze zatwardzialo$¢ dotkneta tylko
cze$¢ lzraela, az do czasu, gdy wejdzie do Kosciota pelnia pogan. I tak caty lzrael bedzie
zbawiony. jak to jest napisane: ,,Przyjdzie z Syjonu wybawiciel, odwréci nieprawosci od
Jakuba. I to bedzie moje z nimi przymierze, gdy zgtadze¢ ich grzechy”

Co prawda — gdy chodzi o Ewangeli¢ — sg oni nieprzyjaciétmi [Boga] ze wzgl¢du na
wasze dobro; gdy jednak chodzi o wybranie, sa oni — ze wzgledu na praojcow — przed-
miotem milosci. Bo dary taski i wezwanie Boze sa nieodwotalne. Podobnie bowiem jak
wy niegdy$ byliScie niepostuszni Bogu, teraz za$ z powodu ich niepostuszenstwa dostgpi-
liscie mitosierdzia, tak i oni stali si¢ teraz niepostuszni z powodu okazanego wam mito-
sierdzia, aby i sami <w czasie obecnym> mogli dostapi¢ mitosierdzia. Albowiem Bog
poddal wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim okazaé swe mitosierdzie.

Najogélniej méwiac, dopiero od II wieku zydzi i chrzedcijanie zaczelh sig
uwazaé za dwie rézne i niemozliwe do pogodzenia spotecznosci. Poczatkowo
chrzesctjanie czuli si¢ kontynuatorami religii zydowskiej w misji skierowane;]
ku §wiatu, z biegiem czasu jednak idea kontynuacji zamienila si¢ we wilasna
misj¢ chrzescijan, a hebraizm w myS$li chrzedcijariskiej wyczerpat swoja rolg
w Bozym planie zbawienia, samych zydéw za$§ zaczeto uwazaé jedynie za
tych, ktérzy zabili Chrystusa’ Nie da si¢ jednak zaprzeczyé kontynuacji
wewnetrzne) treScl teologicznej starotestamentalnego szabatu w nowotesta-
mentalnej niedzieli, dlatego tez zatrzymajmy si¢ przynajmniej na gtéwnych
elementach mySlowych cotygodniowej Paschy zydowskiej, o ktérych byta
mowa wyzej.

I. TEOLOGIA SZABATU HEBRAIJSKIEGO

W wypowiedziach Ojcéw Kosciola na temat szabatu spotykamy giéwnie
sformutowania polemiczne i prawie zawsze negatywne. Natrafiamy m.in. na
opinie, ze Bég nie nakazal przestrzegania szabatu w takiej formie, w jakiej
czynili to zydzi. Wedlug $w. Justyna Bég dopuszczal §wietowanie szabatu

’ Przypomnijmy tu ésma modlitwe powszechna w Wielki Pigtek: , Oremus pro perfidis
Judaeis™ (,Moédlmy si¢ za przewrotnych Zyd6éw”), ktéra zostata przeredagowana dopicro
w naszych czasach.



NIEDZIELA DNIEM PANA 13

jedynie ze wzgledu na zatwardziato$¢ serca Narodu Wybranego, a Orygenes
$wietowanie to interpretuje tylko w sensie duchowym® Trzeba jednakze
przyznaé, ze w tre$ci obchodzenia szabatu kryje si¢ pamiatka najwigkszych
1 najwazniejszych dziel Boga, 1 to nie tylko dla Narodu Wybranego, lecz
takze dla calej ludzkoSci.

1. Pamigtka Paschy

W obu redakcjach Dekalogu (W) 20, 1-21; Pwt 5, 1-21) pamiatka Paschy
Mojzeszowej figuruje na samym poczatku wszelkich nakazéw danych Izraelo-
wi przez Boga. ,,Gdy syn twdj zapyta ci¢ kiedys: «Jakie jest znaczenie tych
§wiadectw, praw i nakazéw, ktére wam zlecit Pan, B6g nasz», odpowiesz
swojemu synowi: ByliSmy niewolnikami faraona w Egipcie i wyprowadzit nas
Pan z Egiptu mocna rgka” (Pwt 6, 20-21). Cale Prawo, a takze przestrzeganie
odpoczynku szabatowego przedstawione jest tu jako konsekwencja tego wyda-
rzenia (Pwt 6, 20-26) i wieczysta pamiatka:

Bedziesz zwazal na szabat, aby go $wigcié, jak ci nakazal Pan, Bog twdj. SzesS¢ dni
bedziesz pracowal i wykonywal wszelkg twa prace, lecz w siédmym dniu jest szabat Pana,
Boga Twego. Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ani ty, ani twdj syn, ani twoja corka,
ani twoj stuga, ani twoja stuzaca, ani twéj wol, ani twdj osiot, ani zadne twoje zwierze,
ani obcy, ktéry przebywa w twoich bramach; aby wypoczat twoj niewolnik i twoja niewol-
nica, jak 1 ty. Pamigtaj, ze bytes niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowadzit ci¢ stamtad
Pan, Bog twoj, reka mocng i wyciagnigtym ramieniem: przeto ci nakazat Pan, Bog twdj,
strzec dnia szabatu (Pwt 5, 12-15).

Izrael zaznal przymusowe) 1 cigzkiej pracy, gdy przebywal w Egipcie, ale
dzigki interwenc)i Jahwe zostal z niej uwolniony (W) 20, 1; Pwt 5, 6. Por.
takze Wj 3, 7-10; 6, 6-7; Kpt 25, 13). Po wyjsciu z niewoli egipskiej Izrael
moégt pozwolié sobie na przerwanie pracy it na odpoczynek po sze$ciu dniach
tygodnia, uobecniajac w ten sposéb swoje wyjscie na wolnos$¢. Stanie sig¢ to
treScig szabatu 1 dzigkczynieniem w radoSci za wielkie interwencje Boze
w historii zbawienia.

Fakt ten wyjasnia wyjatkowe znaczenie szabatu w literaturze rabinistycz-
nej. Méwi si¢ w niej, ze gdyby Izrael mégt obejs$¢ tylko jeden szabat zgodny

"Por. ). Daniélou Bible et Liturgie. Paris 1951 s. 303-328.
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z przepisami i nakazami swojego narodu, to zastugiwatby w ten sposob na
bezposrednie przyjscie Mesjasza’

Zbawcze znaczenie szabatu dla Izraela bylo tak wielkie, ze literatura hag-
gadyczna — zawsze w $wietle uwolnienia, czyli Paschy — odnosi go az do
wydarzed w raju, czyli wygnania Adama z Bozego ogrodu. Po celebracji
pierwszego szabatu w niebie, kiedy Adam zostal wyrzucony z raju w piatko-
wy wieczér, wtedy aniot zawotal: ,,Adam nie pozostanie w swej chwale przez
noc” Przed Panem stanal jednak szabat i wziagt Adama w obrong¢ méwiac:
,Panie wszech§wiata, w ciagu szeSciu pierwszych dni tygodnia nie moze
zginaé zadne stworzenie. Jesli teraz zabijesz Adama, to kto pozostanie dzigki
§wigtosci i blogostawieristwu szabatu?” I Adam zostal ocalony dzigki inter-
wencji Swietego dnia szabatu jako czego$, co byto bezpoSrednim partnerem
w dialogu z Bogiem'’

2. Pamiqtka Przymierza

Prawo szabatu nalezy do Dekalogu, ktéry Bég nadat swojemu ludowi jako
znak swojego Przymierza, a Biblia zawarta to w takich stowach:

Mojzesz zwolal calego Izraela i rzekl do niego: Stuchaj, Izraelu, praw 1 przykazan, ktore
ja dzi§ mowig do twych uszu, ucz si¢ ich i dbaj o to, aby je wypetnia¢. Pan, Bog nasz,
zawarl z nami przymierze na Horebie. Nie zawarl Pan tego przymierza z ojcami naszymi,
lecz z nami, ktdrzy tu dzisiaj wszyscy zyjemy. Spos$rod ognia na Gdérze mowit Pan z wami
twarza w twarz. W tym czasie ja stalem migdzy Panem a wami, aby wam oznajmié stowa
Pana, gdyScie si¢ bali ognia i nie weszli§cie na gérg. A On méwit: ,Jam jest Pan, Bég
twoj, ktory cig wyprowadzit z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Pwt 5, 1-6).

W dalszej czg$ci biblijnego tekstu nastgpuje wyliczenie Bozych przykazan,
a trzecim wSrdd nich jest obowiazek zachowania szabatu jako dnia $wigtego:
.Bedziesz zwazal na szabat, aby go Swigcié, jak ci nakazat Pan, Bég twéj”
(Pwt 5, 12).

Spotykamy tu takze relacje o przepisach odnoszacych si¢ do budowy §wia-
tyni 1 ustanawiania kaptanéw, z ktérymi powiazane jest wyraznie i bezposred-
nio takze prawo i obowigzek zachowania szabatu jako znaku Przymierza
mig¢dzy Bogiem i Narodem Wybranym.

K. Hruby. Le sabbat et sa célébration d’aprés les sources juives anciennes.
»L’Orient Syrien” 8:1963 s. 82-84; M as s i. La Domenica nella storia della salvezza
s. 26-27

""Hruby. Le sabbat s. 73.
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Bég powiedzial do Mojzesza:

Powiedz lzraclitom: Przestrzegajcie pilnie moich szabatéw, gdyz to jest znak micdzy Mna
a wami dla wszystkich waszych pokolen, by po tym mozna byto poznaé, ze Ja jestem Pan,
ktory was uSwigcam. Przeto zachowujcie szabat, ktéry winien by¢ dla was Swigtoscig.
I ktokolwiek by go zniewazyl, bedzie ukarany $miercia, i kazdy, kto by wykonywat prace
w tym dniu, bedzie wykluczony ze swojego ludu. Przez sze$é dni bgdzie si¢ wykonywac
prace, ale dzien siddmy bedzie szabatem odpoczynku, poswigconym Panu, i dlatego ktokol-
wiek by wykonywal prace w dniu szabatu, winien by¢ ukarany $miercia. Izraelici winni
pilnie przestrzega¢ szabatu jako obowigzku i przymierza wiecznego poprzez pokolenia. To
bedzie znak wiekuisty miedzy Mng a Izraelitami, bo w szesciu dniach Pan stworzyt niebo
i ziemig¢, a w siédmym dniu odpoczat 1 wytchnat (Wj 31, 12-17).

W jakim znaczeniu szabat byl znakiem? Byl to znak rozpoznawczy ludu
Bozego, 1 to zar6wno dlatego, ze Izrael mégl odpoczywaé co siédmy dzien,
naSladujac odpoczynek Boga po szeSciu dniach stworzenia (W) 31, 17), jak
tez dlatego, ze Bog w teri sposéb wyrazal swoja $§wigto$é, bedac Autorem
dnia wyjatkowego 1 ustanowionego przez Siebie samego (por. Wj 20, 11-13).
W szczegblny jednak sposéb szabat byt znakiem dlatego, ze dzien ten wyra-
zat wierno$¢ Przymierzu synaityckiemu jako najwyzszemu znakowi przynalez-
nosci Izraela do Boga'!

Mysl t¢ odnajdujemy takze u proroka Izajasza, gdy przypomina swojemu
narodowi, ze prawo przynalezno$ci do Boga jest uwarunkowane przestrzega-
niem szabatu przez wszystkich, ktérzy wchodza, lub chcieliby wejs¢, w sktad
tego ludu Bozego. Bég powiedziat bowiem:

Rzezaricom, ktérzy przestrzegaja moich szabatdw i opowiadaja si¢ za tym, co Mi si¢ po-
doba, oraz trzymaja si¢ mocno mego przymierza, dam miejsce w moim domu i w moich
murach oraz imi¢ lepsze od synéw i1 cérek, dam im imi¢ wieczyste i niczniszczalne. Cudzo-
ziemcow za$, ktérzy si¢ przytaczyli do Pana, azeby Mu stuzy¢ 1 azeby mitowa¢ imi¢ Pana
i zostaé Jego stugami — wszystkich zachowujacych szabat bez pogwalcenia go i trzyma-
jacych si¢ mocno mojego przymierza, przyprowadze na moja Swiety Gére i rozwesele
w moim domu modlitwy (1z 56, 4-7).

Przymierze z Bogiem zaklada wigc wierno$¢ Jego przykazaniom, a znakiem
te) wierno$ci jest przestrzeganie dnia Parskiego, ktéry Bog ustanowit.
Réwniez w literaturze rabinistycznej szabat jest znakiem wybrania. W ce-
lebracji pierwszego szabatu B6g przestrzegt moce niebieskie: ,,Chce odtaczyé
mdj lud od innych narodéw. Lud ten bedzie przestrzegal szabatu. Chce go
uSwieci¢, aby byl moim ludem, a Ja jego Bogiem. Wybralem pierwociny

'"'"M a s s i. La Domenica nella storia della salvezza s. 28.
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Izraela w catosci i uznatem Izraela za mojego pierworodnego syna. Uswigci-
tem go na wieki, jego i szabat po to, by przestrzegat szabatu i obchodzit go
wstrzymujac si¢ od wszelkiej pracy”!?

Szabat stanowiacy pamiatk¢ przymierza z Jahwe postrzegany jest zawsze
jako perla w Bozym skarbcu, ktéra Pan obdarzy! Izraela'

3. Memoriale stworzenia

Wyjscie z Egiptu jawi sie jako narodziny Narodu Wybranego. Medytacja
tego faktu rozlozona w czasie i ciggle uzupelniana teologicznie w $wiado-
mosci Narodu Wybranego dochodzi stopniowo az do powolania Abrahama
i obietnicy Jahwe, ze da mu liczne potomstwo i ziemi¢. Poglebiajac stop-
niowo ten przekaz biblijny, kazdy Izraelita czul, ze punktem wyjdcia wszyst-
kiego, a zwlaszcza narodzin Narodu Wybranego w planach Boga, jest stwo-
rzenie uniwersum, w ktérego ramach ten naréd wybrany miat si¢ pojawic.
Izrael zyt myS$la, ze stworzenie uniwersum jest pierwszym etapem zbawienia,
jego kontynuacja i ukoronowaniem jest stworzenie czlowieka na obraz 1 po-
dobieristwo Boze, a szczytem Bozego dziela jest zbawienie uniwersalne cale-
go kosmosu (Iz 45, 20-23; 51, 4-5)!*

Przy takim ukierunkowaniu religijnej my§li Izraela odpoczynek szabatowy
mia} poczatkowo jedynie znaczenie spoteczne (W) 23, 12; por. Pwt 5,12-15).
Trzeba w tym miejscu zauwazyé, ze Ksigga Rodzaju (2, 2-3) méwi wpraw-
dzie o odpoczynku Boga po dziele stworzenia, ale nic nie méwi o jakims$
nakazie wstrzymania si¢ cztowieka w tym dniu od pracy. Ponadto w harmonii
ze Swiatem, nazwanym dobrym, czlowiek nie pozostaje bezczynny. Dla jego
pozywienia Bog przeznacza owoce drzew i zbiory zbéz (Rdz 1, 29), co jed-
nak domaga si¢ pracy ludzkich rak. W ludzkich warunkach, naznaczonych
wolnoscia, w ktérych cztowiek miat panowaé nad ziemig (Rdz 1, 28), wstrzy-
manie si¢ od pracy nie byto $cista koniecznos$cia. Tekst Ksiegi Rodzaju méwi
wigc jedynie. ze Bég ,,pobtogostawit 6w siédmy dzieri tygodnia i uczynit go
Swietym” (Rdz 2, 3). Ten siédmy dziefi jest blogostawionym w tym sensie,
ze bgdzie on dniem szczgScia i wdzigcznym przyjmowaniem stworzonych

12 Ksigga Jubileuszéw 11, 17-20; por. M a s s i. La Domenica nella storia della salvezza
s. 28-29.

“Hruby. Le sabbat s. 73.

'““R. Le Deaut La nuit pascale. Roma 1963 5. 96: M a s s i. La Domenica nella
storia della salvezza s. 30-31,
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przez Boga daréw. Szabat jest §wigty, poniewaz w tym dniu cztowiek zwraca
si¢ bardziej ku Bogu i wchodzi z Nim w $§ciSlejsza wigz. W konsekwencji
takze pozostate dni tygodnia sg réwniez Swigte, bo sa pamiatka dziatania
Boga i przypominaja, ze cale stworzenie, a takze praca cztowieka, sa dobre,
przy czym szabat stanowi szczyt catego cyklu siedmiodniowego. Na takim tle
poszerza si¢ panorama zbawcza szabatu, ktéry nie byt jedynie pamiatka wy-
prowadzenia Izraela z Egiptu, lecz réwniez byt pamiatka pierwszego stwo-
rzenia. Pamiatka ta byla jednakze znakiem oczekiwania na przepowiadane
przez prorokéw nowe stworzenie (por. szczegélnie Iz 43, 19), ktére mialo
staé si¢ rzeczywistoScia w zbawieniu. Wiara Izraela wyznawata te prawdg,
ze skoro B6g uwolnit swéj lud ramieniem potgznym i mocnym, to mégt réw-
niez swoim poteznym stowem wyprowadzi¢ wszech§wiat z niczego'’

Bég z niczego, a jedynie z aktu swojej mito$ci powoluje wszystko do
istnienia. Za stowem Boga idzie Jego stowo porzadkujace. Bég porzadkuje
swoje dzieto, oddzielajac §wiatlo od ciemnosSci, niebo od ziemi, dzien od
nocy. Poprzez to uporzadkowanie Jego stworzenia nabieraja wiasnych ksztat-
téw, rytmu i1 symetrii. Osiem dziel Boga, wedlug opowiadania biblijnego,
rozmieszczone zostaly w szeSciu dniach, ale dzien odpocznku dnia si6dmego
wieiczy stwércze dzieto Boga i staje si¢ synteza wszystkiego, czego doko-
nat Wszechmocny w pozostatlych dniach tygodniowego cyklu czasowego'®
W ten sposéb szabat staje si¢ memoriale — przypomnieniem dzieta stworzenia
kazdego tygodnia. To jedno z podstawowych znaczen treSciowych szabatu,
ktére znajduje swdj symboliczny wyraz w liturgii. Jest to Swigto, ktdre w ce-
lebracji upamietnia dzieto stworzenia uniwersum wszechmocnym stowem
Boga. W liturgii tej mozna zobaczy¢ wielkie bogactwo treSciowe we wza-
jemnym powiazaniu migdzy rzeczywisto$cig ziemska, stworzeniem, objawie-
niem i odkupieniem'’

My{la Paschy hebrajskiej, a co za tym idzie — treScig kazdego szabatu, jest
spontaniczna rados$¢ catego uniwersum, w ktérej uczestniczy wszelkie stwo-
rzenie; jest to dzien dedykowany Bogu za dzieto stworzenia. Adam, majac
przed oczyma majestat i powage szabatu, zaintonowal na jego czes¢ kantyk

'SP B iard. La puissance de Dieu. Paris 1959 s. 55-81.

"E JHernandez Uomo in festa. Napoli 1998 s. 32.

'7C. A. R i j k. Jewish-Christian Relations and Liturgy. W: Textes et Etudes Liturgiques.
. Priere juive et chrétienne” Mont Cesar 1987 s. 51; M o 1 in e r o. La Domenica s. 43. Zob.
takze liczne wypowiedzi na ten temat w hebrajskiej haggadzie paschalnej, zamieszczone

w Haggada di Péssach. Tradotta e traslitterata da Avigail Hadad. Red. Rav Shlomo Bekhor.
Milano 1998.
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uwielbienia. A Bég mu odpowiedziat: ,,Spiewasz kantyk na cze$¢ szabatu, ale
dlaczego go nie $piewasz na Moja czes¢, ktdry jestem Panem szabatu?” Wie-
dy aniot szabatu podniést si¢ ze swego tronu, upadt przed Panem i powie-
dzial: ,Dobrze jest dzigkowaé Panu” (Ps 92, 1), a cale stworzenie dodalo:
.1 §piewaé imieniu Twemu, o Najwyzszy”'®

W kontekS$cie tego, co powiedzieliSmy wyzej, nie mozna przej$¢ bez po-
dziwu nad tymi my§lami, ktére zawarl papiez Jan Pawel II w LisScie apostol-
skim Dies Domini. Oto niektére z nich: ,,Aby w pelni zrozumieé sens tego
«u$wiecenia» szabatu, jaki przedstawia pierwszy biblijny opis stworzenia,
trzeba przyjrze¢ si¢ catosci tego tekstu, z ktérego wynika wyraZnie, ze kazda
bez wyjatku rzeczywisto§¢ winna by¢é podporzadkowana Bogu. Do Niego
naleza czas i przestrzen. On nie jest Bogiem tylko jednego dnia, ale wszyst-
kich dni cztowieka” (DD 14). Dar kosmosu i dar czasu dany nam przez Boga
w dziele stworzenia winny by¢ trescig naszego btogostawienia Boga. ,,W rze-
czywistoSci cale zycie cztowieka i caty ludzki czas powinien byé przezywany
jako akt uwielbienia i dzigkczynienia sktadanego Stwoércy. Jednakze wiez
cztowieka z Bogiem musi sig wyrazad takze w chwilach szczegdlnej modlitwy,
aby stawac si¢ glebokim dialogiem, ogarniajgcym wszystkie wymiary osoby
«Dzienn Parski» jest dniem najpetniej wyrazajacym te wieZz; w tym dniu
czlowiek wznosi swdj glos do Boga, stajac si¢ rzecznikiem catego stwo-
rzenia” (DD 15).

4. Eschatologia dnia szabatu

Oprocz tego, ze szabat byt ,,§wigtem stworzenia”, nalezy pamigtaé, ze byto
to takze Swigto, ktére od poczatku kierowalo uwage Hebrajczykéw na escha-
tologie. W tym Swietle jasne staje si¢ to, ze siédmy dzien tygodnia w opo-
wiadaniu biblijnym o stworzeniu jest dniem jedynym, o ktérym nie powie-
dziano: ,,i stal si¢ poranek i wieczér” Szabat Pana nie zna nocy i staje sie
$wietem bez poczatku i korica'® rzutujac tym samym na wieczno$¢ istnienia
przyobiecana czlowiekowi przez Boga.

Pierwszym aktem stworzenia Boga jest Swiatto. Od tego momentu w §wiet-
le kazdego dnia wszystkie rzeczy nabieraja swojego znaczenia i ciagle przy-
pominaja pierwszy akt dzieta Stwércy. Kiedy nadchodzi noc, wtedy powraca

"® Por. Zahar hadash, Wj 2,4, Seder dr. Bereshit 7-8 — cyt. za: M a s s i. La Domenica
nella storia della salvezza s. 31-32; por. takze: Haggada di Péssach s. 13-14.

" R. S ¢ huuz Que w fiesta no tenga fin. Barcelona 1978 s. 79.
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chaos. Taka sytuacja powtarzaé si¢ bedzie stale az do nadejScia §wiata przy-
sztego, w ktérym juz nie bedzie nocy, lecz nastanie dzieri bez zachodu ston-
ca?® Swiattogé i ciemnosci sa w statej sprzecznoéci od poczatku §wiata az
do korica czaséw. W wierze Izraela ta przeciwstawno$¢ nie stanowi jednak
dwoch sprzecznych z soba zasad, albowiem obie te rzeczywistosci, a wigc
zaréwno SwiattoS¢ jak 1 ciemno$¢, sg dzietami Boga, sa w Jego stuzbie i Bog
wyznaczyl im odpowiednia misj¢ w planie zbawienia ludzkosci. Cale Pismo
Swiete, wychodzac od obrazu $wiatlo-ciemno$é, widzenie i Slepota, stuzy
ukazaniu tej prawdy, ze B6g uwolni cztowieka od ciemnos$ci grzechu, a On
sam bedzie Swiattem i zbawieniem, o§wietli kroki cztowieka i1 doprowadzi go
do radoSci dni ostatecznych21 Z tym tematem wigze si¢ takze stworzenie
ksigzyca 1 gwiazd, ktérch zadaniem jest stuzenie czlowiekowi i wskazywanie
mu czaséw kultu i pracy.

Wyjatkowo$¢ 1 znaczenie ,,0ostatniego” dnia tygodnia, czyli ostatniego dnia
stworzenia, pochodzi z nadania Bozego. W opowiadaniu o stworzeniu (Rdz
2, 2-3) — jak wspomniano wyzej, a trzeba to powtdérzy¢ jeszcze raz — szabat
jawi si¢ jako wyraZzne zamierzenie Boga. W tym dniu Bég postanowil: odpo-
czynek, btogostawienistwo 1 u§wigcenie. Przez to wlasnie szabat zastuguje na
miano dnia §wigtego. Odtad dla wszystkich stworzen szabat bedzie nazywany
,2dobrym” 1 ,§wigtym” Swietoéé szabatu pochodzi stad, ze Bég go poblogo-
stawil 1 uswiecil. Za blogostawieristwem 1 uSwigceniem idzie obraz Boga
w czasie ziemskim i w wieczno$ci. W szabacie bowiem odnajdujemy obraz
dwdch Swiatdw: obecnego 1 przysztego, bo szabat jest dniem radoSci, Swigtos-
c1 1 odpoczynku, przy czym rado$¢ jest czescia naszego Swiata, SwigtoS¢ zas
i odpoczynek naleza juz do §wiata przyszlego?® O nakazie odpoczynku

2 por. formularz Liturgii Swiatta w Noc Wigilijna Zmartwychwstania Pafiskiego w czasie
liturgii wstepnej oraz w Orgdziu Paschalnym.

21 W tym kontekscie tatwo jest zrozumieé, ze Chrystus w chrzescijaistwie ukazywany jest
jako $wiatlo§¢, w ktérej nie ma ciemnos$ci, a chrzescijanin jako ten. ktory rodzi si¢ w
Swiatlosci poprzez chrzest i §wiadczy posréd §wiata, ze idzie do niebieskiego Jeruzalem jako
$wiattosci. Znajduje to wyraz w rytuale pogrzebowym, w ktérym ciagle wraca temat:
~Swiatlo§¢ wiekuista niechaj im §wieci, niech nie pozostang w ciemnosci, a Archaniot Michat
niech ich zaprowadzi do §wietej §wiatto$ci” Mdwi o tym takze kolekta z XIII niedzieli okresu
zwyktego, gdy kaptan w imieniu catej wspélnoty zebranego ludu zanosi do Boga modlitwe:
»Boze, Ty przez taske przybrania uczynites$ nas dzie¢mi $wiattosci, nie dopus¢, aby nas ogarng-
ty ciemno$ci btedu, lecz spraw, abySmy zyli w blasku Twojej prawdy” (MR s. 254).

* A.J. Heschel El Sabbat. Bilbao 1989 s. 31. Ani Pismo $wigte, ani tradycja
hebrajska nie zajmowaty sie Scistym okresleniem wiecznosci, znajdziemy w nich natomiast
wiele znakdw odczuwania 1 przezywania wieczno$ci oraz zycia wiecznego przeznaczonego dla
cztowieka.
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mozna moéwié tylko w odniesieniu do powotlania czlowieka do §wigtoscl.
Odpoczynek oznacza, ze jeste§Smy wolni i ze jesteSmy synami Boga. Oddaje
to dobrze wieczorna modlitwa szabatowa: ,Niech Twoje dzieci u§wiadomia
sobie i zrozumieja, ze ich odpoczynek pochodzi od Ciebie i ze ten odpoczy-
nek oznacza uwielbienie Twojego imienia”?’

Uwazne spojrzenie na teksty Pisma $wigtego odnoszace si¢ do szabatu
pozwala stwierdzié, ze odpoczynek szabatowy zostal ustanowiony — o czym
juz byta mowa — jako nasladowanie Boga, ktéry po szeSciu dniach stworzenia
,odpoczal” (Rdz 2, 1-3). W Ksigdze Powtérzonego Prawa (5, 14) zostaje
dodana jeszcze jedna racja tego odpoczynku, a mianowicie uwolnienie mocg
Boga Narodu Wybranego z niewoli egipskiej i wprowadzenie go do Ziemi
Obiecanej. Ziemia Obiecana, do ktérej Bég prowadzit swéj lud, jest przed-
stawiona w Biblii jako miejsce odpoczynku (Pwt 12, 9-12), do ktérego moga
wej$é tylko Zydzi stuchajacy glosu Boga (Ps 95, 11). Chodzi tu najpierw
o odpoczynek Boga posréd swojego ludu. ,,Pan bowiem wybrat Syjon, tej sie-
dziby zapragnat dla siebie. To jest miejsce mego odpoczynku na wieki, tu
bede mieszkatl, bo tego pragnalem dla siebie” (Ps 132, 13-14). Odpoczynek
ten odnosi si¢ takze do czlowieka, bo jest dla niego obrazem zycia wieczne-
go, ukazywanego jako radosny i nie koniczacy si¢ szabat. Szabat jako pamiat-
ka stworzenia, Paschy i Przymierza przypomina nie tylko zbawcze interwen-
cje Boga, ktore zaprowadzily Izraela do ziemi odpoczynku, lecz przypomina
takze prawdziwy 1 definitywny odpoczynek w dniu Pana, czyli w wiecznosci
(So 3, 11-12)*

W Biblii do nakazu odpoczynku szabatowego dochodzi z czasem takze
nakaz wyrazania szacunku dla $§wigtyni i dla rodzicéw (Kpt 19, 3.30; 26, 2).
Celebracja bowiem szabatu wplywata takze na zycie rodzinne. Poza uczestnic-
twem w liturgii synagogalnej istniala réwniez, i istnieje nadal, bogata litur-
gia rodzinna, ktéra byta wyrazem i réwnoczes$nie Zrédiem wspdlnotowego
poglebienia prawdziwej wiary w dniu Pana, przy czym nalezato ciggle — idgc
za myS$la prorokéw — zwracal uwage na bezuzyteczno$¢ zewngtrznego prze-
strzegania szabatu, jeSli brakloby mu tej wewnetrznej i istotnej tresci, jaka
jest Przymierze z Bogiem. Prorocy wskazuja takze na trzy podstawowe aspek-
ty przestrzegania szabatu. Na pierwszym miejscu jawi si¢ konsekracja Izraela

*Molinero. La Domenicas. 49.

™ Por. opisy ceremonii i tekstéw liturgii rodzinnej w: R. R. G ¢ i s. Vom unbekannen
Judentum. Freiburg 1997 5. 61-72: F. Thieber ger (red.). Jidisches Fest. Jiidischer
Brauch. Ein Sammelwerk. Berlin 19672, 1976": M a s s i. La Domenica nella storia della
salvezza s. 32.
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— ludu wybranego przez Boga (Ez 20, 12), nastgpnie przestrzeganie wszyst-
kich nakazéw Przymierza z Bogiem (Iz 56, 2.4; 58, 13) i w koncu dziei
szabatu jako znak Przymierza, ktére Bég chce zawrzeé z cala ludzkoscia
w wymiarze eschatologicznym (por. Iz 66, 23).

Po powrocie z niewoli babiloniskiej, jak to wynika z pozostaltych ksiag
biblijnych, rozwinela si¢ 1 sprecyzowata tre$¢ i znaczenie odpoczynku szaba-
towego. Odpoczynek ten z czasem nabral takiego znaczenia, ze jego zlamanie
byto r6wnoznaczne z apostazja 1 sktadaniem ofiar bozkom (1 Mch 2, 31-41).
Pdzniej doszto do tego stwierdzenie, ze szabat ma taka sama warto$¢ jak
wszystkie przepisy Tory razem wziete®

Przepisy o odpoczynku nie wyczerpuja ani nie wyjasniaja dostatecznie
znaczenia szabatu. Zeby to lepiej zrozumieé, trzeba odnie$é si¢ do tradycji
hebrajskiej. Obowiazek odpoczynku szabatowego w tej tradycji to nie tylko
co$, co w sposob negatywny zakazywaloby robienia czegokolwiek. W ,,Menu-
ka”, czyli w przepisach o odpoczynku szabatowym, postawiono pytanie: cze-
go jeszcze brakowalo Bogu i ludziom po szesciu dniach stworzenia kosmosu?
Co ten kosmos powinno uzupetni¢? Czy co$ jeszcze zostalo stworzone w dniu
szabatu? Tak! A byla to cisza, pokdj 1 odpoczynek w radosci, czyli elementy
budujace 1 regenerujace ducha ludzkiego. Dla Biblii (por. Pwt 12, 9; Ps 23,
1 nn.; 95, 11; Jk 3, 13.17) jest to dzieri szczgScia, harmonii 1 ostatecznego
zycia wiecznego, ktérego pragnie kazdy czlowiek. Dlatego ,,przez szes$¢ dni
modlimy sig¢: strzez nas, gdy wchodzimy 1 wychodzimy z domu: ale w noc
szabatowa méwimy inaczej: zatrzymaj nas w namiocie Twojego pokoju”?®
Dzien odpoczynku o$wietla wszystko to, co czyni 1 czym zyje prawdziwy
Izraelita, podtrzymuje jego zycie oraz jego prac¢. Szabat 1 jego przestrzega-
nie nadaja sens zyciu prawdziwego Izraelity. Byloby wigc rzecza niewlasciwg
uwazanie szabatu jedynie za zwykly dziefi ustawania wszelkiej pracy, nabiera-
nia nowych sit do dalszych codziennych wysitkéw w ciagu tygodnia, a tym
bardziej nie moze on by¢ pojmowany jako zwykle préznowanie. Zaréwno
bowiem sze$¢ dni pracy, jak i wstrzymanie si¢ od niej w dniu siédmym sta-
nowia udzial w przymierzu z Bogiem?®’

Konkludujac powtérzmy jeszcze raz, iz bytoby rzecza niewlasciwa uwazac
odpoczynek szabatu za cel sam w sobie. Jest on raczej droga, na ktérej szuka

J.Latorre. Del sabado al domingo en la Escritura. ,Phase” 192:1992 s. 461.
X%Heschel El Sabbar s. 35.
27 Tamze s. 40.
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si¢ czego$§ bardzo waznego, a mianowicie jest to szukanie §wigtosci I zycia
wiecznego28

Duch ozywiajacy szabat prowadzi cztowieka do zycia w atmosferze podzi-
wu, dzigkczynienia, pokoju i wielkiej mitoSci, poniewaz w tym dniu nawet
skazani na pieklo odnajduja pokéj. Dlatego dzieri ten nie powinien by¢ cza-
sem lamentowania i prowadzenia spor6w. Kiétnia w czasie szabatu bytaby
podwéjnym grzechem. Poza tym w dniu szabatu zakazane jest praktykowanie
postu, a nawet przepraszanie. Jest takze grzechem by¢ smutnym w dniu sza-
batu, ktéry jako dzied wypoczynku nie powinien by¢ dniem smutku ani kara-
nia?® Dlatego kazdy, kto zaklécilby radosé szabatu, to tak jakby okradl sza-
bat z wielkiej wartogci®®

W dzieri szabatu nie powinno byé zadnych kar ani placzu, bo jest to dzief
zbawienia i odkupienia. Gdy wigc odwiedzato si¢ chorego w dniu szabatu,
nalezalo méwié: jest szabat i dlatego nie mozesz narzeka¢, bo wnet bedziesz
uzdrowiony. W tym dniu nie moze mie¢ miejsca ani pokuta, ani ptacz, bo
szabat jest Spiewem uwielbienia i blogostawiefistwa, a Bég ze swej strony
zaprasza wszystkie stworzenia do §piewania chwaly Panu. Jest to dzien uwiel-
bienia i blogostawienistwa Boga za Jego pierwsze stworzenie, ktére jest kon-
tynuowane w dziele zbawienia. Poranna liturgia szabatu wyraza to uwielbienie
i blogostawienstwo w takich stowach: ,,Bogu niech bedzie czes¢, ktéry odpo-
czal sidmego dnia i wstapil na tron swojej chwaly. On obdarzyl pigknem
dzien odpoczynku i nazwal szabat dniem umitowanym. Jest to Spiew 1 uwiel-
bienie dnia siédmego, w ktérym Bdg odpoczal od swojego dzieta. Dzien
siédmy sam w sobie jest uwielbieniem Boga. Jest to $piew szabatu. Trzeba
w tym dniu sklada¢ dzigkczynienie Panu, bo w nim wszystkie stworzenia Go
btogostawiag™!

Tak wigc cotygodniowa celebracja szabatu wytyczata droge ludu wybrane-
go ku przysziemu zbawieniu w czasach mesjanskich. Szabat jako si6dmy
dzien tygodnia symbolizowatl ukonczenie dziet Bozych, wyprowadzenie z nie-
woli, przymierze Boga ze swoim ludem i stanowil znak przyszlego zbawienia.
Tymi treSciami szabatu bedzie zyl pierwotny Kosciét w celebrowaniu
niedzielnego dnia Pariskiego.

B Por. Molinero. La Domenica s. 54.

“Heschel El Sabbat s. 42-44,

WPor. Latorre. Del sabado al domingo s. 465.

3 Ksigga modlitw Sidur Ha-Mercaz cyt. za: M o lin er o. La Domenica s. 54.
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II. SZABAT W NAUCZANIU JEZUSA CHRYSTUSA

Z tekstow ewangelicznych wynika jasno postawa Chrystusa przeciwna sza-
batowi1, ale jawi si¢ ona nie w kontekScie catkowitego zaprzeczenia tresci
szabatu, lecz uwolnienia cztowieka od zniewalajacego oraz $ciSle 1 dro-
biazgowo okreSlonego odpoczynku szabatowego, skodyfikowanego w licznych
przepisach 1 narzuconego Hebrajczykom przez faryzeuszy i uczonych w Pis-
mie>? Sprzeciw Chrystusa pod tym wzglgdem byt tak dalece zdecydowany,
ze Zydzi chcieli Go skazaé na $mieré za lamanie szabatu.

Wystarczy przypomnie¢ wydarzenie z uczniami Chrystusa, ktérzy w szabat
zrywali klosy 1 jedli wykruszone ziarna, bo byli gtodni, oraz ich usprawiedli-
wienie przez Chrystusa, ktoéry odpowiadajac na zarzut faryzeuszy, powiedziat,
ze ,,szabat jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2, 27)%

Mysl Chrystusowa o zbawieniu cztowieka, pozostawiajaca na boku zacho-
wanie szabatu, pojawia si¢ takze w innych testach nowotestamentalnych,
a mianowicie: Mk 3, 4; Mt 12, 3-4.11; Lk 6, 3-4; 14, 5.

Drugim tematem kontrowersji w sprawie szabatu jest wladza nalezna Syno-
wi Czlowieczemu, zanotowana u wszystkich trzech synoptykéw. Jezus wielo-
krotnie podkresla, iz ,,Syn Czlowieczy jest Panem szabatu” (Mt 12, 8; Mk 2,
28; Lk 6, 5).

Zgodna pod tym wzglegdem, mimo réznic redakcyjnych, jest takze teologia
§w. Jana Ewangelisty (J 5, 19 n.; 9, 35-39). Glosi ona, ze zniesienie szabatu
wigze si¢ z postannictwem Syna otrzymanym od Ojca, z ktérym Syn ma
wspdélne dzialanie, a wyrazajace si¢ w stowach: ,,Ojctec mdj dziala az do tej
chwili 1 Ja dziatam” (J 5, 17). Nie jest On jedynie réwny Ojcu, lecz z chwilg
swego przyjs$cia na §wiat rozpoczyna czasy ostateczne. ,,Potrzeba nam peinic
dzieta Tego, ktéry Mnie postal, dopdki jest dzien [...] Jak dlugo jestem na
Swiecie, jestem S$wiatloScig §wiata” (I 9, 4-5). Oznacza to, ze to Syn Czto-
wieczy, a nie przepisy szabatu, dziala moca Boza, niwecziaca ciemnosci,
1 sprawia, ze ci, ktérzy w Niego uwierza, wychodza z ciemnosci 1 przecho-
dza ze $mierci do zycia®® Jest rzecza oczywista, ze Jezus nie mdgl dziataé

2 Odnosnie do wypowiedzi Chrystusa na lemat szabatu nalezy poleci¢ przede wszystkim
studium: E. L o h s ¢. Jesu Wérter iiber den Sabbat. W: Judentum — Urchristentum — Kirche.
Festschrift fiir J. Jeremias. ,Beihefte zur Zeitschrift fiir neutestamentlichc Wissenschalt”
26:1960 s. 79-89.

3 Por. F. G i | 5. Le sabbat a été fait pour I'homme (Mc 2.27). ,Revue biblique™ 69:1962
5. 36-43.

3y B.Tremel Dusabbat au Jour du Seigneur. ,Lumiére et vie” 58:1962 s. 36-43.
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w ten sposéb jako jeden z rabinéw interpretujacy tagodniej surowe prawo
szabatu, lecz jako Syn Bozy, majacy wladze¢ nad szabatem (Lk 5, 6).

Kiedy Jezus uzdrawial w szabat, wypetniat ducha Prawa, a nie jego litere,
niosac pomoc czlowiekowi i przywracajac mu zycie pochodzace z mocy
Zbawiciela i Mesjasza. W ten sposéb objawial On takze swoja moc Boza
1 godno$§¢ mesjaniska®, a przede wszystkim wypelniat i udoskonalat Prawo
Starego Testamentu.

W swej dzialalno$ci publicznej Jezus jest postrzegany z jednej strony jako
obrorfica Prawa we wszystkich jego dziedzinach, a z drugiej jako jego prze-
ciwnik. W rzeczywisci jednak nie jest On w petni ani jednym, ani drugim.
W odniesieniu do szabatu Jezus objawia si¢ jako Ten, ktéry wypelnia obietni-
ce Starego Testamentu, poniewaz w Nim ukazywala sie cata skuteczno$¢
zbawienia i Prawa, zapowiadana uprzednio w Starym Testamencie jako Srodek
do osiagnigcia zycia i zbawienia. Obecnie wraz z przyjSciem Chrystusa na
$wiat obietnice te okazywaty si¢ juz zbyteczne. Prawo Starego Testamentu,
dane Narodowi Wybranemu, byto dobre i sprawiedliwe, lecz Jezus nadat
mu petniejszy sens 1 wypelnit je. W miejsce Prawa staje obecnie On sam,
a w miejsce postuszenistwa staremu Prawu Jezus stawia obecnie postuszei-
stwo Jemu samemu. Jest to klucz do zrozumienia wolnoSci Jezusa 1 Jego
uczniéw w odniesieniu do Prawa i szabatu?®

W koncu fakt, ze w myS$li hebrajskiej szabat jest uwazany za figurg ery
mesjariskiej, daje nam klucz do zrozumienia nastgpnej i gtgbokiej my§li Chry-
stusa, zgodnej z Jego postawa wobec Prawa Starego Testamentu. Uzdrawianie
chorych 1 wykruszanie kloséw w dniu szabatu, uwazane przez przeciwnikow
Chrystusa za pogwalcenie Prawa, maja za cel ukazanie prawdziwego znacze-
nia szabatu w Swietle eschatologii. W tej perspektywie same zakazy i ograni-
czanie ludzkiej aktywnoS$ci w siédmym dniu tygodnia nie wyjasniaja do koiica
treSci szabatu. Szabat powinien by¢ petnig istnienia cztowieka, bo w tym dniu
cztowiek otrzymuje szczegdlne taski Boze, bedace znakiem obiecanego zba-
wienia. Jest to nowe stworzenie, nakre§lone jasno przez Chrystusa i zawarte
w typologicznym znaczeniu szabatu®’

YW Rordorf. Der Sonntag. Geschichte des Ruhe- und Gottesdiensttages im dltesten
Christentum. ,Zeitschrift tir evangelische Ethik” 7:1963 s. 216-217

¥ Tamze s. 290.

"H. Riesenfeld SabbatetJourdu Seigneur. W: New Testament Essays. Studies
in Memory of T W. Manson. Manchester 1959 s. 211.
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III. PRZEJSCIE OD SZABATU HEBRAIJSKIEGO
DO NIEDZIELI CHRZESCIJANSKIE]

Przejscie od szabatu do ,,pierwszego dnia tygodnia” opiera si¢ na cudow-
nym wydarzeniu zmartwychwstania Chrystusa, ktére miato miejsce — jak
Swiadcza EwangeliSci — ,,po uplywie szabatu, o §wicie pierwszego dnia tygo-
dnia” (Mt 28, 1), czyli ,,pierwszego dnia po szabacie” (J 20, 1, a szczegdlnie
Lk 24, 13-43). W tym dniu ukazal si¢ swoim uczniom zmartwychwstaty Jezus
w drodze do Emaus 1 w Wieczerniku (por. takze J 20, 19-23).

Tu rodzi si¢ od razu pytanie, dlaczego w najwczesniejszym chrzescijai-
stwie nastapito przesunigcie czasowe najwazniejszego Swigta dla pierwot-
nego Kosciota z szabatu na pierwszy dzien tygodnia i dlaczego powiazano
z tym dniem sprawowanie Eucharystii, a nie z dniem jej ustanowienia, czyli
z czwartkiem lub z wtorkiem, co wynikatoby z réznych tradycji (wschodnie]
I zachodniej), przyjmujacych odmienne dni, w ktérych miala mie¢ miejsce
Ostatnia Wieczerza Chrystusa3®

Od razu trzeba podkres$li¢ fakt, ze ,,pierwszy dzien tygodnia” potaczony
z ,Jamaniem chleba”, w pierwotnym KosSciele byl ré6wniez okre§leniem dnia
zmartwychwstania Chrystusa (Mt 28, 1; Mk 16, 2; Lk 24, 1;J 19, 1). Cho-
ciaz ten pierwszy dziefi tygodnia nie mial poczatkowo nazwy wlasnej i okre§-
lany byl wedlug zwyklego sposobu hebrajskiego nazywania dni numeracja
porzadkowa, to jednak wszystko zdaje si¢ wskazywaé na to, ze od poczatku
miat on dla chrzescijaristwa znaczenie wyjatkowe.

Na to wyjatkowe znaczenie niedzieli wptynal niewatpliwie fakt zmartwych-
wstania Chrystusa, ktéry miat miejsce wtasnie w tym dniu. Gdzie jednak
szuka¢ wyjasnienia tego, ze z owym dniem od poczatku potaczono celebrowa-
nie Eucharystii? Czy na celebrowanie ,lamania chleba” w niedziele wptynat
fakt, ze dzien ten byl dniem zmartwychwstania Pana, czy tez raczej fakt, ze
dzieri ten byl dniem objawiania si¢ Chrystusa zmartwychwstatego poprzez
owo ,tamanie chleba” (por. Mt 28, 9; Mk 16, 9.14; £tk 24, 31.36; J 20, 19).

Powszechna opinia, oparta zreszta na bardzo starej tradycji, utrzymuje, ze
do celebrowania Eucharystii w niedziele doprowadzit fakt zmartwychwstania
Chrystusa®® Nie brak jednak autoréw, ktérzy geneze niedzieli jako liturgicz-

® Por.S. M arsili. Teologia liturgica. T 3: Anno Liturgico. (Pro manuscripto). Pont.
Istituto Liturgico. Roma 1972 s. 27.

¥ Por. C. S. M o s n a. Storia della domenica dalle origini agli inizi del V secolo. Roma
1969 s. 42-44,
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nego dnia chrzescijarfiskiego tacza dopiero z objawieniem Chrystusa zmar-
twychwstalego, i to w geScie ,tamania chleba” wiasciwego dla Wieczerzy
Pariskiej w Wieczerniku, gdy Jezus miat wyda¢ si¢ na meke, ale przy stole
byl obecny wséréd swoich Apostotdw jako zyjacy Nauczyciel i Pan*® Kla-
sycznym na to przyktadem jest ostatni rozdziat Ewangelii §w. Lukasza,
w ktérym znajdujemy opis drogi dwéch uczniéw, Lukasza i Kleofasa, ida-
cych do Emaus w pierwszy dzief po szabacie, a wigc w dniu zmartwychwsta-
nia ich Mistrza. Uczniowie ci styszeli juz o trudnym do uwierzenia zmart-
wychwstaniu ich Pana, ale fakt ten na razie jest dla nich nie do przyjegcia.
W drodze przylaczyl si¢ do nich Zmartwychwstaly i wyjasnial im Pisma, ze
Mesjasz mial by¢ zabity, ale trzeciego dnia zmartwychwstanie: ,,I zaczynajac
od Mojzesza poprzez wszystkich prorokéw wyktadal im, co we wszystkich
Pismach odnosito si¢ do Niego” (Ek 24, 26-27). Nie wierzyli jednak tym sto-
wom i szli smutni. ,,Tak przyblizyli si¢ do wsi, do ktérej zdazali, a On oka-
zywal, jakoby miat i§¢ dalej. Lecz przymusili Go méwiac: «Zostafi z nami,
gdyz ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylil». Wszedt wiec, aby zostac
z nimi. Gdy zajal z nimi miejsce u stotu, wziat chleb, odméwit blogostawien-
stwo, potamat ten chleb i dawal im. Wtedy oczy im si¢ otworzyty 1 poznali
Go, lecz On zniknal im z oczu” (Lk 24, 28-31). W przytoczonym tekscie
ewangelicznym nie ma wprawdzie stéw konsekracji, ale teologowie przyjmu-
ja, 1z bylo to powtérzenie tego, co uczynit Jezus w Wieczerniku pod koniec
Wieczerzy Paschalnej, gdy ustanowil sakrament Eucharystii*' W gescie ..la-
mania chleba” uczniowie dojrzeli wreszcie obecnego i na nowo zyjacego
Chrystusa, jak w Wieczerniku, przyjmujac fakt Jego zmartwychwstania.

Z tekstu ewangelicznego, przytoczonego wyzej, nie wynika, ze Chrystus
nie zmartwychwstal wczeéniej, niz mial miejsce gest ,tamania chleba”
w Emaus, ale dopiero ten gest przekonal ostatecznie Lukasza i1 Kleofasa, ze
On zyje 1 jest realnie obecny wsrdd nich. Przypomnijmy jeszcze raz, ze byt
to ,,pierwszy dzien po szabacie”, czyli niedziela. Tak wiec Swiadkowie zmar-
twychwstania od poczatku $ci$le potaczyli z soba fakt zmartwychwstania
Chrystusa, sprawowanie Eucharystii jako przekonujacego znaku obecnodci
Zmartwychwstatego oraz fakt, ze stato si¢ to wszystko w niedziele.

““Rordorf DerSonntag s. 42-45.

41 Wspétczesna teologia uznaje to wydarzenie za powtdrzenie tego. co uczynil zyjacy
jeszcze Jezus w Wieczerniku, wydajac sig na meke. Jezeli jednak gest ten przekonat upadiych
na duchu uczniéw, ze Jezus zyje, to musiat on by¢ bardzo wazny i definitywny dla przekona-
nia owych ucznidw o fakcie zmartwychwstania.
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Nie mozna tez przeoczy¢ faktu, ze kazde nastepne ukazywanie si¢ Chry-
stusa Apostolom az do czasu Wniebowstapienia ma miejsce W ,,pIErwszy
dziefi po szabacie”, czyli w niedzielg, i ze zawsze owo ukazywanie si¢ Zmar-
twychwstatego taczy si¢ ze wspdlnym positkiem, ktérego nieodzownym ele-
mentem byt chleb, i to prawdopodobnie chleb tamany i dzielony przez sa-
mego Jezusa. Nawiazujac niewatpliwie do tych wydarzen, pisal Sw. Justyn,
a po nim $w. Augustyn, ze Chrystus d at Apostotom Eucharysti¢ po swo-
im zmartwychwstaniu*> W ten sposéb rodzi si¢ niedziela wraz ze swoja
charakterystyczna celebracja, ktéra jest Eucharystia jako pamiatka Paschy
i obecno$¢ Zmartwychwstatego®

Pozostajac przy temacie przejScia od szabatu hebrajskiego do niedzieh
chrze$cijanskiej, mozna utrzymywacé z duzym prawdopodobiedstwem — nawet
gdy nie mozna tego udowodni¢ na podstawie bezposrednich przekazéw ewan-
gelicznych — ze pierwotna wspdlnota chrzescijan w Palestynie zachowala na
razie przestrzeganie szabatu, przynajmniej w jego formie zewngtrznej. Gdy
méwi si¢, ze plerwotna gmina chrzedcijariska uczestniczyta w modlitwie
wspélnie z Zydami w $wiatyni (Dz 2, 46; 5, 42; Lk 24, 53), nie oznacza to
uczestnictwa w kulcie, lecz moze oznacza¢ po prostu gromadzenie si¢ w Auli
Salomona (por. Dz 3, 11; 5, 12). Tak wigc gdy czytamy, ze ,Piotr 1 Jan
wchodzili na modlitwe o godzinie dziewiate}” nie oznacza to koniecznie, ze
chrzescijanie gromadzili si¢ na modlitwe trzy razy dziennie razem ze Zydami,
lecz prawdopodobnie przychodzili tam po to, by latwiej spotkaé wielu ze
swoich wspétrodakéw 1 nauczad ich prawd wiary, ktére gtosit Chrystus. Na-
wet gdyby udato si¢ stwierdzi¢ udzial chrzescijan w kulcie §wiatynnym, to
nalezatoby przyjaé, ze nie czynili oni tego z koniecznosci, lecz gwoli taktu,
roztropnos$ci i solidarno$ci ze swoimi dotychczasowymi wspélwyznawcami
(por. Mt 17, 24-27; 1 Kor 9, 19.23; 10, 33; Dz 16, 3; 21, 26)*

Od poczatku jednak rodzito si¢ pewne napigcie migdzy chrzescijanami
nawréconymi z hebraizmu i obstajacymi za przestrzeganiem szabatu, co jest

42 Sw. Justyn (Apologia I 67), nawigzujac wyraznie do objawiania sig Chrystusa
zmartwychwstatego, mowi: ,,Zgromadzimy si¢ wszyscy w dniu storica, tj. w dniu, w ktdrym
Bég [...] stworzyt §wiat i w ktérym Jezus Chrystus powstal ze $mierci. Ukrzyzowano Go
w przeddzien szabatu, lecz pierwszego dnia po szabacie, ktorym jest dzien stornca, objawit
sie swoim Apostotom i uczniomi d at im te rzeczy, ktére poddaliSmy pod wasze rozwa-
zanie” Sw. Augustyn natomiast w Sermo /12 1 (PL 38, 643) méwi, ze wieczerza przygotowa-
na przez ofiarg Chrystusa jest Wieczerza Pariska, ktéra Chrystus dat po zmart-
wychwstaniu

3 Por. Rordorf Der Sonntag s. 218; M ar s i | i. Teologia liturgica s. 27.

44 70b. M a s s i. La Domenica nella storia della salvezza s. 22.
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zreszta rzecza zrozumiala od strony mentalno$ci chrzescijan palestyriskich,
a chrzescijanami nawréconymi z poganstwa, ktérzy nie chcieli réwnoczesnie
przytaczaé si¢ do Chrystusa i1 naSladowac praktyki hebrajskie45 Kweste tg
w sposéb zdecydowany rozstrzygnat §w. Pawetl, gdy powiedzial: ,,Niecha)
wiec nikt o was nie wydaje sadu co do jedzenia i picia, badZ w sprawie
§wieta czy nowiu, czy szabatu. Sa to tylko cienie spraw przyszltych, a rzeczy-
wisto$é nalezy do Chrystusa” (Kol 2, 16-17).

Potwierdzeniem coraz bardziej podkre§lanego znaczenia niedzieli chrzesci-
jariskiej zamiast szabatu hebrajskiego sa stowa $w. Ignacego Antiochenskiego:
.Nie mozemy trzymaé si¢ szabatu, lecz musimy zy¢ wedlug niedzieli, bo
w tym dniu zajasnialo dla nas zycie przez Chrystusa i przez Jego $mieré”®

Mimo tak mocnych akcentéw, jeszcze jednak w apokryfie Konstytucje
Apostolskie z korica IV wieku znajdziemy notatke, Zze w szabat nalezy groma-
dzi¢ siec w jedno i ze zakazana jest praca nie tyle w niedzielg, co w szabat.
Motywem takiej wskazéwki jest to, ze ,,niewolnicy powinni pracowac pigc
dni w tygodniu, a odpoczywaé w szabat i w niedzielg, bo wedtug nauki Ko-
§ciola w szabat, jak to juz powiedziano, nalezy popatrze¢ w przeszlosc,
a w niedzielg popatrzeé w zmartwychwstanie”*’

Nie brak jednak coraz bardziej zdecydowanych gloséw ubolewania, 1 to
jeszcze w IV wieku, nad liturgicznym przestrzeganiem szabatu przez chrzeSci-
jan*® Szacunek i przestrzeganie szabatu, choéby tylko zewngtrzne, ustaje
dopiero pod koniec V wieku, gdyz w tym czasie juz w spos6b zdecydowany
byloby to uwazane z jednej strony za powrét do judaizmu, a z drugiej strony
niedziela byla juz przezywana jako szabat chrzescijanski, samo za$ chrzesci-
janstwo czulo si¢ spadkobierca tradycji starotestamentalnej i taczyto trzecie
przykazanie Dekalogu z niedziela®

W okresie bezposrednio poapostolskim i pézniej w wiekach II-IV Swiadec-
twa o Swigtowaniu niedzieli sa coraz doktadniejsze i coraz bardziej wymow-
ne. Przypomnijmy niektére z nich:

Didache®® poleca chrzeScijanom gromadzié si¢ w dniu Pana na ,lamanie
chleba”, czyli na Eucharysti¢, po uprzednim wyznaniu grzechéw po to, by

5 .
3 Tamze.

“legnacy Antiochenski. Ad Magnesios 9, 1.
% Konstytucje Apostolskie VIII 33.

BCyr yl Jerozolimski Katechezy mistagogiczne 4, 37; Synod w Laodycei
kan. 29 cyl. za: M a s s i. La Domenica nella storia della salvezza s. 24.

¥ Zob. M a s s i. La Domenica nella storia della salvezza s. 24.
 Didache, czyli Nawka Dwunastu Apostotéw (50-70 r. po Chr.), rozdz. XIV
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w sposéb godny ztozyé ofiarg w imieniu Pana. Sw. Ignacy Antiocherski
w tonie polemicznym, jak to juz zostalo powiedziane wyzej, przeciwstawia
niedzielg¢ chrze$cijafiska szabatowi hebrajskiemu, przypominajac, ze w dniu
Pana zmartwychwstalo nasze zycie przez Jezusa i Jego $mieré® Sw. Jus-
tyn? nie tylko do$¢ szeroko opisuje niedzielna Eucharystig, lecz takze przy-
tacza motywy jej sprawowania w rzymskim dniu Stonica, podkreslajac réwno-
czes$nie, ze s3 nimi przede wszystkim stworzenie kosmosu 1 zmartwychwsta-
nie Chrystusa.

Szczegdlne znaczenie maja dla nas Didascalia Siriaca, ktére méwia o ce-
lebracji 1 teologii niedzieli. Wyakcentujmy tylko najwazniejsze my§li tego
dokumentu: niedzielna celebracja Eucharystii jest celebracja wspélnotowa,
w ktérej powinni uczestniczy¢ wszyscy chrzescijanie, by wejs$¢ w lacznosé
z Chrystusem, ktéry wtedy jest realnie obecny; jest to dzien, w ktérym chrze-
Scijanin powinien $wiadczyé uczynki mitosierdzia; w tym dniu nie nalezy
poscié, bo jest to dzieh zmartwychwstania, a przez to jest dniem radosci
1 dlatego popelnilby grzech kazdy, kto w tym dniu umartwiatby swoja duszg.

Tak wigc juz w IV wieku Swigtowanie niedzieli, a nie szabatu, staje si¢
si¢ faktem catkowicie udokumentowanym i1 powszechnie obowiazujacym®*
Dla chrzescijan tego okresu uczestnictwo w niedzielnej celebracji euchary-
stycznej stanowito juz naturalny wyraz, wewnetrzny i zewngtrzny, ich przy-
naleznoSci do Chrystusa oraz przynaleznos$ci catej wspélnoty do Jego Ciata
1 Krwi (por. 1 Kor 10, 16-20). Eucharystia byta znakiem radosci tej wspdl-
noty, wynikajacym z faktu tacznosci z Panem uwielbionym, 1 ufnym oczeki-
waniem na Jego ponowny powrdt. Wyrazalo si¢ to w krétkiej, ale bardzo
wymowne] modlitwie: ,,Maranatha — Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22, 20: por.
1 Kor 16, 22; Didache 10, 6). W spotecznos$ci tej przezywano mifos¢ bra-
terska ludzi odkupionych przez Boga, pogtebiano wiarg przez codzienne §wia-
dectwo dawane przez braci i umacniano si¢ wzajemnie w nadziei 1 w wierze
nawet za cen¢ oddania wlasnego zycia. Ta najwyzsza ofiara stanie si¢ mozli-
wa dla pierwszych chrzescijan tylko dzigki temu, ze Eucharystia 1 niedziela
beda stanowity dla nich ,Dominicum” - ,,Dzieto Pana” Znajdzie to wyraz
w wyznaniu megczennikéw z Abiteny z IV wieku, ktérzy nawet w obliczu

Mlgnacy Antiocherdski. Ad Magnesios 9, 1 nn. Por. A. A d a m. L'Anno
Liturgico. Celebrazione del mistero di Cristo. Storia — Teologia — Pastorale. Torino 1984
s. 47

2 Justyn. Apologia I 67

3 Por. J. C. Cervera. L'Anno Liturgico memoriale di Cristo ¢ misiagogia della
Chiesa con Maria Madre di Gesti. Corso di spiritualita liturgica. Roma 1987 s. 130-131
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$mierci potrafili wyzna¢: ,,Sine Dominico non possumus!” (,,Nie mozemy zy¢é
bez celebrowania Eucharystii w dziei Pana”*

Takim sposobem, nakre§lonym z koniecznosci skrétowo, dokonato sie
definitywne przejscie od starotestamentalnego szabatu do niedzieli chrzedci-
jariskiej. Nie stato si¢ to jednak poprzez zerwanie, lecz — jak powiedzieliSmy
we wstgpie tego opracowania — na drodze ewolucji i wypeinienia starego
Prawa. Chrzescijanie bowiem prawie wszystkie aspekty szabatu, stanowiace
jego ,ducha”, a nie ,literg”, przeniosa na swoja niedzielg, udoskonalajac
niektére z nich i poglebiajac ich tres¢ w perspektywie wypelnienia. Pozosta-
wia na boku tylko zewnetrzne formy przestrzegania szabatu, a jeszcze inne

jego elementy zastapia wlasnymi, tzn. takimi, ktére oddawac beda w petni

_ducha niedzieli”?
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LA DOMENICA IL GIORNO DEL SIGNORE

DAL SABATO ALLA DOMENICA

Riassunto

L’claborazione del presente articolo stampato fu il tema introduttivo al simposio ispirato
ed organizzato da J. J. Kopeé, Professore dell’Istituto della Formazionec Pastorale-Liturgica
dell’Universita Cattolica a Lublin il 6 maggio 1999 per approfondire i pensieri fondamentahi
della Lettera Apostolica del papa Giovanni Paolo II Dies Domini. L’ autore, appoggiandosi sulla
letteratura occidentale dell’argomento, mostra prima che tra il sabato ebraico e la domenica
cristiana non ¢’ é rottura ma la continuazione ed il compimento fatto da Cristo e dal cristianesi-
mo primordiale di cui testimonia la sacra Scrittura ed i Padri della Chiesa. Le principali linee
della teologia del sabato ebraico sono dunque la base su cui nasce il nucleo della teologia della
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domenica. Occorreva quindi presentare prima il contenuto dottrinale del sabato derivante non
tanto dall’insegnamento di farisei che risultante dalla Rivelazione Divina. Ne risulta che il
sabato fu la memoria di Pasqua. memoriale dell’ Alleanza e della prima creazione e del cammi-
no escatologico dell’uomo verso |’eternita. L autore si ferma poi, in modo brevissimo. sull’at-
teggiamento di Gesl Cristo in relazione al sabato e termina con la presentazione sintetica del
transito graduale dal sabato ebraico alla domenica cristiana che riprende i principi teologici
del sabato ma nella luce nuova di compimento portata da Cristo. L autore non sviluppa pero
quell’ultimo tema perche lo lascia agli altri teologi che hanno partecipato al suddetto simposio.

Riassunto da p. Jozef Sroka

Stowa kluczowe: niedziela, szabat, Pascha. stworzenie.

Key words: Sunday, Sabbath, Pascha, creation.



