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MIEDZY TRADYCJA A PRZYSZLOSCIA

W XX wieku nauki spoleczne prébowaly wyjasni¢ fenomen religii
albo w oparciu o marksizm, albo posilkujgc sie poglagdami Maxa We-
bera. Weber glosil, ze wraz z postepem nowoczesnosci rzeczywistosé
racjonalizuje sie, a religia zanika. Wnioski takie byly w duzej mierze
uzasadnione przez analizy procesow zachodzgcych w Europie Zachod-
niej. Jednakze badania nad przemianami religijnosci sklonily socjolo-
gow do porzucenia tezy o Scistym zwigzku rozwoju ekonomicznego
i demokratyzacji z sekularyzacjg. Model jednokierunkowej ewolucji
zastgpiony zostal przez wskazanie na wielokierunkowo§¢ zmian: osta-
bieniu pozycji religii towarzyszg zjawiska wylaniania sie grup o po-
glebionej religijnosci, a takze nawroty do tradycyjnych form pobozno-
Sci. Owg wielokierunkowos¢ wspoélczesna socjologia religii stara sie
opisywaé¢ w kontekscie przechodzenia od modelu ,spoleczenstwa losu
(fatum)” do ,spoleczenstwa wyboru”. W modelu pierwszym postawa
jednostki ksztaltowana jest przez wzorce zaczerpnigte z tradycji oraz
narzucane przez utrwalone instytucje spoleczne i kolektywng mental-
nos¢. Spoleczenstwo ,fatum” jest pozbawione mozliwosci wyboru.
Miejsce jednostki z gory okreslajg tradycyjne struktury. Religia re-
guluje zycie zbiorowe, dostarczajgc wzorow rozwigzywania konfliktow
lub uczestniczac jako autorytet w rozstrzyganiu tych konfliktow, jest
tez, udzielajac jednostce jednoznacznych wskazéwek moralnych, gwa-
rantem poczucia bezpieczenstwa.

W krajach okreslanych jako demokratyczne rozwija sig ,spoleczen-
stwo wyboru”. Podstawowg jego cechg jest pluralizm: polityczny, spo-
leczny, kulturowy, moralny i religijny. Wielos¢ ofert, w tym ,wolny
rynek idei”, zmusza do podejmowania wyborow. Towarzysza temu
zmiany mentalnosci: na plan dalszy schodzi etyka kategorycznych
i jednoznacznych nakazow czy zakazow, jej miejsce zajmuje etyka sa-
morealizacji. Ta odchodzi od hierarchicznej wizji wartosci na rzecz po-
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gladu o ich rownorzednosci, akcentuje zmiennos¢ i role tego, co nowe.
Nastepuje wyzwolenie jednostki spod presji zbiorowosci, autorytety sg
poddawane weryfikacji. Nowa sytuacja sprzyja poglebianiu postaw
religijnych; religijnoé¢ jednostki musi teraz jednak czerpaé sile nie
z tradycji, ale z osobistej wiary. Zmianie ulega charakter religijnosci,
a w §lad za tym rola instytucji koScielnych. Ta pierwsza przybiera po-
staé bardziej zindywidualizowana, wykazuje tez tendencje do zamy-
kania sie w sferze zycia prywatnego, wskutek czego Koscioly traca
znaczenie jako oérodki zycia publicznego, integrujgce spoleczenstwo.
Spod kontroli norm religijnych i sankcjonowanych przez religie norm
etycznych uwalniajg si¢ gospodarka, prawo, polityka czy edukacja.
Nowa sytuacja — obok zagrozen, takich jak zanik tradycyjnych
wzorcow moralnych, kryzys rodziny i autorytetow czy dominacja po-
staw konsumpcyjnych — stwarza Kosciolowi katolickiemu szanse na
uwolnienie si¢ od funkcji zastepczych i koncentracje na odnowieniu
i poglebianiu w spoleczenistwach demokratycznych religijnosci. ,Swia-
topoglad” tych spoleczenstw byl ksztaltowany przez majgcg dwa ty-
sigclecia chrzescijanskg tradycje, przez sumujgce si¢ w przekazach,
determinujace nasze wybory madrosci, zasady, normy, podpowiadaja-
ce dokonanie okreslonych decyzji w najwazniejszych sytuacjach zy-
ciowych zwigzanych z dziedzinami wolnosci, wladzy, posiadania, mito-
§ci. ,Nasza” chrzescijanska prawda funkcjonuje w Swiadomosci spo-
lecznej, biblijne przekazy tworzg archetypy naszych dgzen. Jak za-
uwazyl Maclntyre, ,jesteSmy tym, czym uczynila nas przeszlosé, czy
tego chcemy, czy nie, i nie potrafimy zatrzeé¢ w sobie — nawet w Ame-
ryce — tych fragmentéw naszych osobowosci, ktore uksztaltowaly sie
poprzez nasz zwiazek z kazda epokg naszej historii”’. W tradycji mo-
zemy takze odnalezé to wszystko, co jeszcze uwazamy za cenne, a co
jednocze$nie, w naszym odczuciu, tracimy. Kazdy niemal uwaza, ze
w zyciu publicznym powinny obowigzywaé¢ zasady moralne i rowno-
czeSnie wszyscy wiedzg, ze jest to postulat niemozliwy do realizacji.
Odczuwamy w sobie pragnienie Boga, ale religie, z ktorymi sie zapo-
znajemy, zbyt zajete sg sprawami doczesnymi, aby poméc nam w od-
szukaniu drogi do Niego. Odkrywamy tesknote do czegos, co mamy
w sobie zakodowane dzigki tradycji i kulturze, ale czego nie mozemy
odnalezé w otaczajgcej rzeczywistosci. Kultura probujgc wciela¢ w zy-
cie zalozenia pozytywizmu zmienila znaczenie poje¢ religijnych, meta-
fizycznych, etycznych, ktére jeszcze, dzigki sile tradycji, funkcjonujg

1 A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski, Warszawa 1996,
s. 241.
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w zyciu spolecznym. Czasami dostrzegamy, ze pojecia, ktére funkcjo-
nujg w spoteczenstwie, nie majg nic wspolnego z tym, czego poszuku-
jemy.

Ale nietatwo pozbawi¢ czlowieka jego nadziei, wiary, najglebszych
pragnien, ktore skladajg si¢ na sfere sacrum. Pomimo ze w kosciolach
jest coraz mniej wiernych, nadal manifestuje sie w zyciu spolecznym
i mozna Smialo stwierdzi¢, ze w obecnych czasach jest go nie mniej niz
w wiekach ubieglych — jest moze mniej ostentacyjne, albo bardziej
rozproszone. Nie moze by¢ inaczej, jezeli przyznamy za Leszkiem Ko-
lakowskim, ze ,zjawisko sacrum i sam akt kultu wyraza ludzka $wia-
domo$¢é niesamowystarczalnosci, stabosci zar6wno ontologicznej, jak
moralnej, ktérej czlowiek nie jest w stanie sam przezwyciezyé™. Rze-
czywistos¢ daje nam codziennie odczu¢ naszg niesamodzielnos¢ i bez-
silno$¢, kazdego dnia w naszym neurotycznym, zabieganym sSwiecie
coraz wiecej ludzi zdaje sobie sprawe, ze ten nieustajacy ,wysScig
szczuréw” nie daje satysfakcji, spelnienia, szczescia, ani poczucia sen-
su. Sfera sacrum bedzie si¢ wiec chyba w najblizszym czasie dyna-
micznie rozszerzaé. Zyjemy w nowej rzeczywistosci, innej niz ta,
w ktorej powstawal Kosciol. Zmieniajg si¢ w nowym Srodowisku hie-
rarchie wartoSci, zmieniajg sie perspektywy poznawcze, zmienia si¢
spoleczny kontekst rozwigzywania zyciowych problemow. Inne sg do-
Swiadczenia i formy realizowania si¢. Niezmiennie pozostaje jednak
w kazdym z nas taka sama, jak u zarania dziejow, dusza poszukujaca
zbawienia. Wielu ludzi zatracilo wiare, ale przeciez nie zatracilo
ducha, nie zatracilo swoich ,wyzszych” potrzeb. ,Dusza czlowiecza
w istocie swojej pozostala niezmieniona od czasu powstania ludzkiej
kultury”, pisat K. Lorenz®. Jak sie o nig troszczyé w nowych czasach,
jak ja wspieraé w jej dazeniach, jak jej broni¢? Oto pytania, ktore
sprowadzajg sie do jednej, zasadniczej kwestii: Jaki powinien by¢ ka-
tolik w trzecim tysigcleciu? Nie mozna na to pytanie da¢ odpowiedzi
w oderwaniu od tego, co nas otacza, bez wyodrebnienia tego ,co bo-
skie”, tego ,,co cesarskie” i tego co ludzkie.

WARUNKI ZEWNETRZNE - ZACHOD

Gospodarka kapitalistyczna wywarla wielki wplyw na role religii
w spoleczenstwach. Industrializacja, rozwéj komunikacji, urbanizacja,

21, Koltakowski, Jesli Boga nie ma, Krakéw 1988, s. 220.
3 K Lorenz, Regres czlowieczeristwa, tham. A. D. Tauszyfiska, Warszawa 1986,
s. 103.
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technika zniszczyly regulowany przyrodg rytm zycia, do ktérego przez
stulecia nawigzywaly obrzedy, symbole i praktyki religijne. Czlowiek
w trzecim tysigcleciu nie jest takim samym czlowiekiem, jak czlowiek
w pierwszym, czy drugim tysigcleciu naszej ery. To czlowiek zindu-
strializowany, oderwany od natury, pozbawiony duchowych korzeni,
tymczasem, jak zauwazal juz Tertulian, ,magistra natura, anima di-
scipula™.

Liberalna demokracja, ktora powstala na gruzach absolutystycz-
nych monarchii, oparla si¢ na zasadach wolnosci i réwnosci. Mozna
przyjac, ze byl to spozniony triumf autentycznego chrzescijanstwa.
Zycie spoleczne w nowym systemie przestaly jednak regulowaé trady-
cyjne wiezi i prawa zwyczajowe, a role te przejelo prawo. Wolnosé
i rownos¢ okreslajg przestrzen podejmowania swobodnych decyzji, nie
wplywajg jednak na ich tres§é. System demokratyczny nie interesuje
sie przekonaniami czlonkéw spolecznosci, nie troszczy sie o ich moral-
nos¢, pozostawiajgce to im samym lub zajmujgcym sie sferg moralng
instytucjom. Religia w spoleczenstwach demokratycznych, jak zauwa-
zyli P. L. Berger i Th. Luckermann, ,przestaje by¢ obiektywng rze-
czywistoscia i staje sie sprawa wyboru i preferencji®. To wycofanie sie
z realizowania zadan moralnych bylo i jest nadal krytykowane przez
wielu katolikow. Jozef Tischner podkreslal, ze glownym powodem tej
krytyki ,jest niezgoda na demokratyczne zrownanie praw tych, ktorzy
znajg prawde i Zyjg w niej, z tymi, ktérzy bladza™. Ale nie jest to je-
dyna przyczyna. Kultura liberalna, promujgca idealy racjonalnosci,
pluralizmu, tolerancji, wolnosci mys$li oraz postepu, sklania do scep-
tycznego watpienia, ktory wielu katolikow utozsamia z relatywizmem,
a nawet nihilizmem. Wolny rynek, demokracja i racjonalizm, na kto-
rych sig opiera, postrzegane sg jako zagrozenie dla religii.

Kosciol dostrzega, ze kultura oparta na liberalnych zalozeniach
prowadzi do nakierowania na doczesnosé, rozpadu wiezi rodzinnych,
braku odpowiedzialno$ci za dobro wspolne, subiektywizacji wartosci
moralnych w polityce i w innych sferach zycia spolecznego, opierania
sgdow etycznych na wynikach sondazy opinii publicznej itp. W coraz
bardziej zatomizowanym spoleczenstwie nie ma mozliwosci porozu-

4 Tertulian, cap. V, [w:] Patrologia Latina, t. 1, col. 615.

5P. L. Berger, Th. Luckmann, Aspects sociologiques du pluralisme, ,Ar-
chives de Sociologie des Religions” 12:1967 nr 23, s. 81. Cytuj¢ za: W. Piwowar-
s k i, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 366.

6 J. Tischner, Prawda i godnosé. Wprowadzenie do wyboru pism Ernsta-
Wolfganga Bickenfordego, [w:1 E. W. Bockenférde, Wolnosé — paristwo — Kosciot,

Krakow 1994, s. 9.
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miewania si¢, gdyz degeneracji uleglo pojecie tolerancji. Dawniej
przez tolerancje rozumiano potrzebe cierpliwego godzenia sie z rézno-
rodnoscig postaw i opinii oraz szacunku dla odmiennosci drugiego
czlowieka. Obecnie z tolerancji czyni sie warto$é absolutng, samoistng
i oderwang od innych wartosci, takich jak choéby prawda czy spra-
wiedliwos¢. Kazde zdanie, madre czy glupie, zashugiwaé ma na taki
sam szacunek. Nic dziwnego, ze wsrod zgietku jalowych dyskus;ji
umierajg wartosci, ktore wymagajg kontemplacji i glebokich przemy-
slen, spokojnej wymiany poglgdéw niz wzajemnych oskarzenh i poza-
merytorycznych atakéw. Wsréod kiotni i braku checi porozumienia ob-
umiera tradycja europejska.

Zakrywajgc sacrum i stawiajgc je na rowni z profanum, demokra-
cja zachodnia zrywa wiezi z wlasng wielowiekowg tradycjg, ktora ja
uksztaltowala. Pod wplywem scjentyzmu i innych racjonalistycznych
»1ZzZmOw” odzierane jest zycie czlowieka z wymiaru religijnego, przez co
zostaje on zredukowany do roli trybika w spolecznej maszynie. Zapo-
mina sie, ze czlowiek jest tworcg i przekazicielem znaczen, jest istotg
nie tylko myslaca, ale takze czujaca i pragnacg. Zycie czlowieka na-
szego kregu kulturowego staje sie coraz mniej autentyczne, coraz bar-
dziej natomiast doSwiadczane jest przez niego za posrednictwem
srodkow masowego przekazu, ktorymi zawladneli powierzchownie po-
strzegajacy rzeczywistos¢ pseudopozytywisci. W swoich pobieznych
lekturach nie doczytali nawet, ze pozytywizm juz przed drugg wojng
Swiatows zakwestionowal wlasne zalozenia i wycofal si¢ z wigkszosci
gloszonych przez siebie tez.

Pozytywizm pozostawil po sobie w kulturze europejskiej jeszcze je-
den fatalny spadek: przekonanie, ze najwazniejsze dla rozstrzygniecia
wszelkich probleméw metafizycznych jest ustalenie rozwigzan meto-
dologicznych. Takie podej$cie co prawda nie doprowadzilo do jakich-
kolwiek ustalen, ale skierowalo wysilki intelektualne wielu pokolen
na préby rozwiklania metodologicznych dylematéw i paradokséw. Te-
raz zaden ,powazny” filozof nie mowi o Bogu, o sensie istnienia czy
o prawdzie, ale co najwyzej rozwaza problem warunkéw dopuszczajg-
cych wyrazanie sagdow dotyczacych Boga czy omawia pojecia, za pomo-
cg ktérych wyraza si¢ takie sady. Teologia przestaje méwic¢ o Bogu,
filozofia o czlowieku i S§wiecie, etyka o moralnosci. Kultura przestaje
byé posrednikiem w wymianie mysli pomiedzy ludzmi, nauka staje sig
zlepkiem oderwanych od siebie i rozwijajgcych si¢ autonomicznie spe-
cjalistycznych dziedzin. Niestety, jedynymi posrednikami pomiedzy
enklawami specjalistow a normalnymi ludzmi pozostajg media. A co
najgorsze, wymiana mysli musi by¢ prowadzona w dwuwartosciowym
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jezyku logiki arystotelesowskiej. Ta logika doskonale nadawala si¢ do
przekazywania tresci pomiedzy ludZmi, ktérzy rozumieli sie, albo
przynajmniej starali si¢ zrozumie¢. Cala niewystawialna reszta pozo-
stawala cichym zalozeniem. Wspélczesna psychologia dostrzega, ze
W procesie porozumiewania sie¢ znaczng czesé przekazu stanowi prze-
kaz pozawerbalny. Rowniez T. Kuhn wykazywal, ze w nauce wigk-
szo$¢ wiedzy przyswajana jest poprzez wielokrotnie powtarzane do-
Swiadczenia ,wpajajace” uczestnikom paradygmatu to, czego nie da
sie do konca zwerbalizowaé. Nie wszystko da sie przyswoié¢ za pomocg
jezyka w nauce, a co dopiero méwi¢ o porozumiewaniu si¢ w kwe-
stiach tak intymnych i niepowtarzalnych, jak dos§wiadczenia i potrze-
by religijne. Jeszcze gorzej si¢ porozumieé¢, gdy pomiedzy ludzmi szu-
kajgcymi porozumienia wyrastajg szklane czy papierowe filtry odsa-
czajgce tresci.

Wraz z kryzysem kultury liberalnej dokonuje sie¢ kryzys tradycyj-
nych form kultu religijnego. W. Riess wykazywal, na podstawie badan
prowadzonych w zachodnich Niemczech, ze tresci religijne sg coraz
czesciej przyjmowane wybiorczo i indywidualistycznie, a pelna akcep-
tacja zasad wiary wystepuje jedynie wsrod 9,4% uznajacych sie za ka-
tolikéw. Podobne badania w Austrii prowadzit P. M. Zulehner. We-
dlug nich, do czynnego i pelnego akceptowania chrzescijanskich zasad
wiary przyznawalo si¢ 5—10% badanych, podczas gdy reszta te zasady
przyjmowala biernie (10-15%) lub wrecz wybiérczo (przeszlo 75%)".
W pogladach ,chrzescijan z wyboru” charakterystyczny jest silny dy-
stans do instytucjonalnego KosSciola oraz subiektywizacja religijnosci.
W tej grupie wystepujg tendencje do redukowania tradycji chrzesci-
janskiej, a nawet do uzupeiniania jej o elementy innych religii.

»Chrzescijanie z wyboru”, tlumaczac rzeczywistos¢, positkujg si¢
nie tylko innymi systemami religijnymi, lecz rowniez innymi syste-
mami kulturowych znaczen i odniesien. Ta subiektywizacja postaw
religijnych ma zwigzek z kryzysem zaufania do religijnosci instytu-
cjonalnej. Zbyt czesto w przeszlosci instytucje kosScielne realizowaly
jakie§ partykularne, doczesne interesy, zajmowaly si¢ dziedzinami,
ktérymi nie powinny byly si¢ zajmowaé, by moglo to nie zawazy¢ na
powadze i autorytecie calego Kosciola. Teraz trzeba odbudowywa¢ roz-
trwonione zaufanie w trudnych warunkach konkurencji idei.

W ostatnich czasach Kosciét katolicki zaczal dostrzegaé, ze za
obecng sytuacje sam réwniez ponosi wine, a ponadto odkrywa w sys-

"P.M.Zulehner, Religion nach Wahl. Grundlegung einer Auswahlchristenpa-
storal, Wien—Freiburg-Basel 1974, s. 19-25.
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temie demokratycznym mozliwosci realizowania celow zgodnych
z wlasng naukg. Sobér watykanski II dostrzegt w demokracji porza-
dek polityczny otwierajgcy perspektywy najpelmiejszego rozwoju osoby
ludzkiej. Na ten element duzy nacisk kladzie Jan Pawel II. Podsumo-
wujgc ten nowy kierunek myslenia Kosciola ks. Jozef Tischner pisat:

Sg trzy podstawowe wartosci chrzescijanstwa: wolnoéé, godnoéé osoby i wy-
rzeczenie si¢ przemocy w rozstrzyganiu sporéw. Trzy te wartosci znajdujg sie
u fundamentéw nowozytnej demokracji — demokracji jako takiej, bez dodatko-
wych okreslen. Fundament demokracji juz jest chrzescijanski. Dlatego uwazam,
ze glowny nurt przemian [...] okreslony najszerzej przez ide¢ liberalizmu, nie jest

kleskg czlowieka, lecz jego zwycgestwem. A co jest zwycigstwem czlowieka, jest

tez zwyciestwem chrzescijanstwa”.

Akceptujac u podstaw demokracji idee godnosci i podmiotowosci
osoby ludzkiej, Kosciél przyjmuje demokratyczne procedury, choé nie
zamierza poniecha¢ krytyki wynaturzeh wspolczesnej demokracji.
Chrzescijanstwo wyszlo ze zderzenia z kulturg swiata demokratycz-
nego znacznie ostabione, ale to ostabienie obraca si¢ rowniez przeciw-
ko Swiatowi demokratycznemu. Demokracja pozbawiona ,koséca”
chrzescijanskiej tradycji i chrzescijanskich wartosci nie jest w stanie
wytworzy¢ wlasnego ,Swieckiego” systemu norm. Jest w stanie wyge-
nerowac jedynie chaos aksjologiczny. Okazuje sig, ze podobnie jak po-
trzebne bylo Kosciolowi demokratyczne oczyszczenie, tak demokracji
potrzebne jest chrzescijanstwo.

WARUNKI ZEWNETRZNE - WSCHOD

Do niedawna zachodni badacze socjologii religii dzielili spoleczen-
stwa na pluralistyczne i socjalistyczne, wskazujgc, ze w tych drugich
partie komunistyczne prowadzily konsekwentng polityke zastepowa-
nia tradycji religijnej i systemu wiedzy opartego na religii §wiatopo-
gladem socjalistycznym, zorganizowanym na podobienstwo systemu
opartego na religii’. W tych modelach przedstawiano system socjali-
stycznego Swiatopogladu jako prébe eliminacji sfery sacrum poprzez
tworzenie w jej miejsce spojnego laickiego systemu odpowiedzi na me-
tafizyczne problemy czlowieka. Rzeczywisto§¢ w warunkach ustroju
socjalistycznego byla jednak bardziej skomplikowana, nizby to mogli

8J. Tischner, Wolnosé, ktéra obnaza, ,Tygodnik Powszechny” 15 XII 1991.
® Por. P. M. Zulehner, Einfiihrung in den pastoralen Beruf. Ein Arbeitsbuch,
Minchen 1977, s. 47.
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dostrzec zachodni badacze i w duzym stopniu istnial rozdzwigk po-
miedzy tym, co Erich Fromm okreslal jako zideologizowana official re-
ligion a odpowiadajacg potrzebom czlowieka secret religion'.

W Polsce wytworzyla si¢ specyficzna sytuacja — wobec ,zewnetrz-
nego” zagrozenia secret religion weszla niejako w sojusz z religijnoscig
ludowsg i zinstytucjonalizowanym Kosciolem katolickim. Kosciot stat
sie miejscem spotkania myslicieli, artystow, hierarchii koscielnej
i szerokich rzesz spoleczenstwa. Zaczgl odgrywaé nie tylko role osrod-
ka polityeznej kontestacji, ale i centrum kulturalnego, intelektualne-
go. W kosciolach dokonywano ,redystrybucji” débr pozyskiwanych
dzieki dobroczynnym akcjom itd. U kresu systemu socjalistycznego
pojawila si¢ przed katolicyzmem polskim niepowtarzalna szansa
stworzenia nowego modelu katolicyzmu — zaréwno powszechnego, jak
i — dzieki wielowgtkowosci i roznorodnosci pojawiajacych sie w nim
idei — zywego, poglebianego w wyniku prowadzonego w jego ramach
dialogu. W latach osiemdziesigtych XX wieku wydawalo sie, ze polski
model katolicyzmu ma do zaoferowania Zachodowi nowg formule rela-
cji pomiedzy spoteczenstwem, jego elitami intelektualnymi i Koscio-
lem. Wydawalo sie rowniez, ze polski model katolicyzmu bedzie do-
skonatlym pomostem tgczacym zdobycze cywilizacyjne i kulturowe Za-
chodu ze §wiezosécig form religijnych w Europie ng'odkowej 1 Wschod-
niej. Niestety, szansa ta zostala zaprzepaszczona.

Upadek komunizmu oznacza powrét Polski do zachodniej demo-
kratycznej cywilizacji ze wszystkimi wigzgcymi si¢ z tym plusami
i minusami. Miedzy KosSciolem powszechnym a systemem demokra-
tycznym zawsze istnialo napiecie, ale polski KosSciol nie poswiecal
wczesniej temu problemowi zbyt wiele uwagi. Nie oczekiwano po pro-
stu, ze demokracja moze si¢ w Polsce pojawi¢ tak szybko. Nagla
zmiana ustrojowa uczynila z problemu stosunku Kosciola do demo-
kracji jeden z wazniejszych tematéw debat. Znikniecie komunizmu po-
stawilo KoSciot przed koniecznoscig okreslenia swej tozsamosci w no-
wym kontekscie. Mozliwe bylo albo przystosowanie metod ewangeli-
zacji do nowych wyzwan, albo przeniesienie wczeéniejszych schema-
tow myslowych na nowg sytuacje, bez ogladania sig¢ na to, czy schema-
ty te pasujg do zmienionej rzeczywistosci. Skoro przez blisko p6l wie-
ku trudnosci Kosciola wynikaly z poczynan przeciwnikéw ideowych,
naturalna byla pokusa, by znalez¢ nowego wroga. Opuszczone przez
komunizm miejsce zajgl wiec liberalizm, oskarzany o dgzenie do
zniszczenia chrzedcijanskiej wizji czlowieka i spoleczenstwa. Walka

°E Fromm, To have or to be?, New York 1976, s. 125-126.
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z pozostalosciami po komunizmie i z liberalizmem charakteryzowala
czes¢ hierarchii, ktéra starala sie utrzymaé polityczne wplywy Ko-
Sciola.

Jako przeciwwaga dla antyliberalnych tendencji w polskim Ko-
Sciele pojawil sie niezbyt liczny, ale wplywowy nurt okreslany jako
chrzescijanski liberalizm''. Przedstawiciele tego nurtu glosza postulat
odsunigcia si¢ Kosciola instytucjonalnego od bezposredniego angazo-
wania si¢ w polityke i poszerzania sfer oddzialywania religii na zycie
spoleczne poprzez wigksze zaangazowanie w dzialalno$é¢ ewangeliza-
cyjng. Ponadto sg oni przekonani o mozliwosci pogodzenia kapitali-
zmu z nauczaniem spolecznym Kosciola. Wewnatrz Kosciola zwolen-
nicy dialogu chrzescijansko-liberalnego stanowig powoli rosngca, ale
ciagle jeszcze nieliczng mniejszosé.

W pierwszych latach transformacji ustrojowej wielu duchownych
jawnie wspieralo kampanie polityczne ugrupowan chrzescijanskich.
Jednakze czynny udzial Kosciola w polityce spoleczenstwo ocenialo
coraz bardziej negatywnie'?. Taka negatywna ocena sprawila, ze Ko-
§ciol w coraz wiekszym stopniu koncentrowal sie na tym, co stanowi
jego wlasciwg misje — na gloszeniu Slowa Bozego. Rowniez Jan
Pawel II bardzo wyraznie dawal do zrozumienia, ze rolg Kosciola nie
jest wiklanie sie w polityke. Wida¢ juz zmiany w rozumieniu roli Ko-
Sciola przez koScielnych dostojnikow. Wymownym przykladem tego
mog3g by¢ slowa ks. arcybiskupa Joézefa Michalika:

Choé réznie bywalo w historii, najshuszniejsze jest dystansowanie si¢ kleru
i Kosciola od bezposredniego zaangazowania politycznego. Zadaniem Kosciola nie
jest bezposredni udzial w zyciu politycznym, lecz takie przygotowanie ludzi, aby
sami mogli wnosié wartosci do tej plaszczyzny zycia i pelni¢ tam role Swiadkéw!®.

Obecnie, jezeli Episkopat zajmuje oficjalne stanowisko w sprawach
publicznych, to formuluje je na poziomie ogélnych zasad moralnych.
Swiadczyé o takiej zmianie moze choéby Oredzie biskupow polskich
o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach budowy demokracji
z roku 1995. Oredzie wywodzi wartosci dialogu i tolerancji z Chrystu-
sowego przeslania: ,Kto nie jest przeciwko nam, ten jest z nami” (Mk
9, 40), oraz z nauczania Jana Pawla II. Autorzy przestrzegajg przed
destrukecyjnymi spotecznie skutkami zamazywania obiektywnych kry-

11 por. J. G o win, Kosciét w czasach wolnosci, Krakéw 1999, s. 292-298.

12 por. H. Seweryniak, Krytyka Kosciola w Kosciele, [w:]1 H. Seweryniak,
Swigty Kosciét powszedni, Warszawa 1996, s. 265-277.

13 Kosciot nie jest twierdzq. Rozmowa KAI z Ks. Arcybiskupem Jézefem Michali-
kiem, metropolitq przemyskim, KAI, 1 IV 1999.
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teriow dobra i zla, przed biernoscia. Wskazujgc na trudnosci zwigzane
z nowym ladem politycznym zarazem jednak przestrzegajg przed dys-
kwalifikowaniem nowych idei:

W nurcie nowych zjawisk kulturowych [...] zagrozeniem pozostaje réwniez
ucieczka od Swiata, pielegnowanie wyidealizowanej wizji przeszlosci, zamknigcie
sie na nowe prady i idee epoki, akcentowanie lgku jako podstawowej reakcji wo-
bec zachodzacych przemian. W powstalej sytuacji mozna latwo poszukiwaé win-
nych, obarczajgc glowng odpowiedzialnoscig za zlo zaréwno obecne struktury
spoleczne, jak i nowe prady kulturowe. Usiluje si¢ wtedy oskarzaé demokracje
i pluralizm, tolerancje i wolnosé™,

Przypominajgc, ze fundamentem kazdej wspdlnoty sg wartosci
uznawane za nienaruszalne i ze z wieloSci opinii nie nalezy wyciagaé
wniosku o wzglednosci samych wartosci, biskupi wzywali rownocze-
$nie do spotecznego dialogu, ktdry zblizalby jego uczestnikow i poma-
gal we wspolnym dgzeniu do prawdy. Systemowi socjalistycznej ,edu-
kacji” nie udalo sie zniszczyé potrzeb religijnych, ani nawet form kul-
tu religijnego, zniszczy! jednak co§ dla funkcjonowania kultury i reli-
gii istotniejszego — przerwal ciggltosé tradycji. To, co nazywamy ,,drugg
naturg czlowieka”, utrwalone w tradycji przepisy zachowan, systemy
norm odpowiedzialne za spoleczne oceny przyzwoitosci, uczciwosci,
sprawiedliwosci, za ,odpowiednie” postepowanie, przestalo funkcjo-
nowaé. Swiadomosé spoleczna zobojetniala na warto$ci moralne reali-
zowane dawniej w spoleczenstwie. Kiedy zabraklo strachu przed sys-
temem, ktory wczesniej odslanial przed czlowiekiem jego marnosé
i niesamoistnos¢ — a wiec pobudzal do metafizycznych rozwazan i do
poszukiwania religijnych przezy¢, okazalo sie, ze istniejgce fundamen-
ty zycia religijnego sg nader kruche. Nie ma w zyciu spolecznym po
socjalizmie miejsca na wstyd — zatracilo wrazliwos¢ moralng i nie
wymaga od swoich czlonkow respektowania zasad moralnych. Nie ma
tez miejsca na skruche — kazdy przekraczajgcy ktores z dziesieciu
przykazan moze wykazaé, ze zdecydowana wigkszos¢ sposrod sgsia-
déw, znajomych, przyjaciol, rodziny, przekraczala w niedawnym cza-
sie ktores z przykazan. Ktoz moglby sobie pozwoli¢ na oburzenie, sko-
ro wszyscy grzeszyliSmy. ,Kto jest bez winy, niech rzuci kamieniem” —
to chyba jedyna nauka, ktéra pozostala spolecznosci postsocjalistycz-
nej z madrosci przekazanej przez Biblig. Skoro nie ma poczucia winy
— zatarciu i rozmyciu ulega sfera sacrum. Obecnie najwigekszym pro-
blemem, jaki musi rozwigzaé Kosci6l w Polsce, jest koniecznos¢ znale-

1 Oredzie biskupéw polskich o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach budo-
wy demokracji, [w:] Swiadectwo dialogu, Tarnéw 1997, s. 153-154.
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zienia ,zlotego Srodka” pomiedzy dgzeniem do przelamywania spadku
po ,moralnosci socjalistycznej”, utrzymywaniem i rozwojem wlasnej
tozsamosci, realizowaniem uniwersalnego przeslania chrzescijanstwa
oraz wychodzeniem naprzeciw wyzwaniom nowej rzeczywistosci. Ko-
§ci6} w naszym kraju nie moze powiela¢ rozwigzan wyprébowanych
w Kosciolach na Zachodzie. Opéznienie polskiego katolicyzmu w kon-
taktach z demokracja, jego specyfika, zwigzana z silng religijnoscig
Judowsg”, w potaczeniu z wplywem pontyfikatu Jana Pawla II, stwa-
rzajg jednak pewng szanse na dalszy rozw¢j i na promowanie wielu
istotnych wartosci, ktore dotychczas byly z polskim katolicyzmem
utozsamiane. Wsrod tych najwazniejszych wymienmy chociazby umie-
jetnosé prowadzenia dialogu ze §wiatem kultury, towarzyszenie przez
Kosciél losom narodu, uniwersalistyczne tradycje, tolerancje, obrone
powszechnych praw czlowieka i wolnoSci sumienia przed roszczeniami
wladzy, jak rowniez z drugiej strony poboznos¢ maryjng, integracyjny
wplyw na spolecznosci lokalne dzialalnosci duszpasterskiej w para-
fiach, umiejetnos¢ prowadzenia duszpasterstwa masowego itp. Aby
jednak zachowaé sile polskiej religijnosci w Swiecie wspodlczesnym,
konieczne jest opracowanie caloSciowej strategii dzialania, tymcza-
sem, co zartobliwie zauwazy! jeden z Polskich teologow, ,jedynym ca-
lo§ciowym pomyslem na to, jak byé¢ Kosciolem w Polsce dzisiaj, jest
oczekiwanie z nadziejg i tesknotg na kolejny przyjazd Jana Pawla
11”8, Juz wkrétce moze Polakom zabraknaé wskazéwek udzielanych
przez ,naszego” Papieza, ale jak do tej pory wszyscy bojg si¢ o tym
méwié, nie ma zadnej dyskusji na temat funkcjonowania polskiego
Kosciola po pontyfikacie Jana Pawla II i sposobéw utrzymania w no-
wej sytuacji pozycji, ktorg w duzej mierze dzigki Papiezowi Kosciol
zajmuje w polskim spoleczenstwie.

KATOLICYZM W TRZECIM TYSIACLECIU

Analizujac fenomen trwalosci i niepoddawania si¢ w intelektualne
szablony sfery sacrum Leszek Kolakowski pisal:

To, ze przez wieki religie potrafily zaspokaja¢ wszelkie Swieckie potrzeby —
polityczne, spoleczne czy poznawcze — bylo mozliwe tylko przy zalozeniu, ze
sacrum mialo samoistny autorytet i nie bylo instrumentalnie pojmowane’®.

151 Wecltawski, Teologia ,Swiata bez ojcéw”. Porzuécie ztudzenia, [w:] ,Tygo-
dnik Powszechny” 13 XII 1998.
1861, Kolakowski,Jesli Boga nie ma..., s. 242.
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Autorytet Kosciola wynikatl z realizowania przez niego bozej misji.
Ten cel stanowil jego gldwne zadanie i by} zrodlem jego sily. Z niego
wynikaly cele pozostale, wspierajace glowny cel i obejmujgce prak-
tycznie calg rzeczywistosé. Dzi§ moze sie wydawaé, ze sfera sacrum
jest juz wspolczesnemu spoleczenstwu niepotrzebna, ale to tylko zlu-
dzenie. ,Naturalna sklonnosé czlowieka do metafizyki nie da sie tak
latwo przyttumié”’, sacrum odradza sie w odwiecznych pytaniach
i w kolejnych probach odpowiedzi na te pytania.

Religia dzisiaj ma dokladnie tyle samo do zrobienia, co sto czy
piecset lat temu. Katolicyzm jest tak samo (a moze nawet bardziej)
potrzebny wspoélczesnemu czlowiekowi, jak ludziom zyjgcym w Sre-
dniowieczu. Najintymniejsze potrzeby ludzkie od tysigcleci pozostaja
bez zmian. Kazdy z nas chce wiedzieé¢, ze jego zycie ma sens, zdecydo-
wana wiekszos¢ chcialaby wierzy¢, ze Swiat ma do zaoferowania wie-
cej niz codzienng krzatanine. Zmieniajg sie warunki zewnetrzne, nie-
zmienne pozostajg — od tysigcleci — ludzkie potrzeby i nie zmieniony
pozostaje cel dzialania Kosciola katolickiego.

Obecnie rzeczywistos¢ stawia przed Kosciolem inne niz przed stu-
leciami wymagania i narzuca szereg ograniczen. Nie jest to jednak
rownoznaczne z koniecznoscig zaniechania misji ewangelizacyjnej. Nie
jest bowiem problemem, czy Kosciél powinien dgzyc¢ do ewangelizacji,
czy nie, ale w jakich formach jest ona dopuszczalna i w jakich formach
bedzie skuteczna. Jakich metod nalezy uzy¢, by realizowa¢ te misje,
jak wprowadza¢ w zycie wartosci etyczne w spoleczenstwie, ktorego
znaczna cze$¢ ich nie podziela? Jak wreszcie realizowac postulat Jana
Pawla II, by promowa¢ ,takie style zycia, w ktorych szukanie prawdy,
piekna i dobra oraz wspélnota ludzi dgzgcych do wspolnego rozwoju
bylyby elementami decydujacymi”?'® Nie da sie juz prowadzi¢ ewan-
gelizacji poprzez dekretowanie ,,wlasciwych”, jedynie stusznych, wybo-
row. Wiemy, po dos§wiadczeniach z wdrazaniem ,moralnoSci socjali-
stycznej”, ze wszelkie proby odgérnego umoralniania spoleczenstwa
skazane sg na porazke. Jak podkreslal Jozef Tischner, ,spoleczno-
-polityczny wklad Kosciola nie moze bowiem nastgpowaé bezposred-
nio. Jest on najwiekszy i najbardziej skuteczny woéwczas, kiedy doko-

nuje sie «drogg okrezng» — przez etos spoleczenstwa i jego kulture™?,

17H. G. Gadamer Dziedzictwo Europy, thum. A. Przylebski, Warszawa 1992,

s. 30.
8Jan Pawel II, Centessimus annus, 36.
1A Dylus, Trudna wolnosé katolikéow w Polsce, ,Przeglaqd Powszechny”

12:1993, s. 375.
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Katolicyzm musi szukaé tych ,drog okreznych”, ktore prowadza do
sumienia wspolczesnego czlowieka.

Pomimo istniejgcych ograniczen istnieje caly szereg sfer rzeczywi-
stosci spolecznej, ktore wrecz domagajg sie¢ wsparcia ze strony Ko-
sciola, a ktore dotychczas Kosciol zostawial na uboczu swoich zainte-
resowan. Jedng z nich jest gospodarka wolnorynkowa. Zajecie jedno-
znacznego stanowiska wobec tej sfery zycia cztowieka to, o czym trze-
ba pamietac, rowniez czes¢ misji ewangelizacyjnej. Aby jednak w tej
dziedzinie funkcjonowac, trzeba uwzglednia¢ nie tylko problemy mo-
ralne, ale takze prawa ekonomii oraz wlasciwosci ludzkiej natury.
Dzieki temu mozna eliminowa¢é nieracjonalne rozwigzania, prowadza-
ce do patologii spolecznych. Tu juz nie ma miejsca na odgorne morali-
zatorstwo, tu jest konieczna rzetelna wiedza, rzeczowa wymiana po-
gladow, praktyka, konkretne dzialania, ktére unaocznig proponowane
przez Kosciol rozwigzania.

Powaznym problemem jest powiekszanie sie liczby ,chrzescijan
z wyboru” i ,biernych chrzescijan”. Byloby uproszczeniem widziec
w szerzeniu sie postaw selektywnych jedynie objaw jakiejs dekadencji
duchowej, Swiadczg one raczej o roznicach pomiedzy nauczaniem mo-
ralnym i wspolczesng wrazliwoscig moralng. Powinnismy sobie odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czego nie znajdujg w Kosciele odchodzacy od nie-
go wierni. Czego od Kosciola oczekiwali i co ich zawiodlo. Dlaczego po-
szukujg innych, bardziej, jak si¢ wyrazit Erich Fromm, operatywnych
form religijnos$ci®®. Preferencje i wybory ludzkie sa wyrazem dazenia
do takich form, ktore bylyby w stanie odpowiedzie¢ na najwazniejsze
problemy egzystencjalne. Trzeba wiec odnalezé te punkty, w ktorych
pojawia sie rozdzwiek pomiedzy duchowymi potrzebami czlowieka
a tym, co ma do zaoferowania Kosciot katolicki.

Znalezienie wyjscia z tej sytuacji to najwazniejsze i najtrudniejsze
zadanie dla Kosciola w nadchodzgcym stuleciu. Odrzucenie panujgcej
wrazliwosci moralnej odcinaloby Kosciotowi droge do wspoélczesnego
czlowieka, a ponadto zamykaloby chrzescijan na to, co w owej wrazli-
wosci cenne. Jeszcze gorsze rezultaty dalaby jednak nadmierna ule-
glos¢ wobec istniejacych ,zapotrzebowan spolecznych”; religia latwego
rozgrzeszania zmienialaby Kosciél w instytucje majgcg za zadanie
poprawe dobrego samopoczucia wiernych, a nie prowadzenie ich
ku zbawieniu. Pojawi¢ moglby sie tu takze problem tozsamosci Kos-
ciola, prawomocnosci jego istnienia. Slusznie zauwaza Leszek Kola-
kowski:

2 E. Fromm, To have or to be?, New York 1976, s. 125-126.



114 Ks. Wiadystaw Zuziak

Kosciol rzymsko-katolicki osiggngl niewatpliwie najwyzszy stopien instytu-
cjonalizacji slowa Bozego. Nadal tez wyrazny ksztalt idei cigglosci, bez ktorej
zadna religia nie zdola przetrwaé [...], je§li bowiem mamy tylko zestaw ksigg
swietych, z ktéorymi kazda generacja ma si¢ zaznajomié, ale zadnego pojecia cig-
glego wzrostu tradycji, ktéra nabiera prawomocnosci przez sam fakt przechowy-
wania jej przez §wietg wspélnote, to kosciél nie jest weale potrzebny”?’.

Zbyt wiele ustepstw doktrynalnych mogloby doprowadzi¢ do sa-
mozagltady Kosciola i zaprzepaszczenia dwoch tysigcleci rozwoju ka-
tolicyzmu. Ale z kolei traktowanie religii jako tacznika z przeszloscig
oraz straznika dawnych form moze doprowadzi¢ do takiej samej kle-
ski, jak zaniechanie lgcznosci z tradycjg. Jak wiec pogodzié¢ przywig-
zanie do tradycji religijnej z koniecznoscig zmian i ozywienia Koscio-
la? Jak unikngé procesu, ktéry dat o sobie zna¢ w wielu krajach za-
chodnich, gdzie realizacja postulatow soborowych doprowadzila do
kryzysu masowej religijnosci?

Katolicy zaczynajg zdawac sobie sprawe z tego, ze konieczne jest
otwarcie sie na Swiat, dialog ze wspodlczesng kulturg, akcentowanie
pozytywnych stron wolnoéci, pluralizmu, racjonalnego wagtpienia, ale
polgczone z rownoczesnym podkreslaniem wlasnej odrebnosci i praw-
dy, ktorg katolicyzm ma do przekazania swiatu. Tylko Kosciol, ktory
bedzie Kosciolem otwartym, a zarazem Kosciolem radykalnie konse-
kwentnym w obronie wartosci, moze dotrze¢ ze swym przesltaniem do
sumienn wspoélczesnych ludzi. Dalszy rozwdj katolicyzmu musi wiec
zawiera¢ si¢ w podwdjnym imperatywie: w i ¢ ¢ e j wolnosci, ale row-
noczesnie w i e ¢ e j wymagan®. Im wiecej wolnosci, tym wiecej wiary
wybieranej i potwierdzanej, Swiadomie, na co dzien w praktycznym
dzialaniu. Wiecej wymagan, to koniecznosé okreslenia, co dla katolika
podlega dyskusji i co powinien przyja¢ bezwarunkowo, jesli chce uwa-
za¢ sie za czlonka Kosciola. Takie okreslenie jest wazne zaréwno dla
przetrwania Kosciola, jak i dla skutecznosci jego dzialania.

Nie ma powodéw, aby Kosciél rezygnowal ze swoich prawd, jed-
nak jest bardzo wiele powodéw, aby potrafil je w taki sposéb przeka-
zywacé, by jak najwiekszg liczbe ludzi zacheci¢ do podgzania drogg
zbawienia. Jednoznaczne okreslenie granic dialogu pomoze w podjeciu
decyzji, jakiego jezyka i jakich argumentéw uzywaé, aby docieraé¢ do
czlonkéw spolecznosci katolickiej i do wahajacych sie oraz jak prowa-
dzié dialog z innymi religiami, aby — nie tracgc niczego z wlasnej
prawdy — wraz z nimi odnajdywaé¢ wspélng droge do Boga.

211, Kotakowski, Jesli Boga nie ma..., 8. 235-236.
22 por. J. G o win, Kosciét w czasach wolnosct..., s. 463-464.
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Musimy przy tym pamietaé, ze czlowieka wolnego nie przyciagnie
chrzescijanstwo niedookreslone, zrelatywizowane, przyciagnie go na-
tomiast ewangeliczny radykalizm. Nie moze to by¢ jednak radyka-
lizm, ktéry religie zmienia w ideologie, ale radykalizm moralny, po-
party odpowiednig dzialalnoscig. Aby by¢ wiarygodnymi partnerami
dla watpigcych, powinniSmy udowadniaé czynem, przykladem, ewan-
gelizacyjng misje Kosciola. Sw. Franciszek z Asyzu czy Matka Teresa
rozwiali wiecej watpliwosci wéréd wahajacych sie niz zastepy probosz-
czéw. Trzeba przypominaé sobie wcigz na nowo o prawdzie wiary, kté-
ra w pierwszych wiekach naszej ery doprowadzila w barbarzynskim
otoczeniu do triumfu chrzescijanstwa i o konsekwencji oraz determi-
nacji pierwszych chrzescijan, dzigki ktorym ta wiara zachowywala
swoje znaczenia i zyskiwala nowych wyznawcow. Obecnie znowu sta-
neliSmy w obliczu spoleczenstwa barbarzyncow i wyzwania, przed
ktorymi staneli pierwsi chrzescijanie, sg naszymi wyzwaniami. Mu-
simy byé¢ godni tego, by uznawacé sie¢ za chrzescijan — znajdujgc w so-
bie wiare i odwage sw. Pawla, ktory, wierzac w niesiong przez siebie
prawde, nie bal sie glosi¢ tej prawdy wsrod sceptycznych i zapra-
wionych w intelektualnych dysputach Atenczykow. Trzeba wspie-
ra¢ dzialania zarowno przedstawicieli Kosciola instytucjonalnego, jak
i Swieckich, ktorzy dazg do znalezienia wlasciwych form publicznego
funkcjonowania katolicyzmu. Dzialalno§¢ taka moze przybierac¢ rozng
postaé: od pracy charytatywnej, przez wspieranie inicjatyw lokalnych,
tworzenie katolickich srodkow przekazu. Kosciél musi przeistaczaé sie
z Kosciola instytucjonalnego i dogmatycznego w Kosciél poszukujacy
1 pomagajacy.

Katolicyzm, do czego zresztg zmierza Jan Pawel II, juz przeksztal-
ca sie w religie dialogu, starajgcg sie wypetia¢ (wobec kazdego zyja-
cego na ziemi czlowieka) swojg misje ewangelizacyjng. Ale zZeby to
bylo mozliwe, kazdy kaplan, kazdy katolik powinien przemysle¢ prze-
slanie, ktére otrzymaliSmy od Chrystusa, i wezwania Papieza do
wprowadzania tego przestania w otaczajgca nas rzeczywistoscé.

Wydaje sie, ze spolecznosé katolicka powoli dojrzewa do podjecia
wyzwan, ktore stawia przed nig wspélczesna rzeczywistosé. Europa,
po burzliwym wieku XX, ktory byl efektem mysli o§wieceniowej, po-
szukuje wlasnej tozsamosci. Spolecznos¢ Zachodu juz odczuwa glod
duchowy, niedosyt wobec celow, ktorych dostarcza jej wspolczesna
kultura, odkrywa w sobie pragnienie dgzenia do Boga. Widoczne jest
to w ozywieniu religijnym, w liczbie mlodziezy, ktéra bierze udzial
w katolickich spotkaniach. Wschodnia Europa ma juz chyba takze za
sobg pierwsze zafascynowanie wolnoscig. Dostrzega jednak powierz-
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chownosé wielu dotychezasowych form zZycia religijnego i nieadekwat-
nos¢ czesci dzialan Kosciola w stosunku do religijnych potrzeb wier-
nych. Obie czesci Europy zaczynajg wymienia¢ pomiedzy sobg do-
swiadczenia, analizujg nawzajem dzialania i popelmione bledy. Row-
noczesnie Kosciol katolicki poszukuje nowych metod realizowania mi-
sji ewangelizacyjnej. By¢ moze warto w tym kontekscie przyjrzec sie
praktyce religijnej prawoslawia, jej bezposredniosci kontaktéow sa-
kralnych i wspélnotowosci, temu, co, jak zauwaza Yves Congar, jest
yZapomniang polowag nas samych, [ktéra] powinna sta¢ si¢ na nowo
obecna i plodna w naszym chrzescijanstwie”®,

Katolicyzm, ktory zaczyna si¢ obecnie na nowo ksztaltowaé, nie
Jest tatwg i wygodng w uzyciu religig ani dla kaplanéw, ani dla wier-
nych. To nie tylko wyznanie wiary, poczuwanie si¢ do okreslonej tra-
dycji czy utozsamianie sie¢ z pewng grupa wspolwyznawcow, ale row-
niez nieustanna odpowiedzialnos¢ nie tylko za wlasne czyny,
ale takze za ochrone Kosciola, za poglebienie religijnosci i za losy
swiata. I jezeli katolicyzm ma pozostac religia w pelni uniwersalng,
inny by¢ nie moze.

LES DEUX VOIES DE MATURATION VERS LE CATHOLICISME

Résumé

Il est évident que le catholicisme est une dimension intellectuelle commune de
I’Europe. L’Europe occidentale était détruite par le libéralisme, le postmodernisme et
les autres ,,...ismes”. Les intellectuels acceptaient les différents courants et renongai-
ent facilement i leur chemin vers la transcendance, cela nous a emmené vers un
désert intellectuel. Sur ce désert apparaissent et renaissent les valeurs sprirituelles
chrétiennes.

La situation était différente en Europe orientale. Ici durant des dizaines d’années
fonctionnait le systéme qui voulait, dans sa conception, détruire toute métaphysique
et religion. Peut-étre pour cette raison le désir de la religion et de la métaphysique
était si fort. Le systéme avait peur de chaque mot, chaque geste religieux, chaque
manifestation de la foi étaient important. ,Ils” ('autorité communiste) étaient plats,
ateistes et sans valeurs profondes, nous nous étions profonds, religieux, présents du
point de vue métaphysique dans une réalité plus riche. Aprés la chute du systéme —
par avance nous avons considéré que cette situation dure toujours. Nos politiciens ré-
pétaient ,Dieu, I’honneur, la patrie”, la tradition des valeurs chrétiennes, la vérité, la
raison — tout est de notre c6té. Aprés un certain temps il s’est avéré que de ces grands

28y, Congar, Essais oecuméniques, Paryz 1984, s. 108.
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mot il ne reste rien — que le slogan. Il s’est avéré que la métaphysique, la foi, la tradi-
tion doivent étre entretenues, il faut les étudier 4 nouveau et essayer de les compren-
dre. Autrement ils meurent. Il y a quelques années, Leszek Kolakowski disait que
nous avons, en Europe, un grand trésor 3 offrir, ce trésor c’est notre sensibilité et no-
tre savoir de sentir métaphysiquement la réalité. Aujourd’hui cela semble moins év-
ident, bien qu’il existe encore d’autres moyens, des hommes qui n’ont pas perdu ce
savoir. Méme dans la hiérarchie de I’Eglise la conscience de la nécessité du rejet de
I'activité liée a la politique et un retour aux sources est de plus en plus importante.
Cette source c’est réalisation de la mission de I’Eglise.

Actuellement, les deux chemins opposés de ’Europe — occidentale et orientale
semblent se retrouver dans la méme recherche des sources de son idéntité. Les deux
partis s’apperc¢oivent que les spheres spirituelles les plus importantes pour ’'homme
ont été perdues quelque part au cours de la route et sans elles ils est difficile de re-
trouver dans le monde contemporain le sens de 1’existance.



