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MODLITWA ARCYKAPLANSKA (J 17)

REFLEKSJE EGZEGETYCZNE

Jeden z najglebszych i najbogatszych teologicznie rozdzialéow czwar-
tej ewangelii zwany, poczawszy od XVI w.?!, ,modlitwg arcykaptansks”’
polaczony jest w dzisiejszej (i jedynie znanej) postaci z mowami poze-
gnalnymi. Wtasciwie dobiegajg one konca w 16, 33, zwiastujac zwycie-
stwo Jezusa nad $wiatem. Modlitwa zas nawigzuje do nich jedvnie w naj-
ogblniejszym znaczeniu: lgczy perspektywe dobiegajgcego konca pobytu
Jezusa na ziemi z wieczno$cig; prowadzi do niej rozpoczeta juz ,,godzina”
(J 13, 1 — por. 17, 1). Wypowiedzi zawarte w modlitwie przedstawiajg
Jezusa badz to jeszcze na swiecie (np. 17, 13. 19), bgdz tez sprawiajg wra-
zenie, jakby Jezus juz swiat ten opuscit (17, 4. 11-12. 18). Zdradza to
specyficzne spojrzenie Janowe, wystepujgce w .calej niemal czwarte;j
ewangelii, taczgce Jezusa ziemskiego z uwielbionym Chrystusem przeby-
wajacym w chwale Ojca. Uroczysty ton mowy odbiega do tego stopnia
od pozostalych méw pozegnalnych, ze wielu wspotczesnych autoréw za-
przecza jakiegokolwiek jej zwigzku z historycznym momentem pozegna-
nia Jezusa z uczniami i z Ostatniag Wieczerzg (por. 14, 31!).

W ostatnim dziesiecioleciu niezwykle radykalne wyjasnienie genezy
J 17 przedstawil znany teolog ewangelicki E. Kdsemann 2, uwazajac J 17
za rodzaj mistycznego wtajemniczenia uczniéw w mys$l gnostykow 3.
Mimo sprzeciwu — nawet wsrod kot liberalnych 4 -— wielu innych kry-
tykow rozwaza mozliwo§é gnostyckiej interpretacji modlitwy lub uzna-
nia jej za antygnostycka polemike utrzymana w O6wczesnej terminologii
religijnej hellenizmu. Specjalng uwage zwrécono na teksty hermetycz-

1 Po raz pierwszy uzyl takiej nazwy Dawid Chytrdus (zmarly w r. 1600)
w swoim, zresztg drugorzednym, komentarzu ewangelickim.

2 Jesu letzter Wille nach Johannes 17, Tiibingen 19672. Recenzje tej kontro-
wersyjnej monografii por. R. Schnackenburg, ,,Bibl. Zeitschr. NF” 13 (1969) 143 nn.

3 Zob. rowniez R. Bultm ann, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen
19681%, 371 nn.

4 G. Bornkamm, Zur Interpretation des Johannesevangeliums. Eine
Auseinandersetzung mit E. Kisemann’s Schrift: Jesu letzter W:ille mach Joh 17,
,Evang. Theolog.” 28 (1968) 8-25.
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ne Corp. Herm. I, 31-32 i XIII, 18 3, ktore obok zasadniczych roéznic zawie-
rajg wiele elementow wspélnych z modlitwa, zwlaszcza w strukturze
1 postepie mysli.

Te dokumenty mistyki pogansko-hellenskiej konczg sie hymnem lub
modlitwa jako ostatnig faza inicjacji; nadto J 17 przypomina katechiz-
mowa forma wtajemniczenia hermeneutycznegc ocraz szereg termindéw
o identycznym lub podobnym brzmieniu co Janowe. Zagadnienia te by-
ty omawiane w ostatnich latach do$¢ wyczerpujaco¥; pewne analogie
wydaja sie nie podlega¢ dyskusji, biorac oczywiscie pod uwage zupelnie
odmienng tres¢ teologiczng. Czy Ewangelista chciat w ten sposob za-
pewni¢ komunikatywmo$¢ swej ksiedze, czy polemizowaé z poganskimi
pradami religijnymi, czy wreszcie nawigzal jedynie do powszechnie pod-
6wczas uzywanej terminologii religijnej — nie mozna rozstrzygnac
z pewnoScig. Nalezy jednak pamieta¢, ze w pismach hermetycznych
chodzilo m. in. o rodzaj apologetyki specyficznie przeciwchrzescijanskiej;
stad tendencje polemiczne w czwartej ewangelii muszg byé powaznie
brane pod uwage.

Zwigzek historyczny Ostatniej Wieczerzy, pozegnania z uczniami
z my$lami wyrazonymi w modlitwie jest wbrew pozorom — raczej struk-
turalnym niz merytoryeznym — bardzo prawdopodobny ?. Sposéb
przedstawienia J 17 nie sprzyja hipotezie reprodukcji hymnu odmawia-
nego przy Ostatniej Wieczerzy lub pézniej, przy uroczystosciach eucha-
rystycznych; nie wigze sie tez specjalnie z wniebowstgpieniem Jezusa
jako takim 8, Modlitwa arcykaplanska nie stanowi ani fikcji literackiej

5 Por. Corpus Hermeticum (wyd. A. D. Nock, A. J. Festugiére) I-IV, Paris
1945-54. CH I nosi nazwe Poinmadres, 13 zas§ De regeneratione (O odrodzeniu).

6 Zob. szczegbdlnie O. Battaglia, Preghiera sacerdotale ed innologia
ermetica (Giov 17 — CH 1, 31-32c; 13, 18-20), ,Rivista Bibl. 1t.” 17 (1969) 209-232.

7 Z prac ostatnich lat na temat struktury i tresci teologicznej J 17 wypada
wymienié szczegélnie: W. T hiisin g, Herrlichkeit und Einheit. Eine Auslegung
des hohepriesterlichen Gebetes Jesu (Joh 17), Diisseldorf 1962; M. F. Br aun, Jeun
le Théologien, Paris 1964, I1, 277-300; C. D. Morrison, Mission and Ethic. An
Introduction of John 17, ,Interpretation” 19 (1965) 259-273; J. Dupont, La pre-
ghiera di Gesu per Vunitd dei cristiani, ,Parole di Vita” 10 (1965) 321-336; B. B o -
brinskoy, Die theologischen Grundlagen des gemeinsamen Gebets fiir die
Einheit, ,Unam Sanctam” 22 (1967) 25-37; J. Becker, Aufbau, Schichtung und
theologisch-geschichtliche Stellung des Gebetes in Joh 17, ,Zeitschr. f. neutest.
Wissensch.” 60 (1969) 56-83; C. Evans, Le Christ en priére dans I’Evangile seion
St. Jean, ,Lumen Vitae” 24 (1969) 411-428; B. Rigaux, Les destinateurs du IV
Evangile d la lumiére de Jn 17, ,Revue de Théol. de Louvain” 1 (1970) 289-311.
R. Schnackenburg, Strukturanalyse von Joh 17, ,Bibl. Zeitschr. NF” 17
(1973) 67-78 oraz 196-202.

8 Taka mozliwosé rozwaza E. Lopezdoriga, La oracién sacerdotal, orc-
cion de la Ascension? Situacién histérica de Jn 17, ,Libro Anual de la Facultad de
la Universita Pontificia y Civil”, Lima 3 (1969) 27-46.
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piora Ewangelisty, ani dokladnego zapisu materialnie wypowiedzianych
przez Jezusa stow, jak to utrzymywali dosé powszechnie dawni egzegeci.
Jan odtwarza stowa oraz niektore przynajmniej gesty Mistrza, nadajac
im w swietle dzialajagcego Ducha Swietego najpelniejszy sens, zamierzo-
ny przez Jezusa. Dla chrzescijan znacznie wazniejsze bylo brzmienie
tych stow i wymowa gestéw sugerowane przez Parakleta przemawiajg-
cego do chrzeécijan trwajgcych w Chrystusie. Trudno odpowiedzie¢ na
pytanie, w jakim stopniu i sensie mys$li J 17 Wigzaly sie z rytualem
Ostatniej Wieczerzy. Moze Jezus zmienil, odpowiednio do powagi chwili,
tematyke wieczerzy paschalnei, nadajac jej réwniez charakter pozegnal-
ny, moze tez Ewangelista rozwija szeroko pewne zaznaczone jedynie
przez Mistrza z Nazaretu mysli, przekraczajac perspekiywe nic tylko ry-
tualng, ale i historyczng. W kazdym razie intencijg Jezusa bylo pociag-
nac¢ obecnych przy pozegnaniu Apostoléw, a z nimi caty $wiat dotad
wrogi lub obojetny ku wiecznosci?; temu zalozeniu pozostal wiernv
i Ewangelista.

Struktura wewnetrzna mowy nalezy do bardzo skomplikowanych
i stanowi do ostatnich czaséw przedmiot licznych dyskusji®. Podobnie
jak wiele innych méw (np. J 6) nie posiada ona analogii we wspoélczesnej
technice kompozycyjnej. Tym niemniej mozna w niej stwierdzi¢ pieé
tematow zwigzanych (pozornie?) luzno ze soba. Pierwszy, (ww. 1b-5)
zawiera prosbe wraz z motywacja o uwielbienie, drugi (ww. 6-8) traktuje
wylacznie o misji Jezusa do uczniéw i objawieniu im Ojca, trzeci (ww.
9-19) ujety jest w forme modlitwy Jezusa za ucznibéw, podobnie czwarty
(ww. 20-24) odnosi sie do tych, co uwierzg w przysztosci, i wreszcie piaty
(ww. 25-26) zawiera zakonczenie podkreslajace raz jeszcze kontrast mie-
dzy Jezusem a Swiatem, ktéremu Jezus przeciwstawia wiare uczniéw
i ich mito§¢ ku Ojcu 11,

Ostatnim slowom pozegnalnym Jezusa towarzyszy gest podniesienia
oczu ku niebu, jaki czynit przy spelnianiu cudéw (Mk 6, 41; 7, 34; J 11,
11 nn.). Postugujac sie¢ uswieconym zwyczajem sposot~m m-dlitwy (BXk
18, 13; Dz 4, 55) wskazuje Jezus na zrédlo i cel chwaly, jakg odda Bogu
meky i zbawczg Smiercig. Problematyczna jest natomiast interpretacja

9 Por. H. van den Bussche, Jean. Commentaire de U'Evangile spiritucl,
Bruges 1967, 446.

10 Oproécz poprzednio przytaczanych prac (przypis 7) i komentarzy, zob. ostat-
nio na ten temat: E. Malatesta, The Literary Structure of John 17, ,Biblica”
52 (1971) 190-214, a zwlaszcza Schnackenburg, art. cyt.

11 Por. Malatesta, art. cyt.
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tego gestu w sensie podkreslenia odejscia z tego §wiata do Ojca, ku kté-
remu kieruje nastepne stowa. Tytul ,,Ojciec” wystepuje u J 17 az szesc¢
razy 2. W ustach Chrystusa nabiera on specjalnego znaczenia (abba —
forma aramejska — por. takze Mk 14, 35 n.; Rz 8, 15; Gal 4, 6), ktore za-
pewne utrwalilo sie w tradycji chrze$cijanskiej. Wyraza on mianowicie
bezposrednie i dziecigce obcowanie Jezusa ze swym Ojoem Niebieskim
i przypomina zywo modlitwe Jezusa w Ogrodzie Oliwnym (por. Mk
14, 36).

Godzina meki Jezusa jest bezposrednio bliska; jest to godzina chwaly
i uwielbienia, godzina zwyciestwa nad Swiatem (16, 33). Slowa Jezusa
nie stanowig prosby o uwielbienie w sensie nagrody za wykonanie zle-
conego Mu przez Ojca dzieta (por. 7, 18; 8, 50) 13, ale wyrazaja pragnie-
nie pelnego ukazania chwaly Bozej w Nim. Ku temu zmierzalo cale
Jego zycie, a w miare zblizania sie ,,godziny” pragnienie uzewnetrznie-
nia ,,chwaly Ojca” * przez wlasng $mieré¢ i zmartwychwstanie staje sie
coraz goretsze i czeSciej wypowiadane . Misja zbawcza Jezusa ku
chwale Ojca polega na udzieleniu ludziom zycia wiecznego. Zasadniczo
dotyczyla ona wszystkich, ale obojetnosé i niewiara $§wiata sprawily, ze
jedynie niewielka gromada wierzgcych otacza Jezusa w chwili pozegna-
nia. Jako Syn Czlowieczy posiada Jezus wtadze nad ,,calym cialem”, tj.
nad wszystkimi ludzmi: obejmuje ona zaré6wno udzielenie zycia wiecz-
nego (aspekt pozytywny) jak i sad nad odrzuconymi (aspekt negatywny)
— por. 5, 22. 26 n. W modlitwie pozegnalnej przewaza spojrzenie pozy-
tywne, a J 17, 2 przypomina nakaz misyjny Mt 28, 18 wypowiedziany
w szerszym znaczeniu i innym kontekscie chronologicznym.

Osiggniecie zycia wiecznego zwigzane jest organicznie z wiarg i po-
przedzajagcym jg objawieniem. Wiara byla podstawowym zalozeniem
izraelskiego credo ¢; w kontekscie Janowym (17, 3) wystepuje jako po-
znanie, rozumiane oczywiscie w sensie biblijno-praktycznym, nie za$
grecko-filozoficznym (poznanie czysto intelektualne). Uzyte tu stowo
ginoskein wyraza caly dynamizm procesu afirmacji Boga przez Jego lud

12 Por. obszerniej na temat ojcostwa Bozego w NT i w Piblii; W Marchel,
Abba, Pere, Rome 1963; J. Jeremias, Abba, Gottingen 1936

13 W takim znaczeniu prosi np. poganski .,cudotwoérca” swego baga o .,wsla-
wienie”: ,Izydo.. wstlaw mnie, jak jak wslawilem imie syna tniego. Horusa”
(P Lond 121, 503n. u F. G. Kenyon (— H. 1. Bell), Greek Papyri in the British Mu-
seum, London 1893-1917, I-V).

14 Por. G. B. Caird, The Glory of God in the Fourth Gospel, ,New Test.
Studies” 15 (1968/69) 265-277; W. Thiisin g, Erhohung und Verherrlichung im Jo-
hannesevangelium, Miinster i. W. 19702; R. Schnackenburg, Das Johannes-
evangelium, Freiburg 1971, II, 498-512.

15 Por. J 14, 13; 15, 8 oraz 11, 4; 12, 28; 16, 14.

16 Ogolniejsze uwagi na ten temat zob. J. Schreiner, Rozwdj izraelskie-
go ,Credo”, ,,Concilium” 2 (1966) 590-596.
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juz w ST. Mdr 15, 3 doszukuje sie wlasnie w poznaniu Boga zrddla nie-
Smiertelnosci. Chrzescijanie przejeli i poglebili to przeSswiadczenie
(1 Tes 1, 9; 1 J 5, 20), wskazujgc zrdédlo poznania Boga — objawienie
w Jezusie Chrystusie, ktéry przybyl na $wiat. , Nie mozna pozna¢ Ojca
poza Synem, tak ze jedynie prawdziwym Bogiem nie jest tylko Bég
Izraela, ale Ten, ktérego objawil Jezus Chrystus. Zydzi [...] zatrzymali
sie w polowie drogi, a przez swe odrzucenie Jezusa utracili calkowite
poznanie Boga” 7. Poznanie, o jakim méwi Jezus stowami Jana, nie jest
przede wszystkim widzeniem ,twarzg w twarz” (1 Kor 13, 12), nie jest
poznaniem juz utrwalonym, ale stale poglebiajgcym sie darem, przynie-
sionym na Swiat przez Jezusa. Podstawowym jego warunkiem jest
»irwanie w Chrystusie” 18, ktére wyraza sie nie w jakims stanie stucha-
czy czy w zgodnosci postepowania zewnetrznego z wolg Boza, lecz
w pelnym uczestnictwie w 2zyciu Bozym. Zjednoczenie z Bogiem
w Chrystusie decyduje o mozliwosci i mierze tego zycia, w jakiej bedzie
przenika¢ cale jestestwo cztowieka. Dla Jana proces ten rozpoczal sie
juz w terazniejszo$ci chrzescijanina, ktéry przeszedl ze $mierci do zycia
(5, 24).

Sposéb moéwienia Jana przypomina zaréwno jezyk separatystycznej
grupy religijnej z Qumran, jak i poganskich pism hermeneutycznych.
Qumranska Regula Zrzeszenia laczy ,,poznanie zycia” i ,,wieczng wie-
dze” (1QS 2, 3), rozumiang jako wglad w wiedze Najwyzszego (1QH 4,
22), ale zaden z tekstéw nie przedstawia jednoznacznie zycia wiecznego
jako poznania Boga (nie moéwiac juz o Mesjaszu jako przedmiocie po-
znania). Pomijajgc zabarwienie apokaliptyczne qumranskiego zycia
wiecznego, odgrywa ono w teologii Zrzeszenia znacznie mniej ekspono-
wang role niz w piSmiennictwie Janowym. Poimandres (CH I, 26. 31-32)
natomiast uwaza poznanie natury Boga i Jego stosunku do czlowieka za
droge ku zyciu wiecznemu, otwartg dla wtajemniczonego. Prowadzi
ona do charakterystycznego dla hermetyzmu, a odrézniajgcego go wy-
raznie od wypowiedzi Janowych, zatarcia réznicy miedzy Bogiem
a stworzeniem 19,

Przez caly okres ziemskiej dzialalnosci Jezusa Jego naczelnym da-
zeniem bylo pelnienie woli Ojca (4, 34) az do chwili $mierci (19, 30).
Po dokonaniu zleconego Mu przez Ojca dzieta, Jezus wraca do sfery Bo-
zej, w ktérej przebywal, nim $§wiat powstal (17, 24). Chwala, jaka Go

17 Van den Bussche, dz. cyt., 450.

18 Por.J. Heise, Bleiben. Menein in den johanneischen Schriften, Tiibin-
gen 1967.

19 Obszerniejsze informacje na ten temat zawierajg prace C. H. Dodd, In-
terpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 19638, 420n.; Braun, dz. cyt., 286-
-300 oraz Battaglia, art. eyt.
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oczekuje, jest wlasciwym sposobem Jego istnienia, przystugujacym Mu
z natury. Uwielbienie Jezusa rozpoczelo sie przez objawienie imienia
Ojca i dokonuje sie nadal w uSwieceniu wierzacych, ktérzy wraz z Nim
zmierzajg ku eschatologicznej chwale.

Mozliwe, ze Ewangelista nawigzuje w tych wypowiedziach do dawnej
tradycji Wj 3, 13 nn. i do obrzedé6w dnia Pojednania. Jezus w tym wy-
padku przemawialby jako arcykaplan wchodzacy do przybytku najswiet-
szego (,,Swigte Swietych”), objawiajgc imie Ojca (wymawiane przez arcy-
kaplana tylko raz do roku w to Swieto) i uswiecajac przez wiare w siebie
nowy lud Bozy 20. Imie Jahwe okreslato nie tylko najglebsza istote Bo-
ga, ale i wiezy, jakie laczyly Go z narodem wybranym. W Jezusie Chry-
stusie to niewymowne imie przewyzszajgce wszystko stalo sie jawnme
w boskiej istocie i zbawczym dzialaniu 2L

Jezus spelnil zlecong Mu przez Ojca misje szczegdlnie wobec ucznidéw.
Boég ich wybral ,,ze §wiata” (por. 15, 19) i powierzyl Jezusowi objawienie
im prawdziwego imienia, tj. najglebszej natury Ojca. Zachowujac wiare
w stowa Jezusa, a raczej w Jezusa-Stowo (1, 1 nn.), wytrwali w Nim, sta-
jac sie pierwszymi $wiadkami Ojca wobec Swiata i gioszac slowo Ojea,
ktore stato sie Cialem (1, 14 — por. 1 J 1, 1).

Tym samym ich pro$by zanoszone w imie Jezusa majg te samg moc
u Ojca (por. 16, 26): zapewniajg bezposredni i skuteczny dostep do Niego.
Mimo to Jezus prosi specjalnie za uczniami; wstawiennictwo to nie do-
tyczy swiata, ktory przez swag niewiare popad! definitywnie pod sad
(3, 18) i zostal odrzucony wraz ze swym przywdédcg — szatanem (por. 12,
31; 14, 17. 19. 22; 15, 18-19; 16, 8. 11). Uczniowie przebywajg wpraw-
dzie na Swiecie, ale zostali uwolnieni w Chrystusie spod jego zlowiesz-
czych wplywéw, podobnie jak zostang uwolnieni ci, ktérzy przyjma ich
Swiadectwo zycia. Uczniowie sg niepodzielng wtlasnoscig Ojca i Syna
(17, 10), podobnie jak wszystko ich (aspekt trynitarny) jest wspblne
(16, 15). Beda oni obwieszcza¢ chwale Ojca, podobnie jak to uczynit Je-
zus, kontynuowa¢ Jego dzielo. gdy odejdzie z tego $swiata. Jezus wyraza
sie w taki sposob, jak gdyby Jego odejécie z tego Swiata bylo juz faktem
dokonanym: godzina Jego nadeszla, a wraz z nig czas dzialania uczniéw.

Inwokacja ,Ojcze Swiety” wprowadza blaganie o u$wiecenie
uczniéow (w. 11 — por. w. 17). Uzasadnienie $wietosci czlowieka Swie-
toScig Boga wystepuje juz w ST (Kpt 11, 44), a NT podejmuje je (por. 1 P
1, 15-16; Mt 5, 48) w sensie etyoznym. Chodzi tu o zachowanie uczniéw

20 Por. A. Laurentin, We’attah — kai nun. Formule caractéristique des
textes juridiques et liturgiques (d propos de Jean 17, 5), ,Biblica” 45 (1964) 168-197;
413-432.

21 Zob. A. Vanhoye, Loeuvre du Christ, don du Peére (Jn 5, 36 et 17, 4),
,Rech. de Sc. Rel.” 48 (1960) 377-419.
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w wierno$ci ,,imieniu Ojca”, tj. przekazanemu przez Jezusa objawieniu
Boga. Wsréd wrogiego swiata, wystawieni na ustawiczne proby z jego
strony, majg zachowa¢ chrzescijanska postawe S$wietosci i nieskazitel-
nosci, gltoszac wszedzie Wcielone Stowo Boze, najpelniejszy obraz Ojca
Niebieskiego. Specjalna laska Ojca ma utrwali¢ w nich to imie, jakie
przyjeli wraz z wiarg w Jezusa Chrystusa. Najpelniejszym jej wyrazem
bedzie jednos¢: z Ojcem w Jego Synu i konsekwentnie miedzy nimi. Na-
stepna czes¢ czwartej ewangelii powréci jeszcze do tego tematu (w. 20 nn.).
Jest on stale aktualny dlatego, ze §wiat odpowiednio do dystansu miedzy
nim a Jezusem bedzie uczniéw nienawidzil. Przebywajgc na swiecie, Je-
zus sam neutralizowal jego wplywy zachowujac swoich od zguby, z wy-
jatkiem przewidzianej w planach Bozych zagtady Judasza, ktory w rze-
czywisto$ci nie nalezal nigdy w pelmym znaczeniu do uczniéw Jezusa, jak
formalnie stwierdzi 1 J 2, 19. To, ze bedzie zdradzony, zapowiedzial
Jezus dwukrotnie (6, 70 nn.; 13, 18-19), zapowiadaly to takze slowa Ps 41,
10 (por. Dz 1, 16. 20. 25), zapewne jako przyklad podobnych wypadkéow
wséréd ludu Bozego Starego i Nowego Przymierza.

Zadanie uczniow jest dlatego trudne, ze mie malezgc do $wiata, maja
go zdobywa¢ dla Chrystusa, dziala¢ w nim. Nie chodzi tez o opuszczenie
pograzonego w przewrotnosci Swiata, ale o to, by wsréd walki nie ulec
dzialaniu ,,zlego” Na tym wlasnie polega réznica miedzy ascezg qum-
ranskg i chrzescijansky: Qumranczycy nie starajg sie nawraca¢ swiata
zewnetrznego, ale cheg osiggnaé ideal eschatologicznego odnowienia przez
izolacje od zla, w jakim jest on pograzony. Brak im Zwyciezcy tego
éwiata, Jego przykladu i laski, dlatego patrza nan jako na definitywnie
zgubiony, popadly pod panowanie ,,zlego” (w Qumran: Beliala) catkowi-
cie i nieodwolalnie; w tej sytuacji wszelka dzialalno§é apostolska w sa-
mym S$wiecie wydaje sie im niebezpieczna, a nawet zgubna ?*. Czwarta
ewangelia wprawdzie takze uwaza $wiat za niemal osobowe narzedzie
szatana 23, ale walke z nim za juz ostatecznie rozstrzygnieta przez zwy-
ciestwo Jezusa (16, 33) i przez wiare uczniow (1 J 5, 4). Mimo to pozo-
staje on nadal grozny swoja ekspansjg i dynamika zla %4.

22 Obszerniej podstawy ascetyki qumranskiej przedstawil ostatnio A. Stei-
ner, Warum lebten die Essener asketisch, ,Bibl. Zeitschr. NF” 15 (1971) 1-28,

23 Koncepcja szatana i jego wplywu na §wiat znajduje sie obecnie w ogniu
dyskusji biblistow i teologéw. Przedstawione rozwigzania reprezentujg calg game
pogladow od najskrajniejszych (Haag) do umiarkowanych lub wrecz konserwatyw-
nych. Ostatnio por. na ten temat: H. Haag, Abschied vom Teufel, Einsiedeln
1969; A. Caquot, Anges et démons en Israél, w: Génies, Anges et Démons, Pa-
ris 1971, 113-152; O. Semmelroth, Abschied vom Teufel? Mdchte und Ge-
walten im Glauben der Kirche, Theolog. Akad. 8 (Frankfurt a. M. 1971) 48-69.

24 Por.L.. Goppelt, Die Herrschaft Christi und die Welt nach dem N. T.,
,Luth. Rundschau” 17 (1967) 21-50; L. Schottroff, Heil als innerweltliche
Entweltlichung, , Nov. Test.” 11 (1969) 294-317.
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Kolejnym tematem prosby Jezusa jest uswiecenie uczniéw ,,w praw-
dzie”. Polega ono na wyjeciu ich spod wplywéw s$wiata i uczynieniu
w ten spos6b otwartymi na dzialanie Boze, na gtos Prawdy Wirielonego
Stowa. Prawda ta jest obecna w stowach Jezusa i znakach, ktére sg Du-
chem i Zyciem (por. 6, 63. 68) i prowadzi nie tyle do poznania intelek-
tualnego, ile do pelni Zycia Bozego. Podobnie jak milto§é, prawda udziela
czlowiekowi dynamiki Bozej (1 J 1, 8; 2, 4), tak potrzebnej do wykonania
polecenia Jezusa (w. 18). To wiltasnie wytwarza atmosfere, w ktorej be-
dzie odbywatl sie proces uswiecenia, poglebienia w zyciu Bozym przeni-
kajacym coraz glebiej w uczniow i udzielania go tym, ktoérzy uwierza.
Poza sferg prawdy panuje tylko klamstwo i uluda, od ktérej Jezus chce
uchroni¢ uczniéw. Najwazniejszym wreszcie momentem usSwiecenia
uczniéw jest ,,po§wiecenie siebie” przez Jezusa na §mieré¢ krzyzows. Przez
nig kazdy chrzescijanin otrzymuje uswiecenie, konsekracje ku prawdzie,
tj. ku rzeczywistoSci jedynie i w pelni objawionej przez Jezusa Chry-
stusa 2. W ten sposéb staje sie on zdolny do poSwiecenia siebie réownie
autentycznego, do pelnej ofiary, jakg dyktuje mu godnos¢ prawdziwego
ucznia Chrystusa.

W ramach zleconej im misji bedag uczniowie Jezusa glosi¢ zbawienie
innym. Takze w tych przyszlych uczniach stowo Boze bedzie zylo i roz-
wijalo sig, przekazywane z pokolenia na pokolenie w niezmienionej swej
pelni. Nad tym procesem nieskazitelnego przekazywania prawdy bedzie
czuwal Duch Swiety Pocieszyciel (dokladniej: Paraklet)?2. Jedynie
prawdziwa jedno$¢ spotecznosci Chrystusa moze zagwarantowaé¢ przeka-
zywanie Jego mauki przez wieki. Osiggaja jg chrzeScijanie przez zywy
kontakt z Ojoem i Synem, ktérzy stanowig doskonatg jedno$é (10, 38;
14, 10; 17, 11. 22). W ten spos6b wytwarza sie nieprzerwane ogniwo spo-
tecznosci Chrystusowej zlaczonej z Jezusem a przez Jezusa z Ojcem.

Udzial w chwale Jezusa (w. 22) mozna rozumieé¢ badz to jako udzia!
w zyciu Bozym, i Jego dzieciectwie (por. J 1, 12), badz tez jako pelmec

25 Por. van den Bussche, dz cyt., 457-458; I. de la Potterie, La ve-
ritd in S. Giovanni, w: Atti della XVII Settimana Biblica, Brescia 1964, 123-144;
G. Stemberger, La symbolique du bien et du mal selon St. Jean, Paris 1970,
119-145,

26 Por. 14, 26; 15, 26. Nadto: G. Loch er, Der Geist als Paraklet. Eine exe-
getisch-dogmatische Besinnung, ,Evang. Theol.” 26 (1966) 565-579;: R. E. Brown,
The ,,Paraclete” in the Light of Modern Research, ,Studia Evang.” 4 (1968) 158-165;
H. Windisch, The Spirit — Paraclete in the Fourth Gospel, Philadelphia 1965,
J. M. Hurley, The Paraclete in the Fourth Gospel, ,Bible Today” 36 (1968)
2485-2488; A. M. Kothgasser, Dogmenentwicklung wund die Funktion des
Geistparakleten mach den Aussagen des II. Vatikanischen Konzils, Roma 1969;
J.B. Patrick, The Promise of the Paraclete, ,Biblioth. sacra” 127 (1970) 333-345.
E. Malatesta, The Spirit Paraclete in the Fourth Gospel, ,Biblica” 54 (1973)
539-550.
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chwaly uczestnictwo w dzialalnosci Jezusa-Stowa, ktora z kolei zapewnia
lgcznose z Bogiem ?7. Gwarantem jednosci jest wlasnie zachowywanie
pelnego slowa Bozego bez jakiegokolwiek skazenia oraz zycie pelne mi-
tosci. Wrecz zdumiewajace jest to, ze w. 23 nie waha sie zestawi¢ Lez-
podrednio mitoSci Ojca do Syna z agape Ojca do uczniow Jezusa. Tworzg
oni bowiem z Jezusem jeden szczep winny (J 15), jedna owczarnie pod
jednym Pasterzem (J 10). Epifania Bozej milosci w Chrystusie (por. Tyt
3, 4) oddziatuje jednoczgco ma chrzescijan; z drugiej strony jednosé ich
zachowywana wraz z milo$cig praktykowang na miare Bozg, daje $wia-
dectwo o prawdziwosci postannictwa Jezusa do $wiata lub dokladniej
o doskonalym Jego zjednoczeniu z Ojcem.

Kierujac my$l czytelnikow ku zyciu wiecznemu, Ewangelista podkre-
Sla poczawszy od w. 24 autorytatywny ton modlitwy Jezusa. Stowa pros-
by zastepuja teraz akty woli, realizujgcej udzielong Mu przez Ojca wtla-
dze. Uczniowie sg darem powierzonym Mu przez Ojca i z legc tytutu
Jezus pragnie dla nich udzialu w dobrach, ktére posiada jako Syn
Bozy. Wyrazenie by¢, ,,tam, gdzie Chrystus” ma znaczenie nie tyle prze-
bywania w okre$§lonym miejscu, ile stale zywego zjednoczenia pozwala-
jacego na oglagdanie chwaty Jezusa. Tutaj chwala przedstawia ,,Syna ta-
kiego, jakim jest (1 J 3, 2) w zjednoczeniu ze swym Ojoem [...] Staje sie
to mozliwe dzieki witalnemu wprowadzeniu w tajemnice zycia trynitar--
nego przez wlaczenie, w pewien spos6b, w wieczne rodzenie i nature Sy-
na. Chodzi doktadniej o wizje uszcze$liwiajaca i wlasng przemiane chrze-
Scijanina, ktéry nie moze byé¢ tam, gdzie Chrystus uwielbiony, inaczej niz-
przez wlasne uwielbienie” 2. Czegokolwiek doswiadczyli z chwaly Jezu-
sa na ziemi (1, 14), bylo to jedynie pierwszym blaskiem, ktéry ma staé
sie pelnym §wiatlem. To ogladanie chwaly Jezusa cbejmuje takze nie-
skonczong milo§é, jaka Ojciec darzy Syna (por. w. 23) rodzgc Go w nie-
wypowiedziany spos6b od wiekow ku mealizacji swych zbawczych pla-
néw 29, Taka wlasnie milo§é bedzie zapewniala uczniom jednose.

Zakonczenie modlitwy zawiera specyficzng inwokacje do Ojca jako-
,,sprawiedliwego” (epitet przyslugujacy w czwartej ewangelii jedynie
Bogu). Przymiot ten wyraza pelng realizacje zbawczej woli Bozej: ne-
gacje $wiata w przeciwienistwie do pelnego poznania Syna i wiary Jego
uczniow 3°. Poznania tego udzielil Jezus swoim uczniom wprowadzajgc
ich w tajemnice zycia Bozego, objawiajac im imie Ojca (por. w. 6). Cale
Jego objawienie zdaza ku pelni miloSci na miare agape miedzy Ojcem

27 C. Spicq, Agapé, Paris 1959, III, 205-207; C. K. Barrett{ The Gospel
according to St. John, London 1954, 428.

28 Spicgq, dz. cyt., 213.

29 Van den Bussche, dz cyt., 462.

30 J. Blank, Krisis, Freiburg 1964, 336 n.
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a Synem. Po wypowiedzeniu dwéch naczelnych nakazéw: mitosci i trwa-
nia w jednosci 31, Jezus przystapi do ostatniego etapu chwaly: meki
i zmartwychwstania.

DAS HOHEPRIESTERLICHE GEBET (Jo 17)
Eine exegetische Besinnung

Zusammenfassung

Dieses Kapitel des Johannes-Evangeliums zihlt zu den in formeller und sa-
chlich-exegetischer Hinsicht umstrittensten Teilen. Es wird eine Antwort auf die
Fragen nach dem Zusammenhang des Gebetes mit den Abschiedsreden gesucht,
ferner nach dem ,Sitz im Leben” der Jesusworte und nach ihrer Beziehung zur
historischen Titigkeit Jesu. Das Hauptanliegen des Artikels geht auf die theolo-
gische Tragweite der hier gedusserten Gedanken iiber die Einheit und Liebe aus.
Die christologischen, ja trinitarischen Motive weisen auf eine reife theologische
Uberlegung hin und geben wenigstens teilweise die Probleme der johanneischen
kirchlichen Gemeinde wieder.

Die Gotteserkenntnis durch den Glauben ist der direkte Weg zum ewigen Le-
ben, aber ein Weg, der durch Christus fiihrt. Eine Voraussetzung zur Bewih-
rung des christlichen Glaubens ist das ,,Bleiben” in Jesus. Die johanneische Spra-
che erinnert deutlich an die zeitgenossische (pra)gnostische und qumranische Rede-
weise, unterscheidet sich aber von diesen durch die christologische Begriindung;
iiberdies wird in der Vereinigung des Christen mit Gott der Unterschied zwischen
dem Geschopf und Gott keineswegs verwischt, wie es im hermetischen Schrifttum
geschieht. Nichtsdestoweniger erhilt der Christ durch seinen Herr einen direkten
Zugang zu Gott und wird zugleich von den verhingnisvollen Einfliissen der Welt
befreit. Eine besondere Bedeutung im Prozess der Weltverwandlung fiir Christus
kommt der Heiligkeit zu; ihr Triger wird der Paraklet, der Geist der Wahrheit
sein Die zumeist fordernde Kraft der kirchlichen Einheit bildet die Liebe nach dem
Vorbild des innentrinitarischen Lebens.

31 Por. T.E. Pollard, ,That They All May Be One” (John XVII, 21) —
-and the Unity of the Church, ,,Expository Times” 70 (1959) 149n.; E. L. Wenger,
»That They All May Be One”;, tamze, 333; J. F. Randall, The Theme of Unity
in John VII, 20-23, ,Ephem. Theol. Lov.” 41 (1965) 373-394; S. Cipriani, Dio
€ amore. La dottrina della caritd in S. Giovanni, ,Scuol. Catt.” 94 (1966) 214-231:
U. L uck, Die kirchliche Einheit als Problem des Johannesevangeliums, ,,Wort u.
Dienst” 10 (1969) 51-67; H. Schlier, Die Bruderliebe nach dem Ewangelium, u.
.den Briefen des Johannes, Mél. B. Rigaux, Gembloux 1970, 235-243.



