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EKLEZJALNY WYMIAR AKTU WIARY CHRZESCIJANSKIEJ
I JEGO PERSONALIZUJACE ZNACZENIE

Pismo $§w. ukazuje akt wiary jako rzeczywisto$¢ ztozona; jest on dzielem
Boga i cztowieka. Wiara ma charakter wydarzenia miedzyosobowego'.
W akcie wiary chrze$cijaniskiej czlowiek spotyka si¢ bowiem z Bogiem obja-
wiajacym si¢ i zbawiajacym w Chrystusie. Podejmujac Bozy dar, czlowiek
przyjmuje Chrystusa i wchodzi z Nim w zbawcza relacje. W Nim tez odnaj-
duje swoje osobowe spelnienie 1 sens ludzkiej egzystencji. Wiara chrzescijan-
ska jest wiarg w Jezusa Chrystusa, ale takze wiarg Jezusowi Chrystusowi. Jest
zatem wiarag w Osobe 1 wiarg oparta na Swiadectwie Osoby, czyli na osobo-
wym poznaniu, ktére obok poznania rozumowego zawiera poznanie intuicyjne
1 ppznanie serca oraz realizuje wspdlnote zycia z Osoba poznana?.

OdpowiedZ czlowieka na Boze powotlanie, oprécz wymiaru indywidualno-
osobowego, ma takze wymiar spoleczny. Poniewaz teologia okresu przed-
soborowego pozostawala pod wptywem nowozytnego indywidualizmu, dlatego
tendencje indywidualistyczne widoczne byly takze w dziedzinie teologii
wiary. Mysl teologiczna tego czasu szeroko ukazywala indywidualny aspekt
wiary, zagubila jednak jej charakter eklezjalny. Odnowa teologii, zapoczatko-
wana jeszcze przed Soborem Watykanskim II, bedaca wynikiem powrotu do
zrédet biblijnych i patrystycznych, dokonana na Soborze, zaowocowala po
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Soborze licznymi przeobrazeniami. W zakresie wiary zaczeta si¢ intensywnie
rozwijaé personalistyczna koncepcja wiary, w ktérej aspekt indywidualny aktu
wiary jest ukazywany lacznie z jej wymiarem spolecznym, eklezjalnym’
W teologii zawsze podkreslano, iz Kosciél jest rzeczywistoscia ztozona. Cho-
ciaz Pismo $§w. stanowi podstawe do wypracowania wielu modeli KoSciola,
to jednak teologia od §redniowiecza az do XX w. koncentrowala si¢ na jego
aspektach instytucjonalnych, prawnych i socjologicznych, zapominajac, ze
Kosciol jest rzeczywisto$cia Bosko-ludzka: objawiona, zbawcza i osobowa.
Dopiero eklezjologia wspblczesna zaczgta ukazywac Kosciot ,,jako specyficz-
ny byt osobowy, personalistyczna Bosko-ludzka wspdlnote™®. Odwolujac sie
do posoborowej mysli teologicznej, nalezy zauwazyc¢, ze Kosciol jest wspol-
nota tak Os6b Boskich, jak i os6b ludzkich. T¢ personalistyczng wspdlnotg
tworza Bég w Trojcy Swietej Jedyny: Ojciec, Syn i Duch Swiety oraz ci,
ktérzy wierzac w Niego, realizuja migedzy soba komuni¢ osobowa. Tym
samym Kos$cidl, urzeczywistniajac sig, istniejac 1 realizujac si¢ w osobach, ma
wymiar komunijno-wspdlnotowy oraz struktur¢ osobowa. M. Rusecki, wska-
zujac na niemozliwo$¢ istnienia KoS$ciola poza osobami, podkres§la prawde
o wspéltworzeniu i wyrazaniu osobowego bytu Kosciota przez zyjace w nim
osoby. Kosciél, bedac rzeczywistoscia personalng, moze takze osobowo roz-
wijaé sig, wzrastaé, doskonali¢, personalizowaé sie badZ? depersonalizowaé’
Sens Eklezji spelnia si¢ w osobie, w zrealizowaniu si¢ osoby indywidualne;j
1 kolektywnej w Chrystusie.

Trzeba takze zauwazyé, iz Zycie osoby we wspdllnocie zwigzane jest
z procesem jej uspoleczniania, a tym samym personalizacji, ktéra dokonuje
si¢ w wymiarze indywidualnym, ale ma tez charakter wsp6lnotowy. Poniewaz
chrzescijanin zyje we wspolnocie oséb, w glgbokiej komunii z Ojcem, Synem

3Cz.S. B artnik. Ze wspéfczesnego rozumienia Kosciota. W: Wiarygodnosé¢ Kosciofa
wobec przemian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum? Red. M. Rusecki. Pelplin—Lublin
1994 s. 29 n.; t e n z e. Osobowy byt Kosciota. W: Kosciét w Swietle Biblii. Red. J. Szlaga.
Lublin 1984 s. 163-175; t e n z e. Poznanie teologiczne. Dzieta zebrane. T. 11. Lublin 1998
s. 175-186; t e n z e. Wiara Kosciota. CT 51:1981 fasc. 3 s. 41-52. W niniejszym artykule
zastosowano skroty zamieszczone w: Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrotéw. Oprac. J. War-
minski przy wspélpracy E. Gigilewicza, R. Sawy. Wyd. 2. Lublin 1944.

“*M.RuseckiKim Jest Kosciot? W: Problemy wspdtczesnego Kosciota. Red. M. Ru-
secki. Lublin 1997 s. 101. Por. B ar t n i k. Osobowy byt Kosciota s. 163-175; H. L a n g-
kammer. W jaki Kosciot wierzg? (Wierzg w jeden Swigty powszZechny i apostolski Koscidt).
W: Historia i Logos. Red. K. Macheta, K. G6zdZ, M. Kowalczyk. Lublin 1991 s. 95: B. G a-
¢ k a. Personalistyczna eklezjologia. Tamze s. 196-205.

SRusecki, jw.s. 103-105. Por. Cz. S. Bartnik. Kosciét Jezusa Chrystusa.
Wroctaw 1982 s. 162.



EKLEZJALNY WYMIAR AKTU WIARY CHRZESCIJANSKIEJ 107

i Duchem Swif;tym oraz z bra¢mi i z siostrami w wierze, rodzi si¢ pytanie
o personalizacj¢ jednostki przez wspélnote wiary, a takze o personalizacje
wspolnoty przez wiarg jednostki. Wydaje sig, ze personalizacja osoby w Ko-
Sciele polega na osobowej realizacji, ktéra zmierza ku peini w Osobie Jezusa
Chrystusa® Proces ten prowadzi do osobowego spelnienia 1 zrealizowania si¢
czlowieka w wymiarze indywidualnym i spotecznym w Kosciele.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie eklezjalnego aspektu aktu wiary
chrzescijanskiej 1 jego personalizujacego znaczenia. Najpierw rozwazymy za-
gadnienie osobowego bytu Kosciola, nastgpnie podjety zostanie problem wia-
ry Kosciola, a na koncu begdzie oméwione personalizujgce znaczenie wiary.

I. OSOBOWY BYT KOSCIOLA

Eklezjologia wspdlczesna, ukazujac zwiazek osoby jednostkowej ze wspdl-
nota koScielna, podaje dwa rozwigzania skrajne oraz trzecie, ktére jest ich
synteza. Wedlug rozwigzania pierwszego Ko$ciél realizuje si¢ w osobie chrze-
$cijanina. W takim ujeciu Eklezja speinia si¢ w osobie jako jednostce, spo-
leczno$¢ chrzescijariska za$ jest rzeczywisto§cia wtéma. Rozwigzanie drugie
za punkt wyjscia przyjmuje przekonanie, ze tylko spoleczno$¢ moze nosié
miano Kos$ciola. Wydaje si¢ jednak, ze wlasciwe i pelne rozwiazanie pro-
blemu jest w ujeciu syntetyzujacym, ktére wskazuje, iz ,,KoSciét pelny
i prawdziwy realizuje si¢ zarbwno w osobie, jak i w spolecznosci, w relacji
czlowieka do Boga i zarazem w relacji czlowieka do czlowieka”’ W kon-
cepcji tej dostrzezona jest warto§¢ osoby jako jednostki w Kosciele (KoSciol
istnieje dzigki konkretnym i indywidualnym osobom) oraz glg¢bia chrzescijan-
skiej spoteczno$ci oséb (prawdziwy i pelny KoS$cidt realizuje si¢ na pta-
szczyZnie migdzyosobowej). W takim ujeciu osoba i spoteczno$¢ wzajemnie
si¢ potrzebuja i dopetniaja, sa zatem rzeczywisto$ciami korelatywnymi.

Waznym trendem wspolczesnej teologii jest ukazywanie Kosciota jako
spotecznosci, co podkres§laja zaréwno posoborowe podreczniki eklezjologii,
jak i prace monograficzne na temat Kosciota® Aspekt ten pojawia sig zaréw-

®Gacka, jw.s. 205.

7Cz. S.B artnik. Personalizacja Kosciota w ujeciu Kardynata Karola Wojtyty.
wZnak” 32:1980 nr 11 s. 1413.

8S. N agy. Chrystus w Kosciele. Wroctaw 1982 s. 62-64; t e n z e. Koscidt Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. W: Katechizm Kosciota katolickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki, E. Pu-
detko. Lublin 1995 s. 115-123; B ar t ni k. KosSciot Jezusa Chrystusa s. 155-189; H. S e-
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no przy okazji omawiania Kosciola jako Mistycznego Ciata Chrystusa czy tez
Wspélnoty Ludu Bozego (S. Nagy, H. Seweryniak), jak tez jako odrgbne
zagadnienie (M. Rusecki, Cz. S. Bartnik, H. Langkammer, V Warnach).
Zdaniem autoré6w spoteczny charakter Kosciota uwidacznia si¢ w eklezjalnej
wspdlnocie, czyli w istnieniu os6b w jednosci z Bogiem, na podobieristwo
jednos$ci zachodzacej w Tréjcy Swigtej. Wydaje sie jednak, iz rzeczywistosci
KosSciota Chrystusowego nie da si¢ zacie$ni¢ do bytu spolecznego, gdyz jest
on w procesie cigglego migdzyosobowego, Bosko-ludzkiego stawania sig.

Zdaniem ks. Cz. S. Bartnika ,,Kos$ciél Chrystusowy jest tajemnicza rzeczy-
wisto§ciag zbawienia, ktéra przechodzi ze stanu spolecznosci (societas),
poprzez stan wspolnoty (communicatio, communitas), ku komunii osobowe;j
(communio). Proces ten oznacza wiasnie personalizacj¢ Kosciota™ Teologia
wspoiczesna dla wyrazenia wspélnotowej specyfiki Kosciota uzywa pojecia
koinonia — communio'® Wspélnota jest rodzajem jednosci migdzyosobowe;j
o glebokiej wigzi wewngtrznej. W Kosciele jednos$¢ przekracza plaszczyzng
naturalnych zwiazkéw spotecznych, gdyz Eklezja jest spotecznoScig ustano-
wiong przez Boga. Sam Bég powoluje i wybiera jej czlonkow''.

Istota wspélnoty eklezjalnej jest osobowa jedno$é Oséb Trdjcy Swigtej
1 wierzacych z Tréjca Swieta oraz chrze$cijan pomigdzy soba. Ta organiczna
jednos¢ stanowi o migdzyosobowej komunii, ktérej wzorem 1 Zroédlem jest
wspdlnosé zycia Oséb Tréjey Swietej. Ks. Cz. S. Bartnik uwaza, ze »Irojca
Swieta jest najwyzszym modelem Kosciola: jak w Bogu Trzy Osoby stanowig
realng odrebnosé, a zarazem absolutng jednos¢, podobnie i1 chrzescijanie two-
rz3 rzeczywista wielo$¢ osobowa Kosciola™!2. Zjednoczenie w komunii urze-
czywistnia si¢ przez Chrystusa w sakramencie chrztu §w. Podtrzymywanie

weryniak. Swigty Kosciot powszedni. Warszawa 1996 s. 53-57; E. O zoro w s k i.
Kosciot. Zarys eklezjologii katolickiej. Wroctaw 1984; t e n z e. Koscidt rzeczywistosciq Bosko-
ludzkiego Zycia. W: Katechizm KoSciota katolickiego. Wprowadzenie s. 105-114; A.Lune ay,
M. B o bichon. Kosciot Ludem Boiym. Od owczarni do Ludu Przymierza. TL. [z jez. fr.]
H. Zawadzka. Warszawa 1980 s. 293-295; V. W a r n a ¢ h. Koscidt jako spotecznosé. W: No-
wy obraz KoSciota po Soborze Watykariskim II. Red. B. Lambert. Warszawa 1968 s. 38-45;
H.Langkammer. Nowy Testament o Kosciele. Wroctaw 1995s. 75 n.; Rusecki.
Kim jest Kosciot? s. 103-105; B ar t n i k. Osobowy byt Kosciota s. 163-175; ten z e. Ze
wspofczesnego rozumienia Kosciota s. 28-30; J. K r u ¢ i n a. Wiara a Kosciét jako wspdlnota.
W: W nurcie zagadnieri posoborowych. T. 4. Red. B. Bejze. Warszawa 1970 s. 105-128.

2 Personalizacja Kosciota s. 1416 n.

'Jan Pawetl Il Adhortacja . Christifideles laici” nr 19,

"Warnach, jw.s. 40; Krucina, jw.s. 112

12 personalizacja Kosciota s. 1415,
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1 umacnianie wspélnoty dokonuje si¢ w Eucharystii, ktéra jest komunig z Bo-
giem!? Eucharystia odgrywa zatem szczegdblng rolg w budowaniu eklezjalnej
komunil. Rownoczes$nie nalezy pamigta¢ o eschatologicznym wymiarze
Kosciota. Kosciél ciagle zmierza ku ostatecznemu spetnieniu w Trynitarnej
Komunii Os6b. Komunia ta jest po czgéci faktem, ale jest rowniez zadaniem
dla KoSciota. Zadanie to laczy si¢ z procesem personalizacji wspolnoty
Kosciota Chrystusowego.

Ks. S. Nagy, podejmujac zagadnienie wspdlnoty eklezjalnej, zwraca uwage,
ze spoteczna rzeczywisto$¢é Kosciola ma dwie cechy: organiczng jedno$é oraz
harmonijng réznorodnos$é'?. Specyficzna jednosé wspélnoty eklezjalnej ma
swoje Zrédlo w tajemnicy zycia, §mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Zycie
wspOlnoty wiemych jest odbiciem komunii milo§ci istniejacej pomigdzy
Trzema Osobami Bozymi. Réwniez my§] soborowa, odwolujaca si¢ do nauki
Ojcéw Kosciola, podkresla, ze Koscidl jest ludem zjednoczonym ,jednoscia
Ojca 1 Syna, 1 Ducha Swictego” (KK 4).

Zrédtem jednosci Kosciola jest Duch Swiety, ktéry sprawia, ze mnogo$é
wiemnych tworzacych Kosciél nie rozbija jego jednosci, ale sluzy jej budowa-
niu'®>. W Osobie Ducha Swigtego zawiera si¢ organiczna jedno$é Kosciola.
Zadzierzgnigta przez wiarg i chrzest osobowa wigz chrze$cijanina z Chrystu-
sem ma wymiar zarowno indywidualny, wyrazajacy si¢ w relacji ,,ja-Ty”, jak
i wspélnotowy, ktérego spetnieniem jest ,my” Udzielanie przez Ducha nowe-
go zycia w zmartwychwstalym Panu prowadzi do jednosci calego Kosciota'®.

Lacznos¢ chrzescijan z Chrystusem jest zyciowa i organiczna, daje bowiem
nowe, nadprzyrodzone zycie, w wymiarze indywidualnym 1 spolecznym. Po-
niewaz w doskonalej jednosci Tréjcy kazda z Os6b ma wiasne oblicze, dlatego
spoteczno$é KoSciota charakteryzuje si¢ takze harmonijng ré6znorodnoscia. Tak
rozumiana jedno$¢ jest rownoczes$nie przeciwienstwem jednostajnosci 1 gwa-
rancja zachowania wlasnej osobowosci przez poszczegdlnych cztonkéw!’

Przedstawiona wyzej spoteczna rzeczywisto$¢ Kosciota wyraznie wskazuje
na jego osobowg strukture. W opinii ks. Cz. S. Bartnika Kosciol jest rela-
cyjnym bytem osobowym'8: jest najpierw uosobieniem si¢ Jezusa Chrystusa

BSeweryniak, jw.s. 54-56.

'% Chrystus w Kosciele s. 63.

S A.Jankows ki Dziatanie Ducha Swigtego na Kosciét i wiernych wedtug sw.
Pawta. W: Kosciét w swietle Biblii s. 124-126; G a ¢ k a, jw. s. 199.

6 5.Stepie . Wiaraw ujeciu biblijnym. W: W nurcie zagadnier posoborowych. T. 4.
Red. B. Bejze. Warszawa 1970 s. 78.

' N a g y. Chrystus w Koscieles. 63n. Por.Luneau,Bobichon,jw.s. 294n.

18 Kosciot Jezusa Chrystusa s. 156.
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w czlowieku, ale jest tez bytem wieloosobowym. Zatem warunkiem koniecz-
nym jego istnienia jest spoleczno§é¢ oséb. Wazne jest réwniez to, ze W tej
»spolecznoSci nastgpuje swoiste zapodmiotowanie zycia osobowego™"?
Dusza wspélnej podmiotowosci Kosciola jest Osoba Ducha Swigtego.

Za ks. Cz. S. Bartnikiem nalezy uznaé spoleczny byt Kosciota®™, za czym
opowiada sig¢ dzi§ wielu autoréw. Spotecznos¢ eklezjalna jest niepowtarzalng
podmiotowoscia; analogicznie do osoby indywidualnej ma $wiadomos$é, ro-
zumno$¢, wolnos$¢ i zbiorowe wiladze dziatania. Zar6wno Biblia, jak 1 Trady-
cja przypisujg KoSciolowi wiele cech osobowych: oblubienicy, matki, rodzi-
cielki, niewiasty itp. Spotykamy takze wiele personifikacji KoSciota: Oblubie-
nica Chrystusa, Niewiasta Niepokalana itp. Do KoSciola odnosi si¢ takze
przymioty przynalezne osobie: zycie, poznanie, wolnos$¢, rozumnos¢, samo-
$wiadomo$¢ itp. Na podmiotowo$§é Kosciota Chrystusowego wskazuja w spo-
sOb wyrazny cnoty i akty wiary, nadziei i milosci. Spolecznos¢ eklezjalna
wierzy, mituje i1 zyje nadzieja. Zdaniem ks. Cz. S. Bartnika ,nie s3 to tylko
sumy lub wypadkowe wiary, nadziei 1 milosci jednostek. Otrzymujemy zatem
jakie$§ podwdjne postacie aktéw wiary, nadziei 1 mitosci: posta¢ indywidualna
i kolektywna (a raczej spolecznosciowa)”?' Stuszne wigc wydaje si¢ uzna-
nie rzeczywistej personalnosci Kosciota, ré6znej od osobowosci jednostki.

Poniewaz istnienie Ko$ciola zakorzenione jest w istnieniu Bozym, stad tez
ma on specjalng egzystencj¢ spoteczng. Partycypuje wprawdzie w istnieniu
Bozym, jednak jest to istnienie stworzone (esse creatum)?’. Moca danego
przez Boga istnienia Kosciél jako calos§¢ zyje, dziala, walczy, cierpi, oczy-
szcza si¢, uSwigca, doskonali itp. Niewatpliwie Kosciétl nalezy uznaé za
szczegllny rodzaj istnienia personalnego, partycypujacego w osobowym zyciu
Tréjey Swigte;j.

Pojawia si¢ jednak pytanie, czy istnieje tylko jedna podmiotowos$é chrze-
Scijafiska, czy tez kazdy Kosciél partykularny?, kazde wyznanie chrzesci-
janskie ma swoja odrgbng podmiotowo$é koscielna. Zagadnienie powyzsze
podejmuje ks. Cz. S. Bartnik, ktéry opowiada si¢ za teza o istnieniu jednej,
powszechnej podmiotowo$ci eklezjalne;. Zrédtem powszechnej podmioto-
wosci wierzgcych jest Osoba Jezusa Chrystusa, jej za$ realizatorem jest Oso-

'9 Tamze s. 158.

20 Osobowy byt Kosciota s. 167-170.

2l Tamze s. 169.

22 B artnik. Poznanie teologiczne s. 234 n.

23 Szerzej zagadnienie dotyczace Kosciota partykularnego omawia bp Stanistaw Napierata
(Pojecie Kosciota partykularnego w dokumentach Soboru Watykariskiego 11. Poznan 1985).
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ba Ducha Swigtego. Nalezy tez zauwazyé, ze rézne ucielesnienia Kosciota
maja swoja zasadno$é w porzadku przedmiotowym?*

II. WIARA KOSCIOLA

Po zaprezentowaniu réznych wymiaréw spolecznos$ci eklezjalnej nalezy
teraz ukaza¢ zagadnienie wiary KoSciota. O wierze Ko$ciota méwi Urzad
Nauczycielski KoSciota, on tez stoi na jej strazy. Wiara jest takze zjawiskiem
spolecznym, kolektywnym, eklezjalnym. Wniosek powyzszy mozna uzasadnié
m.in. poprzez analize tekstéw biblijnych®®> Nowy Testament obok tekstow
o wierze indywidualnej zawiera rowniez fragmenty, ktére ukazuja wiarg
w aspekcie wspllnotowym. Zbiorcze okreSlenia wiary: ,,wiara nasza” (Lk 17,
52P1,1; 11715, 4), ,wiara wasza” (Ek 8, 25; 1 Kor 2, 5; 2 Kor [, 24; Flp
2,17, 1 Tes 1, 3;3,2.5-7;Jk 2, 1; 1 P1,7.9. 21), , wiara ich” (Mt 9, 2;
Lk 5, 20; Hbr 11, 39), ,wierzymy” (2 Kor 4, 13; J 4, 42; Hbr 10, 22), ,wie-
rzycie” (Mt 9, 28; 24, 23; 1 Kor 15, 2; 2 Kor 1, 24; 8, 7; ] 5, 44. 46), ,wie-
rzg” (Lk 8, 12;J 17, 8. 20, Dz 6, 7, Rz 4, 11), ,,wierzcie” (Mk 1, 15; 11, 24,
J12,36; 1 J 3, 23) 1 inne wskazuja na istnienie wspolnotowego aktu wiary.
Tym samym — zdaniem ks. Cz. S. Bartnika — ,ré6zne akty zwigzane z wiarg
moga by¢ wykonywane nie tylko przez pojedyncze osoby oddzielnie, ale
w jakim§ zespoleniu, razem, zbiorowo”%°. Podsumowujac t¢ czg¢sS¢, mozemy
stwierdzi¢, ze w Pi§mie §w. obecna jest prawda o wierze Kos$ciota, a tym
samym ukazany jest spoleczny wymiar wiary.

Eklezjalny wymiar wiary widoczny jest w wierze Izraela, w wierze chrze-
Scijariskiej oraz w ogélnokoscielnej praxis?’ Wiara chrzescijaniska jest
w pewnym sensie dziedziczona po Narodzie Wybranym. Starotestamentalna
wiara narodu izraelskiego jest zwiazana z okre§lona spolecznoscig, w ramach
ktérej wiara jest umacniana i poglgbiana. Tym samym zmierza ona do reali-
zacji we wspélnocie mesjanskiej. Starotestamentalna wiara jest wiec w catosci
koSciototwoércza. Wigze si¢ wprawdzie czasowo z okreS§lona spoteczno$cia,
jednak swoim eschatologicznym momentem jest skierowana ku nowej spo-
lecznosci, prowadzac do narodzin pelnego Kosciota. Wiara Izraela speinia si¢

2 B artnik. Poznanie teologiczne s. 235-237.
3 T e n z e. Wiara Kosciota s. 41-47.

26 Tamze s. 42.

¥7 Tamze s. 45-47.
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w wierze chrzescijanskiej w Osobie Jezusa Chrystusa, a tym samym W wierze
eklezjalne;.

Na spoteczny wymiar wiary wskazuje takze to, ze nowotestamentalna
wiara jako dar Ojca Niebieskiego przyjety przez ludzi jest dobrem wspdélnym
wszystkich. W ten sposéb stala si¢ ona uhistoryczniona, niejako zobiektywi-
zowana. Chrystus zaprasza wszystkich do wiary. Proces ten w odniesieniu do
wiary nowotestamentalnej, a méwiac dokladniej — chrzescijanskiej polega na
tym, ze ci, ktérzy przyjmuja Slowo Boze i zachowuja je wiemie, tworzg tym
samym spoteczno§é¢ wierzacych. Elementem konstytuujacym t¢ wspOlnote
chrzeécijan jest wiara w Jezusa Chrystusa. Jedyno$¢ przedmiotu 1 tresci
objawionej religii chrzescijanskiej — w opinii ks. Cz. S. Bartnika — wskazuje,
ze obok aspektu indywidualnego ma ona wymiar eklezjalny?®.

Nowotestamentalna wspdlnota ma ,,jedng wiarg 1 jeden chrzest” (Ef 4, 5).
Zdaniem ks. S. Cz. Bartnika istnieja wystarczajace podstawy ku temu, by na
kanwie tekstow Nowego Testamentu przyjaé istnienie ,,spotecznego podmiotu
wiary” oraz ,,0sobowoSci Kosciota®®® Te mysl potwierdza takze liturgia
Kosciota, ktéra sprawowana przez jednostk¢ daje udzial w liturgii calego
KoS$ciota. Tym samym wierni, oddajac Bogu cze$é¢ w liturgii, uczestnicza
w spolecznym kulcie KoS$ciota. Na etapie rzeczywistosci ziemskiej wiara
chrzescijariska najpelniej realizuje si¢ wilasnie w liturgii (KL 2)%.

Powyzsza analiza wykazala, ze w przyjetym okresleniu wiary KoS$ciola nie
chodzi o ukazanie doktryny wiary katolickiej ani o prosta sume¢ aktéw wiary
poszczeglblnych wiernych w Kosciele. Wiara KosSciola jest bowiem szczegdlng
relacja migdzy Tréjosobowym Bogiem a spolecznoscig chrzescijan. Ks. Cz.
S. Bartnik podkresla, Ze realizuje si¢ ona w osobowym udzielaniu si¢ Boga
spoleczno$ci os6b oraz w osobowym Jego przyjeciu przez t¢ spolecznoéc’:3 !
Pojawia si¢ jednak pytanie, czy to przyjecie dokonuje si¢ w akcie spolecz-
nym, czy tez w indywidualnych aktach poszczegdlnych oséb. Wiara Kosciota
rozumiana jako pewna spoleczna sprawno$¢, w odrdznieniu od jej pojmowa-
nia w znaczeniu wspélnej prawdy objawionej, jest czym§ wigcej niz tylko
prosta sumg aktéw wiary poszczegdélnych jednostek. Wiara spoleczna jest
aktem, czyms§, co si¢ dokonuje przez poszczegdlne jednostki, ale w aktach
tych si¢ nie wyczerpuje. Wydaje si¢ zatem, ze wiara KoSciota to nowa osobo-

B Poznanie teologiczne s. 176-179.
2 Wiara Kosciota s. 46.

VA F.Dziub a. Jezus Chrystus drogq wiary Nowego Przymierza. ,Resovia Sacra”
Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej 2:1995 nr 2 s. 67.

3" Poznanie teologiczne s. 182.
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wa rzeczywisto$¢. OdpowiedzZ na postawione pytanie winna zatem laczy¢ sig
z uznaniem podmiotowosci eklezjalnej. Jezeli uzna si¢ osobowy byt Kosciota
(a powyzej przeprowadzona refleksja teologiczna jednoznacznie na to wska-
zuje), to rzeczywistym podmiotem aktu wiary Kos$ciola bylaby nie osoba
jednostkowa, ale Kos$ciét majacy wlasng osobowosc.

W tym miejscu zasadne wydaje si¢ podjecie zagadnienia podmiotowosci
wiary Kosciota. Filozofia spoleczna obecnej doby podkresla podmiotowos¢é
bytu spolecznego. Jak juz wykazano, Kosciét jest specyficznym bytem spo-
lecznym. Tym samym jego podmiotowo$¢ ma charakter spoteczny. Ks. Cz. S.
Bartnik zwraca uwage, ze Kos$ciél, majac podmiotowos$¢ spoleczna, moze
wykonywacé akty kolektywne, w tym réwniez akty wiary. Nie stanowia one
sumy czy wypadkowej aktéw wiary poszczegdlnych wiemnych, Kosciél
bowiem realizuje wiar¢ jako cato$¢ spoleczna. Istnienie tak rozumianej wiary
Kosciota jest dzietem Tréjcy Swietej. Osoby Ojca, Syna i Ducha Swigtego
sa Zzrédtem koscielnej podmiotowosci, wewnetrznosci, jakby osobowosci®2.

Rozstrzygnigcie problemu relacji migdzy wiarg Kosciota a wiarg jednostki
warunkowane jest relacja osoby jednostkowej do osobowoS$ci spoleczne;j.
Ks. Cz. S. Bartnik, podejmujac powyzsze zagadnienie, wskazuje na trzy za-
sadnicze nurty w eklezjologii katolickiej. Pierwszy z nich przyznaje prymat
Ko$ciola-osoby przed KosSciolem-spolecznoscia. W nurcie drugim istnieje
swoista réwnowaga miedzy Ko$ciolem-osoba a Kosciolem-spoleczno$cia.
Natomiast w nurcie dominujacym we wspdlczesnej eklezjologii naczelny
prymat przyznaje si¢ KosSciolowi-spolecznosci. Tym samym akcentuje si¢
istotowe zwrdcenie si¢ osoby ku spolecznoSci oraz podkresla si¢ realnos¢
1 wyjatkowosé kolektywnej osobowosci Kosciota®® Z pOWYZSZym rozstrzyg-
nigciem zbiezny jest poglad ks. M. Ruseckiego, ktory opowiada si¢ za pierw-
szeristwem wiary Kosciola przed wiara jednostki; wiara konkretnego cztowie-
ka jest wyrazem wiary Kosciola®®. Nalezy jednak zauwazyé, ze pomigdzy
osobami jednostkowymi a osoba spoleczng istnieje sprz¢zenie zwrotne: ,,ist-
nieja nawzajem dla siebie, z siebie i z powodu siebie”*. Niewatpliwie t¢
osobowa relacj¢ nalezy odnie$¢ takze do wiary.

2B artnik. Wiara Kosciota s. 49.

3 T e n z e. Osobowy byt KoSciota s. 172-174.

3 Wiara jako odpowied? na zbawczq inicjatywe Boga. ,Studia Gnesnensia” 7:1982-1983
s. 52 n.

3 Cz.S. B artnik. Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijariskiej wizji dziejow.
Katowice 1987 s. 313.
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Ks. Cz. S. Bartnik wskazuje na wspdlne zrédlo wiary Kosciota i wiary
jednostki w Tréjosobowego Boga. Tym samym opowiada si¢ za pogladem
teologicznym uznajacym, ze przedmiotowo wiara Ko$ciota i wiara jednostki
sa jedng i ta samg wiarg. Wiara ta ma dwa upodmiotowienia: w spolecznosci
1 w osobie jednostkowej36. Nalezy jeszcze podkresli¢ istnienie zwiazku mig-
dzy wiarg Kos$ciola i jednostki — jest to zwiazek konieczny: nie bytoby wiary
Kosciola, gdyby nie bylo wiary poszczegélnych wiernych, ale wiara jednostek
pochodzi i opiera si¢ na wierze Ko$ciola. Osoba, majac ,indywidualng” wia-
re, tkwi w wierze eklezjalne;.

Kosciét jest wspdlnotg wiernych, ktéra uczestniczy w tej samej rzeczywis-
tosci wiary. Dlatego dla Ko$ciola istotna jest jedno$¢ wiary (por. Ef 4, 5; KK
14)*" Cala wspélnota wiemnych uczestniczy w jednej, wspdlnej rzeczywisto-
$ci wiary. Jednostka i Kosciél maja t¢ sama wiarg. Wiara KoSciola ma jednak
pewna transcendencj¢ w stosunku do wiary jednostki. Jednostka Zyje wiarg
wspdlnoty, wspdlnota za$ ubogaca si¢ wiara jednostki. ZarOwno wspolnota
eklezjalna, jak i osoba wierzaca uczestniczg w procesie przyjmowania rzeczy-
wistoSci wiary 1 dzielenia si¢ nig*®. Tym samym dokonuje si¢ proces perso-
nalizacji Eklezji wiemnych, ktéra zjednoczona we wspdlnym wyznawaniu
wiary w Chrystusa, jednocze$nie upodabnia si¢ do Trdjjedynego Boga. W po-
wyzszym kontekScie wyraznie jawi si¢ rOwniez odpowiedZ na pytanie o per-
sonalizacj¢ jednostki przez wiar¢ wspélnoty, a takze o personalizacje wspdl-
noty przez wiar¢ jednostki. Przyjmujac, ze réwnocze$nie dokonuja si¢ oba
procesy, stwierdzi¢ nalezy, 1Z sa one nierozerwalnie zwigzane z aktem wiary.

Zwrdcenie uwagi na fakt zapodmiotowania wiary w spotecznosci Kosciota
pozwala lepiej ukazaé personalny charakter tej Bosko-ludzkiej spotecznosci.
Ko$ci6t jawi si¢ jako rzeczywisto§é dynamiczna, ktéra zyje, wierzy, wzrasta
w mitosci, uSwigca si¢ poprzez zycie sakramentalne itd. Wiara Kosciola
stanowi podstaw¢ nieomylnego nauczania Kosciola, jak tez uzupelnia braki
w wierze jednostek lub nawet niekiedy brak samej wiary39

Wiara KoSciola jest koniecznym elementem osobowego aktu wiary. We
wspodlnocie 1 przez wspélnotg osoba spelnia si¢ jako osoba. W eklezjalnej

T e n ze. Poznanie teologiczne s. 183.

"D ziub a Wiara jako odpowied? s. 270; t e n z e. Wiara jako osobowe pryjecie
Boga Zbawcy i Jego dzieta. HD 47:1978 nr 4 s. 281; t e n 2z e. Jezus Chrystus drogq wiary
s. 72 n.

¥ Bartnik. Wiara Kosciotas. 50n; R.Eukaszyk. Eklezjalny i osobowy wy-
miar aktu wiary. RTK 29:1982 z. 2 s. 98.

¥ B artnik. Poznanie teologiczne s. 185 n.
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wspdlnocie wiary (przez dar laski) osoba spelnia si¢ i realizuje w odniesieniu
nie tylko do czlowieka, ale takze do Boga, a tym samym spelnia si¢ jako
osoba wierzaca. Temu zagadnieniu zostanie po§wigcony ostatni punkt niniej-
szych rozwazan.

III. PERSONALIZUJACE ZNACZENIE AKTU WIARY

Poniewaz personalistyczna koncepcja aktu wiary akcentuje jego personali-
zujace znaczenie, dlatego w tym miejscu zasadne wydaje si¢ omdwienie tej
kwestii. Chrystus przez tajemnic¢ Wcielenia stal si¢ doskonalym Czlowie-
kiem, a tym samym objawil czlowiekowi nie tylko Boga, ale takze ukazal
prawde o czlowieku — objawil czlowiekowi jego samego. Z wcieleniem Chry-
stusa zwiazane jest misterium wywyzszenia i przemiany ludzkiej natury.
W Chrystusie bowiem czlowiek wchodzi w osobowy kontakt z Bogiem, ktéry
w sensie ontycznym i teologicznym jest Osoba pierwsza*®. Dlatego im
doskonalsze jest zjednoczenie czlowieka z Bogiem, im wigksza jest wigZ
Bosko-ludzka, tym bardziej wzrasta zycie Boze w czlowieku. Im bardziej
czlowiek staje si¢ podobny do Tego, na ktoérego obraz zostal stworzony, tym
doskonalej staje si¢ osoba w sensie Scistym. Spelnienie si¢ osoby ludzkie]
dokonuje si¢ poprzez zjednoczenie z Bogiem, ktéry nieustannie tworzy Swdj
obraz w osobie ludzkiej*!. Czlowiek ciagle si¢ staje i osobowo spetnia®’.
Realizacja osobowa, czyli personalizacja, zmierza ku osiagnigciu osobowej
»,Peni Chrystusa” (Ef 4, 13). Jezus jest bowiem spelnieniem calej osoby
ludzkiej we wszystkich jej zasadniczych relacjach®

Konkluzje teologéw, ze wiara jest nowym sposobem istnienia*, catkowi-
cie przeobrazajacym zycie czlowieka, wlaczajagcym go w sferg zycia Bozego,
a przez to nadajacym mu nowy sens®, a takze nauka Soboru Watykariskie-

“ Tylko w odniesieniu do Boga mozemy méwi¢ o Osobie w znaczeniu absolutnym,
petnym i wihasciwym, gdyz Osoba Boza jest w sensie ontologicznym i teologicznym Osoba
pierwsza. Zob. Cz. S.Bartnik. .Osoba” w Tréjcy Swigtej. CT 53:1983 fasc. 2 s. 19;
M. R u s e ¢ k i. Bdg objawiajqgcy sig w dzietach. AK 84:1992 z. 3 s. 450.

"' Bartnik. Kosciot Jezusa Chrystusas. 157, G a ¢ k a, jw. s. 203-205. Por. L e d-
w o n, jw.s. 74.

422 K. G 6 2 d %. Chrystologia ..spetnienia osobowego™ W: Historia i Logos s. 209-211.

3 Cz.S.Bartnik. Chrystus jako sens historii. Wroclaw 1987 s. 345.

“YW.Wielgat Wiara w Starym Testamencie w swietle filologii i teologii. RBL
22:1969 nr 1 s. 20.

$3. Szlaga. Personalistyczna koncepcja wiary wedtug Listu do Hebrajczykow.
ZN KUL 21:1978 nr 1 s. 47.
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go II (KDK 41) wyraZznie wskazuja na dokonywanie si¢ w cztowieku wierza-
cym procesu osobowego wzrostu przez wiarge w Chrystusa. Proces ten doko-
nuje sie¢ w Kosciele i laczy si¢ z przyjeciem chrztu oraz z usprawiedliwie-
niem czlowieka.

Z przyjeciem chrztu wiaze si¢ glgboka, wewnetrzna przemiana cziowieka.
W sakramentalnym misterium ma bowiem miejsce zlagczenie zycia czlowieka
z Chrystusem®. Chrzest §w. jest dla katechumena zanurzeniem w Chrystusa.
Wprowadza ono wierzacego w misterium zycia, meki, Smierci i1 zmartwych-
wstania Pana*’ Wlaczenie w Misterium Paschalne Chrystusa oznacza dla
wierzacego zerwanie z grzeszna przesztoscia 1 wejscie w nowy rodzaj egzys-
tencji w Srodowisku wiary (Rz 14, 7-9)*8. Tym samym otrzymuje on jakos-
ciowo nowe zycie. Przez wywyzszenie swej ludzkiej natury staje si¢ osobg
na wzér Oséb Bozych, dokonuje si¢ w nim ontyczna przemiana osobowa.
Czlowiek przez wiar¢ wchodzi we wspélnotg zycia z Jezusem Chrystusem (Ef
3, 5-7; Ga 2, 20). Jest to wspdlnota Mistycznego Ciala Chrystusowego, ktére;j
Glowg jest Jezus Chrystus. Wlaczenie do niej sprawia, 1Z Zycie chrzes$cijanina
staje si¢ zyciem Chrystusa w nim (Kol 3, 3-4). Mimo tak glebokiej, we-
wnetrznej i osobowej wigzi z Chrystusem cztowiek pozostaje nadal odrgbna
1 wolna osoba. Czlowiek zostal przez Boga wezwany do odtworzenia w sobie
osobowego i doskonalego wzoru — Jezusa Chrystusa® Poniewaz przez
chrzest zostal on obmyty, usprawiedliwiony i wszczepiony w tajemnic¢ Chry-
stusowej meki, Smierci 1 zmartwychwstania, jego zadaniem jest wewnetrzna
przemiana, upodabnianie si¢ do Chrystusa, ktérego obraz nosi juz w sobie.
Chrzescijanin ma sta¢ si¢ doskonalym obrazem Jezusa Chrystusa (1 Kor 15,
49; 2 Kor 3, 18), ma on przyoblec czlowieka nowego i doskonalego (por.
Ef 4, 20-24; Kol 3, 10). Powyzsze refleksje teologiczne wyraZnie wskazuja,
ze proces personalizacji chrze$cijanina rozpoczyna si¢ w sakramencie chrztu
1 trwa przez cale zycie. Czlowiek w sakramencie chrztu staje si¢ uczestnikiem
nowej rzeczywistosct — otrzymuje od Boga nowy sposéb egzystencji. W tym
momencie pojawia si¢ jednak pytanie o istotg tej wewnetrznej przemiany
czlowieka, zwanej w teologii usprawiedliwieniem, i o jej role¢ w procesie
personalizacji czlowieka.

®F. Neirynck. .Chrystus w nas” i .my w Chrystusie" w nauce Swigtego Pawta.
ConcP 1969 nr 6-10s. 314; G. V o s s. Wiara w rozumieniu Nowego Testamentu. W: Biblia
dzisiaj. Red. J. Kudasiewicz. Krakéw 1969 s. 373; D z i u b a. Dynamika wiary s. 91.

Tyankowski, jw.s. 129.

® D ziub a Jezus Chrystus drogq wiary s. 70.

YW.Kas p e r. Doprowadzenie do wiary — Dlaczego i jak? ComP 8:1988 nr 3 s. 54;
D z i u b a. Dynamika wiary s. 74.
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Usprawiedliwienie jest rzeczywistoscia, ktéra dokonuje si¢ wewnatrz czlo-
wieka, jest darmowym i laskawym dzietem Boga w Chrystusie (Rz 3, 24; 11,
6, Ef 2, 8). Teologowie wspéiczesni postuluja, aby usprawiedliwienie roz-
wazac nie jako jednorazowy, dokonany akt, ale jako dokonujgca si¢ dogtebng
duchowa, a zarazem osobowg przemiang cztowieka w Chrystusie®® Rozpo-
czyna si¢ ona przez wiarg w Jezusa Chrystusa i chrzest, a realizuje si¢ w zy-
ciu chrzescijafiskim. W usprawiedliwieniu dokonuje si¢ doglebna przemiana
bytowa 1 wewng¢trzne odnowienie catego czlowieka na obraz Boga. Ks. A. F.
Dziuba stwierdza: ,,Przemiana, jakiej podlega czlowiek w usprawiedliwieniu,
jest tak potezna, ze mozna ja przyrownac tylko do aktu stwérczego (por. Ga
6, 15; Ef 2, 10)”°!. Tak doglebnej bytowej przemiany czlowieka moze
dokonaé tylko Bég. Skoro to sam Bég usprawiedliwia — nie tylko oglasza
czlowieka sprawiedliwym, ale faktycznie takim go czyni (Ga 3, 8)°2. Zda-
niem omawianego autora przeksztalcenie czlowieka przez Bozg laske ,,rodzi
szczeglOlne podobienstwo do Niego w dziedzinie intelektualnej i wolityw-
nej”>? Wprawdzie ks. A. F. Dziuba nie precyzuje blizej, w czym wyraza
si¢ to podobienstwo, jednak jasno wskazuje na wewnegtrzng personalizacje
osoby wierzacego, jego wladz poznawczych i wolitywnych.

Cenna jest rOwniez podjgta przez teologi¢ proba odpowiedzi na pytanie
o istotne elementy przemiany zycia czlowieka w zwigzku z usprawiedliwie-
niem. Poniewaz z usprawiedliwieniem — jak podkres§laja m.in. ks. A. F. Dziu-
ba i ks. J. Guillet — wiaze si¢ odpuszczenie grzechOw, wejScie w nadprzyro-
dzono$¢, ,,przywdzianie” Chrystusa i Scisty z Nim kontakt (Ga 3, 26-28;
Ef 4, 24), odnowienie wewngtrzne, przyjecie stanu laski uSwigcajace) oraz
wlaczenie w zycie i SwigtoS¢ samego Boga>*, dlatego nalezy w nim dostrze-
gaé ontyczna przemiang¢ czlowieka, jego osobowe udoskonalenie. Podkreslié

0 A.F.D z i u b a. Wiara jako wejscie we wspélnote Zycia z Bogiem. ,,Collegium Polo-
norum” 7:1983-1984 s. 41.

3 Tamze s. 42.

32 Teologia protestancka glosi, ze usprawiedliwienie polega jedynie na zewngtrznym
ogtoszeniu czlowieka sprawiedliwym. Z usprawiedliwieniem nie wiaze si¢ zadna wewne¢trzna
odnowa czlowieka. Wprawdzie Bdg nie poczytuje czlowiekowi grzechu, ale tylko dlatego, ze
Chrystus Swoja $wigto$cig pokrywa jakby plaszczem wewnetrzne zepsucie i grzesznosS¢ czio-
wieka. Zob. W. G r a n a t. Dogmatyka katolicka. T. 6: Teologiczna wiara, nadzieja i mitosé.
Lublin 1960 s. 71-73.

33 Wiara jako wejscie s. 42.

54 Tamze s. 42-45; J. G u il |l e t. Usprawiedliwienie. W: Stownik teologii biblijnej.
Red. X. Leon-Dufour. Poznan 1990 s. 1015 n.
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jednak trzeba konieczno$¢ wspélpracy czlowieka z Bozg taska, ktora wyraza
si¢ poprzez konkretne czyny miloSci.

Jak juz zaznaczono, zanurzenie w Chrystusa, ktére dokonuje si¢ w momen-
cie chrztu §w., wprowadza czlowieka w nowg rzeczywisto$¢. G. Voss na
podstawie tekstu Listu do Galatéow (3, 26) podkresla, ze rezultatem wiary
w Chrystusa i przyjetego chrztu jest synostwo Boze> Zatem przez wiarg
i chrzest czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym, dziedzicem Boga 1 wspoldzie-
dzicem Jezusa Chrystusa (Rz 8, 17; Ga 4, 7). Synostwo Boze jest wielkim
darem mitosci Ojca, ktéry zaktada narodzenie si¢ ,,z Boga” (J 1, 13). Sam
Chrystus objawia czlowiekowi jego przeznaczenie do bycia przybranym
dzieckiem Boga®® Nalezy takze dodaé, ze tylko Syn Bozy mégt najpelniej
ukazaé czlowiekowi, jak powinna wygladaé jego synowska relacja do Ojca.
On tez wskazuje na potrzebg w peini osobowego, bo wyrazonego w relacji:
Syn-Ojciec, odniesienia cztowieka do Boga.

Mys$l biblijna podkresla takze, iz do osobowego rozwoju czlowieka
wierzacego przyczynia si¢ mieszkajacy w nim Duch Swiety. Zdaniem ks.
Cz. S. Bartnika w teologii Jana Pawta II odnajdujemy nauke o Duchu Osobo-
twérczym®’, ktéry ksztaltuje w czlowieku osobe na obraz Syna Bozego.
Trzecia Osoba Boza dopelnia takze dzieta uswigcenia cztowieka 1 prowadzi
go do ostatecznego speinienia w Bogu; Duch sprawia, iz ziemskie zycie wiary
jest antycypacja zycia wiecznego, w ktérym czlowiek bedzie przezywal
osobowa pelnig>®. Prawda o zamieszkiwaniu Trzeciej Osoby Bozej w wie-
rzacym w Chrystusa wyrazZnie koreluje z zagadnieniem personalizacji czlowie-
ka przez wiar¢. Ta nowa relacja czlowieka z Bogiem wplywa takze na odnie-
sienta migdzyludzkie. Teologia wspdlczesna podkresla, ze zbawienie jest
réwniez wewngtrznym procesem osobowej realizacji czlowieka. Przyjecie
przez cztowieka aktem wiary Bozego objawienia jest poczatkiem jego ontycz-
nej przemiany — wyniesienia na plaszczyzn¢ zycia trynitamego, ale takze
wejsciem na droge religijno-moralnego doskonalenia si¢ i pelnego zycia we
wspélnocie oraz uczestniczenia calej wspélnoty w tymze procesie>’

3 Jw. s. 372 n.
®Ledwon, jw.s. 102

STBartnik. Jezus Chrystus jako Alfa i Omega Swiata wiary. PP 99:1982 nr 4
s. 37-39.

BAF.Dziub a. Escharologiczny wymiar Zycia wiary. ,Resovia Sacra”. Studia Teolo-
giczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej 4:1997 nr 4 s. 105 n.

B artnik. Chrystus jako sens historii s. 127; t e n z e. Medytacja personalistyczna
o zbawieniu. W: Teologiczne rozumienie tbawienia. Red. Cz. S. Bartnik. Lublin 1979 s. 185;
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Przeprowadzona analiza ukazuje akt wiary w aspekcie eklezjalnym. Wiara,
bedac udzialem poszczegblnych osob, jest rownoczesnie rzeczywistoscig ist-
niejaca we wspdlnocie Kosciola — wiara chrzescijariska ma wiec aspekt ekle-
zjalny. W chrzescijaristwie indywidualny wymiar wiary przenika si¢ i uzupel-
nia z jej wymiarem wspélnotowym. Poniewaz naturalnym $rodowiskiem wiary
chrzeScijanskiej jest Koscidl, dlatego akt wiary jest nierozerwalnie zwigzany
z jego poSrednictwem. W Kosciele i przez Kosciét Bég zaprasza czlowieka
do wiary. W Kosciele i przez Kosciél czlowiek podejmuje i realizuje zbawczy
dialog z Bogiem. Eklezjologia katolicka ukazuje glgboki i wieloaspektowy
zwigzek osoby jednostkowej ze wspélnota koscielna.

Przeprowadzona analiza jednoznacznie wskazuje na osobowy byt Kosciota,
a takze na zachodzaca w KoSciele personalizacj¢ osoby ludzkiej i Kosciola.
Eklezjologia wspodlczesna akcentuje, ze Kosciét jest bytem osobowym. Naj-
szerzej to zagadnienie podejmuje ks. Cz. S. Bartnik, ukazujac w analogii
do osoby indywidualnej podmiotowos$é, §wiadomosé, rozumnosé i wolnosé
Kosciota. Jego zdaniem Kos$ciél nalezy uznaé za szczegélny rodzaj istnienia
osobowego, partycypujacego w osobowym zyciu Boga. Przyjmuje on tez, ze
istnieje jedna, powszechna podmiotowos$¢ eklezjalna.

Dzigki swej spolecznej podmiotowosci Kosciét moze wykonywaé akty
kolektywne: wiary, nadziei i1 mitosci, moze tez poznawaé, cierpie€ itd. Ko-
$cidl realizuje wiar¢ jako calos$¢ spoteczna. Jak wskazano, wiara KoSciota jest
migdzyosobowa relacja Tréjosobowego Boga i spolecznoS$ci chrzescijan. Jest
zatem rzeczywisto$ciag osobowg, rézng od prostej sumy aktOw wiary poszcze-
gbélnych wiernych. Nie mozna jej takze utozsamiaé z depozytem prawdy
objawionej. Jednostka i Kos$ciél uczestnicza we wspdlnej rzeczywistosci
wiary, a przez to wzajemnie si¢ ubogacaja. Tym samym dokonuje si¢ rOwno-
czesna personalizacja — jednostki przez wiar¢ wspélnoty 1 wspolnoty przez
wiarg jednostki. Dialogiczny charakter aktu wiary chrzescijanskiej pozwala
na pelny rozwéj osobowy czlowieka. Teologia wspéiczesna podkresla, ze
wiara w Chrystusa sprawia ontyczna przemiang czlowieka. Czlowiek uczestni-
czac w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa, staje si¢ uczestnikiem Bozej natury,
upodabnia si¢ do Boga — Osoby w sensie absolutnym i pierwszym, a tym
samym staje si¢ doskonalsza osoba. Tak rozumiana przemiana dokonuje si¢

ten ze. Historia zbawienia. Encyklopedia Katolicka. T. 6. Red. J. Walkusz, S. Janeczek,
S. Wielgus [i in.] kol. 963; L e d w o 1, jw.s. 118, 158, L. M a d e j. Rozumienie zbawicnia
w dokumentach ,,Vaticanum II” W: Teologiczne rozumienie zbawienia s. 143,
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juz w sakramencie chrztu 1 jest przyrdwnywana do aktu stworczego. Przez
wiare 1 chrzest wierzacy zostaje zatem wigczony w Chrystusa, staje si¢ dzie-
ckiem Bozym, mieszkaniem Ducha Swigtego, staje sie uczestnikiem zbawie-
nia, a tym samym otrzymuje dar zycia wiecznego. Wprawdzie peini¢ tych
daré6w uzyska czlowiek dopiero w rzeczywisto$ci eschatycznej i1 wtedy tez
nastapi doskonaly rozwéj osobowy, niemniej jednak juz na ziemi pozwalajg
mu one odnawiaé w sobie, utracone przez grzech pierworodny, podobienstwo
do Boga osobowego, a przez to udoskonala¢ si¢ osobowo. Omawiani teologo-
wie zwracaja uwage, ze osobowy wzrost wierzgcego dokonuje si¢ w Duchu
Swietym na podobieristwo Wcielonego Syna Bozego. Nalezy przyjaé zasade
rownoczesnej personalizacji: jednostki przez wiar¢ Kosciola oraz Eklezji
przez wiar¢ jednostki. Trzeba jednak dodaé, ze omawiani autorzy ukazuja
powyzsze zagadnienia giéwnie w perspektywie chrystocentrycznej. Zbyt malo
eksponuja aspekty: objawieniowy, soteryczny 1 Eklezjotwodrczy. Natomiast
pelne ukazanie personalnego charakteru aktu wiary chrzescijaniskiej domaga
si¢ uwzglednienia takze i tych aspektow.

THE ECCLESIAL DIMENSION OF THE ACT OF CHRISTIAN FAITH
AND ITS PERSONALIZING MEANING

Summary

The paper sought to show the ecclesial character of the act of Christian faith and its per-
sonalizing meaning. First, the issue of the personal being of the Church has been discussed,
then the problem of the faith of the Church and, eventually, the personalizing meaning of faith
has been shown.

Christian faith is an ecclesial reality. In Christianity the individual dimension of faith is
penetrated and complemented by its communal dimension. Now the Church is a natural
environment of Christian faith, therefore the act of faith is inseparably connected with her
mediation. The paper unambiguously points to the personal being of the Church, including the
personalization of the human person and of the Church in the Church. Contemporary ecclesio-
logy stresses that the Church is a personal being. The Church should be regarded as a particu-
lar kind of personal existence, such that participates in the personal life of God.

The Church carries out faith as a social whole. Her faith is the interpersonal relation of
the Triune God and the community of Christians. It is therefore a personal reality, different
from a simple sum of the acts of faith in individual believers. Faith cannot be identified with
the deposit of the revealed truth. The individual and the Church participate in a common
reality of faith, and through that they enrich each other. The dialogal character of the act of
Christian faith permits a full personal development of man. Contemporary theology stresses
that the faith in Christ leads to an ontic transformation of man. Participating in the Event of
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Jesus Christ, man becomes a participant of Divine nature — man resembles God. It seems
correct to assume the principle of simultaneous personalization: individuals are personalized
by the faith of the Church and Ecclesia by the faith of an individual.

Translated by Jan Ktos



