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GENEZA RELIGII POZACHRZES}CIJANSKICH
W UJECIU SOBORU WATYKANSKIEGO II

Do podstawowych problem6éw znajdujacych si¢ w orbicie zainteresowan
wspolczesnej teologii religii nalezy pytanie o wzajemne relacje chrzescijani-
stwa 1 religii pozachrzes$cijanskich, a takze o znaczenie tych ostatnich w Bo-
zej ekonomii zbawienia. Chodzi wigc o problem mozliwosci zbawienia poza
widzialnymi granicami KoSciotla, przy czym najwigksze kontrowersje i réznice
zdan powoduje dyskusja nie tyle wokét istnienia zbawczej taski poza chrze-
Scijanstwem — co w zasadzie nigdy nie budzito watpliwosci - ile raczej wo-
k6t zbawczych mozliwosci samych religii' jako obiektywnych instytuciji.
O ile bowiem nigdy nie kwestionowano mozliwosci osiggnigcia zbawienia —
bez formalnej przynaleznosci do Kosciota — na drodze indywidualnej, o tyle
dzi§ zagadnienia te sprowadzane sa do pytania, czy zbawienie dokonuje si¢
nie m i m o religii,lecz d z1i ¢ k 1 niej. Pojawiaja si¢ bowiem opinie, ze
w przypadku przyznania religiom statusu zamierzonych przez Boga drég
zbawienia zachodzi niebezpieczenstwo relatywizacji chrzescijanstwa (a $cisle;j
— objawieniowego, odkupieficzego 1 zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa),
relatywizacji koniecznoS$ci istnienia Ko$ciola i przynaleznosci do niego, co
z kolei rodzi pytanie o sens nawracania, misji etc. Ponadto ukazujac zréznico-
wanie §wiata religii, zwraca si¢ uwage na obecno$¢ w religiach elementu zla
— zarOwno na plaszczyznie doktryny jak 1 moralnosci, co stawia pod znakiem
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zapytania mozliwo$¢ pelnienia funkcji zbawczych przez niektdére przynaj-
mniej religie.

Jakkolwiek katolicka teologia religii odzegnuje si¢ w zasadzie od plura-
listycznego relatywizmu J. Hicka, P. F. Knittera i innych, a takze od sote-
rycznego ekskluzywizmu, charakteryzujacego chrzescijariskg teologi¢ mniej
wiecej do polowy XX w.?, o tyle przyjmowany dzi$ inkluzywizm jest pojmo-
wany do$¢ niejednoznacznie. Réznice dotycza glownie kwestii, na jakiej
zasadzie zbawienie Chrystusowe dociera do wyznawcoéw religii pozachrze$ci-
jaiskich®, jakie przyjaé kryteria prawdziwosci religii w ogéle, czy realizuje
si¢ w nich rzeczywiste, nadprzyrodzone objawienie Boze, jaka jest ich geneza
— czy u ich podstaw stoi zbawcza inicjatywa Boga, czy tez sa one wynikiem
wylacznie ludzkiej aktywnoS$ci. Wprawdzie dwa ostatnie zagadnienia — obec-
no$ci objawienia w religiach pozachrzescijanskich oraz ich genezy — laczg si¢
z soba, jednak zwykle traktuje si¢ je niezaleznie; pojgcie objawienia Bozego
rezerwuje si¢ dla ekonomii Starego i Nowego Testamentu, natomiast religie
pozachrzescijariskie wywodzone s3 z poszukiwania Boga przez czlowieka,
co nadaje im de facto charakter czysto naturalny.

Tego typu poglady charakterystyczne sa dla wielu, w tym takze polskich,
opracowan teologicznych, w ktorych proby przyznania religiom pozachrzesci-

2 Do Soboru Watykariskiego Il Kosciét w oficjalnym nauczaniu traktowat wszystkie religie
pozachrzescijanskie jako falszywe, czyli naturalne. Pius XI w encyklice Morralium animos
(1928) uznawat istnienie tylko jednej religii prawdziwej, opierajacej si¢ na objawionym slowie
Bozym - chrzes$cijaristwa (A. B 1 0 n k. Prawdziwos¢ religii w $wietle nauk religiologicznych.
»Znak” 8:1996 s. 47). Por. wypowiedZ J. Imbacha (Wielkie tematy Soboru. Warszawa 1985
s. 32): ,Jeszcze trzydzieSci, czterdziesci lat temu zadanie dialogu z innymi religiami byloby
odczuwane jesli nie jako zdrada, to przynajmniej jako powazne niebezpieczefistwo. W éwczes-
nym klimacie separacji i wojowniczo$ci nikomu nie przyszioby nawet do glowy pozytywnie
ocenia¢ inne religie”.

3 Funkcjonuje tu kilka teorii, spo$réd ktorych najbardziej znane s3: anonimowych chrzesci-
Jjan — K. Rahnera; ogélnej i specjalnej historii zbawienia — H. Schlettego; historycznej obecno-
sci Chrystusa — R. Pannikara; przygotowania i wypetnienia — Y. M. Congara i H. de Lubaca.
Por. J. D u p u i s. Zbawcza wartos¢ religii niechrzescijariskich. W: Ewangelizacja, dialog
i rozwdj. Red. M. Dhavamony. Warszawa 1986 s. 201-206; Cz.S. B ar t n i k. Chrystus jako
sens historii. Wroctaw 1987 s. 316-319; R. L u k a s z y k. Anonimowe chrzescijaristwo. W:
Encyklopedia Katolicka. T. 1. Red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski. Lublin 1973
kol. 636-638; H. Seweryniak. Wspofczesne reinterpretacje absolumego charakteru
zbawienia w Chrystusie. ComP 4:1989 s. 7 n.; M. R us € ¢ k i. Istota i geneza religii. Lu-
blin-Sandomierz 1997 s. 284-286; I. S. L e d w o . Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa.
W: Chrzescijaristwo a religie. Red. 1. S. Ledwon, K. Pek. Lublin-Warszawa 1999, s. 82-86
(W niniejszym artykule zastosowano skroty zamieszczone w: Encyklopedia Katolicka. Wykaz
skrotéw. Oprac. J. Warminski przy wspétpracy E. Gigilewicza, R. Sawy. Wyd. 2 popr. Lublin
1994).
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jariskim genezy objawieniowej traktowane s3 jako przejawy relatywizowania
chrzesdcijafistwa, natomiast genezy tych religii upatruje si¢ wtasnie w ludzkiej
naturze czy tez w wysiltkach czlowieka majacych na celu sensowne rozwia-
zanie zagadki ludzkiej egzystenciji i jej podstawowych probleméw. Jest rzecza
znamienna, ze jako uzasadnienie tych opinii przytacza si¢ wypowiedzi Soboru
Watykariskiego II na temat religii, a takze nauczanie papieza Jana Pawta II°.

Wypada nadmienié, ze w Instytucie Teologii Fundamentalnej KUL lansuje
si¢ tez¢ o objawieniowej genezie kazdej religii; oczywiscie, nie oznacza to,
ze wszystko, co za religi¢ chce uchodzié, de facto nia jest. Z teologicznego
bowiem punktu widzenia wszelka ludzka dziatalnos$¢ lezaca u podstaw religii
redukuje ja do plaszczyzny naturalnej, pozbawiajac waloru zbawczego; Bog
nie moze bowiem dostosowywa¢ si¢ do zupelnie dowolnej, opierajacej si¢ na
subiektywnych kryteriach, ,religiotwércze]” dziatalnos$ci czlowieka. Naturalne
ontyczne otwarcie ludzkiej natury na Boga nie jest jeszcze tozsame z wyzna-
waniem religijnej wiary w tego Boga, lecz jest punktem wyjscia, subiektyw-
nym uwarunkowaniem powstania religii. Uznanie natomiast rewelatywnej
genezy religil pozachrzescijanskich zaklada, ze objawieniowe dzialanie Boga
wykracza poza ramy wasko pojetej judaistyczno-chrzes$cijanskiej historii zba-
wienia, obejmujac takze wszelkiego rodzaju manifestacje Boga w stworze-
niach i przez stworzenia, na drodze do§wiadczenia religijnego, o$wiecenia,
zjawiska profetyzmu itd. Nie oznacza to stawiania tych rodzajéw objawienia
na jednej ptaszczyZnie z objawieniem w Chrystusie, niemniej jednak taczone
sa one z taskg i nadprzyrodzona wiara, obecnymi tym samym w religiach.

4 Zob. przyktadowo: T. D a j ¢ z e 1. Status teologiczny religii niechrzescijariskich. STV
27:1989 nr 2 s. 167-188; t e n z e. Teologia religii. W: Chrzescijaristwo wsrod religii swiata.
Oprac. A. Wojciechowski. Warszawa 1990 s. 45-65; T. Dzidek, J.Gérs ki, L Ka-
mykowski, K. KoS$cielnia k. Chrzescijanstwo wobec innych religii. W: Teologia
Sundamentalna. T. 2: Religie swiata a chrzescijaristwo. Red. T. Dzidek, E. Kamykowski,
A. Kubis. Krakéw 1998 s. 127-143; H. B ii r k | e. Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Tt. M. E.
Kowalska. Poznari 1998; A. W o 1 a n i n. Dialog chrzescijaristwa z innymi religiami. Krakow
1993; A. J. N o w a k. Nowy cztowiek. Rybnik 1998 s. 55-96. Podobnie zreszta naucza sam
papiez Jan Pawet II, uznajac wszystkie religie pozachrzescijanskie za pochodzace z naturalnego
poznania Boga przez czlowieka, czyli z wiedzy uzyskiwanej na podstawie $wiadectwa, jakie
Bog daje o Sobie w stworzeniach, a nie z objawienia przyjmowanego aktem wiary; jedyng re-
ligiag objawiong jest wig¢c chrzescijaristwo (J an P a w e t II. Wiara chrzescijariska a religie
pozachrzescijariskie. W: t e n Z e. Wierzg w Boga Ojca Stworzyciela. Citta del Vaticano 1987
s. 81-85). Podobnie J. Daniélou (Der Gott der Heiden, der Juden und der Christen. Mainz
1957 — cyt. za: R. M a | e k. Teologia misji — teologia religii — teologia swiata. CT 47:1977
fasc. 2 s. 162) odréznial poganstwo od niewiary i ateizmu, uwazajgc pogan za wierzacych,
chociaz ich religie sa, jego zdaniem, wytworem ducha ludzkiego.
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Zawsze tez wigze si¢ to z uznaniem powszechnego charakteru Chrystusowego
dzieta zbawczego i wyjatkowego charakteru chrzescijanstwa pos$réd innych
religii’

Czy tego rodzaju poglady pozostaja w sprzecznoéci z nauka Magisterium
Ecclesiae? W historii teologii religii przekonanie o konieczno$ci przyjecia
objawieniowej genezy religii pozachrzescijariskich obecne jest od dawna,
swego czasu akceptowali ja takze liczni przedstawiciele teologii polskiej®
Celem niniejszego opracowania jest wlasnie préba odpowiedzi na pytanie, czy
Sobér Watykariski II rzeczywiscie opowiada si¢ za ludzkg, czyli naturalng
interpretacja genezy religii pozachrzescijaniskich, czy tez przekonanie to trwa
w teologii i zwyczajnym Magisterium KoSciola niezaleznie od nauczania
soborowego’; ponadto czy dokumenty Soboru stanowia ostatnie slowo w ra-
mach problematyki teologicznoreligijnej, czy maja zupeinie inny charakter.
Wprawdzie suo tempore komentarzy do doktryny soborowej, w tym takze
odnos$nie do zagadnieri dotyczacych religii pozachrzescijanskich, powstato

SR usecki,jw.passim; t e n z e. Teologiczna interpretacja religii niechrzescijanskich
w nauczaniu katechetycznym. HD 55:1986 nr 3 (201) s. 193-205; t e n z e. Geneza religii. W:
Religia w $wiecie wspdtczesnym. Zarys problematyki religiologicznej. Red. H. Zimon. Lublin
2000 s. 81-88. Studia religiologiczne 1; t e n z e. Chrzescijanistwo a religie. Analiza krytyczna
(druku); t € n z e. Chrzescijaristwo a religie. Analiza krytyczna. W: Chrzescijanstwo a religie
s. 69-80; 1. S. L e d w o i. Wyjqtkowy charakter chrzescijanistwa. W: Religie w §wiecie wspot-
czesnym [...] s. 511-530; t e n z e. Wyjqtkowy charakter chrzescijaristwa. W: Chrzescijanstwo
a religies. 81-100; t e n zZ e. Wyjgtkowy charakter chrzescijanstwa. W: Uniwersalizm chrzesci-
Jjarstwa a pluralizm religii. Red. S. Budzik, Z. Kijas. Tarnéw 2000 s. 72-106; I m b a ¢ h, jw.
s. 35. Juz H. Newman twierdzil, ze ,wszystkie religie pochodza ze wspélnego im Zrédta, od
Boga” (cyt. za: E. Bul a nd a. Wielosé religii i wlasciwa ptaszczyzna ich poréwnywania.
AK 52:1960 t. 60 z. 1 (306) s. 56).

® E. B uland a. Misyjny dialog Kosciota dzisiejszego z religiami niechrzescijariskimi.
W: Kosciot w swietle Soboru. Red. H. Bogacki, S. Moysa. Poznan 1968 s. 409-466; t e n Z e.
Bég i cztowiek w duchowosci rézinych religii. AK 84:1975 nr 398 s. 384-396;t e n z e. Religie
niechrzescijanskie w Swietle katolickiej teologii wspétczesnej. HD 41:1972 5. 20-27;te n z e.
Wielos¢ religii [...] s. 45-59; B. G i e | a t a. Wartosé zbawcza religii niechrzeScijariskich. AK
61:1969 t. 72 5. 68-76; ZMis 1974 t. 1 cz. 1 5. 98-110; R. £ u k a s z y k. Objawienie ko-
smiczne jako pierwszy etap objawienia sig Boga. RTK 24:1977 z. 4 5. 142-153; t e n z e. Re-
ligie niechrzescijariskie w ocenie teologii wspdtczesnej. AK 73:1969 s. 247-259; E. Ko p e ¢é.
Kosciét a religie niechrzescijariskie. ZN KUL 9:1966 nr 4 s. 31-38.

7 Sobér nie uzywa okreslenia religiones naturales; stosowane powszechnie w teologii
przedsoborowej w odniesieniu do religii pozachrzescijanskich, pojawito si¢ ponownie w adhor-
tacji Pawla VI Evangelii nuntiandi (nr 53). PodejScie Papieza do religii pozachrzescijariskich
zawarte w tym dokumencie zostalo odebrane przez teologéw generalnie jako negatywne.
Por. R. M a | e k. Religie i tradycje pozachrzescijariskie w Swietle ,,Evangelii nuntiandi” AK
89:1977 s. 351-355.
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dostatecznie duzo, jednakze dzi§ jawia sic one w nowym kontekscie teolo-
gicznym.

I. HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA
I CHARAKTER WYPOWIEDZI SOBORU WATYKANSKIEGO II

Nalezy podkresli¢, ze w momencie rozpoczynania obrad soborowych nie
przewidywano jakiegokolwiek dokumentu podejmujacego problematyke religii
pozachrzescijanskich w aspekcie zarowno ich teologicznej oceny, jak i relacji
chrze$cijanstwa do nich. Zagadnienie to pojawito si¢ dopiero w trakcie Sobo-
ru 1 mialo swoistg, zdaniem komentator6w nawet do$¢ burzliwa historig,
prowadzaca ostatecznie — 1 to dopiero pod koniec Soboru — do powstania
odrebnego dokumentu poswigconego relacji Kosciota do religii pozachrzesci-
jar’lskich8 — deklaracji Nostra aetate. W zamiarach ojcéw Soboru lezalo naj-
pierw okreslenie jedynie stosunku Kosciota do Zydéw, czemu mial stuzyé
projekt powstajacej na wyraZne zyczenie papieza Jana XXIII deklaracji De
Iudaeis. Wraz z krétkim wstgpem na temat religii pozachrzescijariskich miata
ona stanowi¢ cze$é konstytucji dogmatycznej o Kosciele badz tez — tgcznie
z zagadnieniami dotyczacymi wolnoS$ci religijnej — dekretu o ekumenizmie.

Na zmian¢ tych planéw zlozyto si¢ kilka czynnikéw: przede wszystkim
klimat dialogu, jaki powstal po pielgrzymkach papieza Pawla VI do Betlejem
1 Bombaju, jego encyklika Ecclesiam suam, utworzenie Sekretariatu dla Nie-
chrzescijan (wszystkie te wydarzenia mialy miejsce w 1964 r.), a takze coraz
zywsze wSsrdd ojcdéw Soboru przekonanie o konieczno$ci uwzglednienia
w wypowiedziach Soboru takze innych religii; wymienienie przez deklaracjg
tylko pigciu ma charakter przyktadowy, a nie wykluczajacy pozostate. Doku-
ment dotyczy bowiem wszystkich religii $wiata.

W zgodnej opinii samych ojcéw, a takze teologéw 1 komentatoréw orze-
czen soborowych deklaracja Nostra aetate, jako najwazniejszy dokument Va-
ticanum II odnoszacy si¢ do religii pozachrzescijaniskich, nie ma charakteru
wypowiedzi teologicznej czy teologicznoreligijnej, a tylko 1 wylacznie pasto-
ralny; nie zawiera oceny tych religii, lecz méwi o praktycznym odniesieniu
Kosciota wzgledem nich’ Pytania o zbawczy i normatywny charakter religii

8 W tytule tego dokumentu funkcjonuje uzywane wtedy okreslenie ,religie niechrzescijafi-
skie”, ktére jako rzekomo deprecjonujace wyznawcéw innych religii ustagpito z czasem miejsca
pojeciu ,religie pozachrzedcijaniskie™

Kopeé, jw. s.31 n; Bulanda. Misyny dialog Kosciota [..] s. 409 n.,



74 IRENEUSZ S. LEDWON OFM

pozachrzescijafiskich Sobér §wiadomie pozostawil otwarte, przekazujac je
teologom; na tym bowiem etapie badania teologiczne nie byty na tyle zaawan-
sowane, by Sobor mogt wypowiadaé si¢ tu w sposéb wigzacy, a tym samym
hamowac refleksje teologiczna, badzZ tez przedwczesnymi orzeczeniami wartos-
ciowaé przyszle konkluzje teologiczne, ryzykujac narazenie swego autorytetu
na szwank'®. Wynika stad, ze wypowiedzi soborowe sg punktem wyjscia
w badaniach teologicznych, wytyczeniem kierunku tych badan, a nie ostatecz-
nym kryterium odniesienia i oceny dla teologii czy poszczegdlnych opinii
teologicznych. Wydaje si¢ tez, ze Sobor méwi raczej o wyznawcach innych
religii niz o religiach jako takich. Swiadczy o tym chociazby nauka Lumen
gentium o przyporzadkowaniu do Kosciola nie religii, ale ich wyznawcow'!,

Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijarskich nie jest jedy-
nym dokumentem Vaticanum II podejmujacym problematyke religii poza-
chrzescijariskich. Wypowiedzi Soboru odnoszace si¢ wprost lub posrednio do
tych religii zawierajg si¢ ponadto w nastgpujacych dokumentach: w konsty-
tucjach Dei verbum (3, 6), Gaudium et spes (10-11, 22, 26, 36-38, 41, 57,
78, 36, 92), Lumen gentium (1-2, 13, 16-17) 1 Sacrosanctum concilium (2, 7,
9, 37-38, 40), w dekretach Ad gentes divinitus (3-4, 79) 1 Optatam totius (16)
oraz w deklaracji Dignitatis humanae (1). Teksty te sg do§¢ zréznicowane
treSciowo 1 kontekstualnie, co jest zrozumiale chociazby ze wzgl¢du na zakres
podejmowanej problematyki, r6znig si¢ tez, jezeli chodzi o donioslo$é i zna-
czenie wypowiedzi dotyczacych religii pozachrzescijaniskich; niemniej wlasnie
w wigkszosci spo$r6d wyzej wymienionych dokumentow, a nie w Nostra

427, W. D u d e k. Religie niechrzescijariskie jako zagadnienie teologiczne w swietle Vatica-
num II. CT 38:1968 fasc. 3s. 5-7, 11, 15 n.; t e n z e. Zagadnienie religii niechrzescijanskich
w ptaszczyinie przewodnich idei Vaticanum II. CT 38:1968 fasc. 4s. 35n.;S. N a g y. Wpro-
wadzenie do Deklaracji o stosunku KoSciota do religii niechrzescijaiiskich. W: Sobér Watykan-
ski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznani 1968 s. 329-331; B.Prz y b y I s k i. Koscidt
a religie niechrzescijanskie. AK 364:1969 s. 288-295; K. M ii 1 | e r. Kosciét a religie nie-
chrzescijaniskie. W: Kosciét na drodze spotkania z Trzecim Swiatem. Red. B. Gielata, F. Zapla-
ta. Warszawa 1971 s.214; J.Ries. Les chrétiens parmi les religions. Paris 1987
s. 426 n. Kard. A. Bea we wprowadzeniu do projektu Deklaracji o religiach niechrzescijariskich
zaznaczyt, ze jej celem nie jest podanie wyktadu o religiach czy tez o réznicach miedzy nimi
a katolicyzmem (B u | a n d a. Misyjny dialog Kosciota [...] s. 427). Zdaniem S. Nagy’ego
(w. s. 332) nie jest ona pelnym i wyczerpujacym ujgciem nawet tego, co sama zawiera —
katolickiej doktryny o stosunku Kosciota do innych religii.

Y. Con gar. Kwestia objawienia. W: Nowy obraz Kosciota po Soborze Watykan-
skim II. Red. B. Lambert. Warszawa 1968 s. 159 n.; I m b a ¢ h, jw. s. 35.

"Miller, jw.s. 214
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aetate, nalezy szukaé podstaw teologicznej oceny tych religii, réwniez
w aspekcie interesujacego nas w tym momencie zagadnienia ich genezy.

Zadaniem niniejszego opracowania nie jest omawianie cato$ci soborowego
nauczania na temat religii pozachrzescijariskich, co zreszta ma juz swoja
bogata literature. Doktryna ta zostanie tu jedynie przytoczona w duzym zary-
sie, stanowiac punkt wyjscia postawienia problemu genezy tych religii.

II. RELIGIE A ZBAWIENIE

Teologicznym pryncypium uprawniajacym do stawiania pytania o mozli-
wos¢ zbawienla poza chrzesScijaiistwem, a konsekwentnie o zbawczy walor
religil pozachrzescijanskich jest objawiona prawda o powszechnej woli zbaw-
czej Boga (por. 1 Tm 2, 4), odnoszace] si¢ do wszystkich bez wyjatku ludzi.
Ta wola zbawcza nie moze by¢ nierealna, lecz musi dawaé rzeczywiste mo-
zliwosci osiagnigcia zbawienia, ktére w jakiS sposdb musi by¢ dostgpne kaz-
demu czlowiekowi. Czy takie mozliwo$ci sg stwarzane i faktycznie realizo-
wane przez religie?

Przyjecie czysto ludzkiej genezy religii pozachrzescijanskich, czyli uznanie
ich za efekt wylacznie ludzkiej dziatalnosci, teoretycznie daje cztowiekowi
pozostajacemu poza orbitg oddzialywania Ewangelii — 1 nie tylko — nieograni-
czone mozliwos$ci tworzenia nowych religii na podstawie zupelnie dowolnych
kryteriow. Czy to moze stanowié podstawe zbawczego dzialania Boga, pomi-
jajac juz pytanie, czy wszystkie takie zjawiska mozna by nazywac religiag 1 na
podstawie jakich kryteriéw? Tego rodzaju teza otwiera tym wigksze, jak si¢
wydaje, pole dla relatywizowania chrzescijanstwa, chyba zeby uzna¢ mozli-
wo$¢ zbawienia niezaleznie od religii, jak to dotad najcz¢Sciej mialo miejsce.

Juz najprostsza definicja religii, okreslajaca ja jako zyciowy zwiazek czlo-
wieka z Bogiem, stawia wobec pytania, czy doprowadzenie do tego rodzaju
wigzi lezy w zakresie naturalnych mozliwosci czlowieka, czy tez musi to by¢
wynik dzialania Bozego'?

Jedli jednak przyja¢ objawione przeslanki o stworzeniu cziowieka przez
Boga jako istoty wolnej i przeznaczeniu go do zbawienia, to uszanowanie
przez Boga tej wolnosci musi dawaé cztowiekowi mozliwos¢ wyboru, co
dokonuje si¢ wiasnie dzigki objawieniu. Revelatio naturae, uznawane zarowno
przez autoréw biblijnych, jak i przez wielowiekowa tradycj¢ teologiczno-

12 por. ,[...] beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5).



76 IRENEUSZ S. LEDWON OFM

dogmatyczng i apologetyczna, jest jednym z rodzajéow manifestowania sig
Boga w $wiecie, a manifestacji tej musi towarzyszy¢ laska umozliwiajaca
rozpoznanie, odczytanie i przyjecie tegoz objawienia. Fakt obecnosci faski
wyklucza tez mozliwos$¢ traktowania go, a takze odpowiadajacej mu ze strony
czlowieka wiary jako czysto naturalnych, gdyz w §wietle wspélczesnej teolo-
gii tego rodzaju objawienie i wiara maja miejsce wylacznie na ptaszczyznie
relacji migdzyludzkich'®> Oprécz objawienia przez stworzenia i w stworze-
niach, noszgcych zreszta w sobie §lad Chrystusa, ktory brat udziat w stworze-
niu $wiata (por. J 1, 3) i byl w nim obecny juz przed Wecieleniem!'4, istnieja
inne sposoby manifestowania si¢ Boga czlowiekowi, jak np. proroctwo,
o$wiecenie, prowadzace do rzeczywistego, zbawczego (religijnego) zwiazku
z Bogiem, co potwierdza Stary Testament, ukazujac sprawiedliwych pogan
(spoza narodu wybranego) zyjacych w przyjazni z Bogiem (Abel, Henoch,
Noe, Melchizedek, Lot, krélowa Saby, Danel)'5

Trzeba tez podkresli¢, na co zwraca uwage M. Seckler, powotujac si¢ na
$§w. Tomasza z Akwinu, ze poznanie czysto racjonalne (filozoficzne), jakie
tradycyjna teologia i apologetyka wiazaly z objawieniem kosmicznym, nie
wystarcza do uzyskania usprawiedliwienia, bgdacego z kolei droga do uzyska-

31.S. L e d w o fi. Objawienie chrzescijariskie i jego wiarygodnos$é wedtug René Latou-
relle’a. Lublin 1996 s. 150 n. Juz O. Karrer, uwazany za pierwszego autora (cho¢ jeszcze nie
teologa religii) pozytywnie oceniajacego religie pozachrze$cijaniskie, twierdzit, ze przeciwsta-
wianie objawienia ogélnego (mistycznego) jako naturalnego objawieniu chrze$cijariskiemu jako
nadprzyrodzonemu jest niewlasciwe i powoduje nieporozumienia. Nie chodzi tu wprawdzie
o revelatio naturae, ale ten wybitny religioznawca i teolog uwazat za zasadne méwienie o rze-
czywistym, czyli nadprzyrodzonym objawieniu Bozym poza ekonomig Starego i Nowego Przy-
mierza (Das Religiose in der Menschheit und das Christentum. Freiburg i. Br. 1934 - cyt. za:
E.Florkowski Problem objawienia pozachrzescijarskiego. CT 30:1959 fasc. 1-4
s. 125).

' Duch ludzki ,,pobudzany taska usposabia si¢ do uznawania Stowa Bozego, ktére zanim
si¢ cialem stalo, zeby wszystko zbawic i zespoli¢ w sobie, juz «bylo na §wiecie» jako «$wia-
tto$¢ prawdziwa, o§wiecajaca kazdego cztowieka» (J 1, 9)” (KDK 57). Por. ,,[...] Chrystus jest
Swiatto$ciag narodéw [...]” (KK 1).

5'G. T hils. Problemy teologii religii niechrzescijariskich. Tt. J. Kowalczyk. Warszawa
1975s. 19n,;J. Daniél ou. Les saints paiens de I'Ancien Testament. Paris 1956; L e d-
w o . Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa. Por. ,[...] wszedzie w historii ludzkiej musi
dziata¢ nadnaturalne objawienie Boze skierowane do ludzi, i to w taki sposéb, zeby naprawdg
obejmowato kazdego czlowieka i zeby przez wiarg realizowato zbawienie w kazdym, kto nie
zamyka si¢ przed tym objawieniem i nie odrzuca go z wiasnej winy” (K. R a hne r. Pod-
stawowy wyktad wiary. Tt. T. Mieszkowski. Warszawa 1987 s. 126); ,,[...] dzialanie zbawcze
nie jest mozliwe bez wiary, a wiara bez spotkania z Bogiem objawiajacym si¢ jako osoba jest
nonsensem’” (tamze s. 130).
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nia zbawienia. Konieczna jest taska zwigzana z objawieniem nadprzyrodzo-
nym, w przeciwnym bowiem razie powszechna wola zbawcza Boga w odnie-
sieniu do ludzi zdanych tylko na objawienie przez stworzenia i w stworze-
niach bylaby niemozliwa do zrealizowania; z tym wlasnie objawieniem musi
wigc by¢ zwiagzana laska. Ponadto — podkre§la Seckler — czlowiek nigdy nie
zyje in puris naturalibus, w stanie natury czystej, lecz zawsze pozostaje pod
wplywem Boga'®. Poznanie naturalne moze byC jedynie punktem wyjscia
powstania nadprzyrodzonego aktu wiary, stanowiacego conditio sine qua non
zbawienia czlowieka. Przekonanie o mozliwos$ci naturalnego poznania Boga,
podobnie jak o istnieniu naturalnych religii, charakteryzowato myslenie filo-
zoficzne Os$wiecenia'’

Teologia religii podkre§la tez konieczno$¢ religii w dziele zbawienia
czlowieka zyjacego poza chrzescijanistwem ze wzgledu na spoteczny wymiar
ludzkiej natury, decydujacy o tym, ze takze samo zbawienie ma charakter
spoteczny, co zreszta eksponuje chrzescijanstwo, i to w stopniu nie spotyka-
nym w zadnej innej religii. Je$§li — jak twierdza niektérzy autorzy — tym, co
ostatecznie decydowa¢ ma o zbawieniu czlowieka bez wzgl¢du na wyznawang
religi¢, sa wiara 1 milo$é, to te wartosSci realizowane moga by¢é wylgcznie
w spolecznos$ci. Religie spelnialyby wigc dla swoich wyznawcéw podobng
role, jak Kosciét wobec swoich czlonkéw!'®

Prawd¢ o universalis voluntas salvifica Boga uznaje 1 eksponuje takze
Sobér Watykarnski II, przyjmujac ja wielokrotnie jako punkt wyjscia w reflek-
sji dotyczacej motywu Wcielenia i calego zbawczego dzieta Chrystusa czy tez
w uzasadnianiu koniecznos$ci prowadzenia przez Kosci6t dziatalnosci misyjne;j,
1 to od czas6w apostolskich, mimo iz wszyscy ludzie pozostaja w orbicie
oddzialywania skutkéw Paschalnego Misterium Chrystusa (por. KL 5; DM 7;

'S podzial calej rzeczywistosci na sfer¢ natury i supernatury jest podzialem sztucznym,
filozoficznym i obcy jest objawieniu biblijnemu, zgodnie z ktérym Bég dziala nieustannie
w $wiecie, w zwigzku z czym natura jest zawsze przenikana przez transcendencje.

7 Por. M. S e ¢ k 1 e r. Instinkt und Glaubenswille. Mainz 1961 s. 243-258 - cyt. za:
Miller jw.s. 196-199.

BMiller jw.s. 202-206. Zob. J. R at z i n g e 1. Salus extra Ecclesiam nulla est.
»Znak™ 17:1965 s. 614-618. Por. ,Bei der sozialen Natur des Menschen, bei der in fritheren
Zeiten sogar noch viel radikaler bestehenden gesellschaftlichen Gebundenheit der Menschen
ist est nun aber schlechthin undenkbar, daB der konkrete Mensch diese Gottesbeziehung, die
er haben muB3 und die ihm von Gott her méglich gemacht wird und werden muB, soll er
gerettet werden, konkret in einer absolut privaten Innerlichkeit und auferhalb der faktischen,
sich ihm anbietenden Religion seiner Umwelt habe vollziehen koénnen” (K. Rahner.
Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen. W: t e n z e. Schriften zur Theologie.
Bd. 5. Einsiedeln 1962 s. 151).
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DWR 11; KK 16). Wyrazem tej zbawczej woli (,,zbawiennych zamystow™)
odnoszacej si¢ do wszystkich ludzi jest, w opinii Soboru, obejmujaca ich
Opatrzno$é i dobro¢ Boga (DRN 1), wyrazajaca sic w tym, ze B6ég nigdy nie
pozostawil ludzi samym sobie, lecz byl niedaleko nich (KK 16; por. Dz 17,
27), nieustannie udzielal im pomocy do zbawienia (KK 2), tak ze byli oni
i sg nadal ,,w rozmaity sposéb przyporzadkowani do Ludu Bozego”, czyli do
KoSciota (KK 16). Uczciwe, prawe (S§wigte?) zycie, jakie wioda niechrzescija-
nie, jest dzietem Bozej laski, obecnej w religiach (KK 16). Fakt przyporzad-
kowania wyznawcow religii pozachrzescijaniskich do Kosciota zdaje si¢ wyra-
za¢ pozytywna odpowiedZ Soboru na pytanie o mozliwo$¢ zbawienia bez
formalnej przynaleznosci do Mistycznego Ciala Chrystusa; nie stanowi jednak
rozwiazania problemu zbawczego charakteru religii jako takich.

Jak wiadomo, Sobdr uznat istnienie w religiach pozachrzescijanskich ele-
mentéw prawdy, dobra, autentyczne;j swietosci'®? Religie te zawieraja semi-
na Verbi i z tej racji stanowia dla swoich wyznawcéw praeparatio evangeli-
ca. Elementy te znajduja si¢ nie tylko w umystach czy sercach ludzkich, ale
takze w obiektywnych instytucjach skladajacych si¢ na religie, tradycje reli-
gijne, obrzadki®® czy kultury (KK 17; DM 9). Kontekst wypowiedzi wska-
zuje, ze chodzi tu o elementy doktryny i1 zasady zycia moralnego obecne
w religiach, a zawierajace refleksy Bozej prawdy, oSwiecenia dostgpnego
kazdemu czlowiekowi?!

Owe pozytywne elementy?? obecne w religiach moga byé nawet przyjete
do chrzescijanskiej liturgii, o ile nie wiazg si¢ z zabobonem czy blgdem
(KL 37-38; por. KK 13). S3a one bowiem zamierzone przez Boga: wszelka
prawda i dobro w religiach s3 wynikiem zrzadzenia Bozego (DFK 16), a wigc
Bozej pedagogii (DM 3)*, ktéra jednak wiaze si¢ Scisle z Boza ekonomia,

19 »Dobra duchowe i moralne” (DRN 2), ,,cenne elementy religijne” (KDK 92).

20 Chodzi najprawdopodobniej o obrzedy czy tez ryty o charakterze religijnym (,,in pro-
priis ritibus” — KK 17).

2l Koscidt katolicki »Z€ szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobdéw dzialania
i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznig si¢ od zasad
przez niego wyznawanych i gtoszonych, nierzadko jednak maja w sobie promien owej Prawdy,
ktéra oSwieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Elementy te, wedlug Soboru, pochodza od ,,Tego,
ktéry kazdego czlowieka o$wieca, aby ostatecznie posiadt zycie” (KK 16).

22 7 tradycji i ducha poszczegélnych narodéw” (KL 40); ,uzdolnienia i zasoby oraz
obyczaje narodéw, o ile sg dobre” (KK 13).

23 Konstytucja Lumen gentium elementy te okresla wprost jako pochodzace od Boga:
»Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciél traktuje to jako przygoto-
wanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktéry kazdego cziowieka o§wieca, aby osta-
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czyli planem zbawczym, realizowanym w historii, ale przy wspétludziale
czlowieka?*; na etapie Nowego Testamentu dokonuje si¢ to dzigki misyjnej
dzialalnoSci Kosciota (DM 9). Niezaleznie jednak od tego religie zawieraé
moga elementy bledu, falszu, wypaczenia; w zwiazku z tym obecne w nich
elementy prawdy i dobra nalezy wynie§¢ na wyzszy poziom, udoskonalié,
a wigc niejako dopetni¢ tym, co plynie z pelni Chrystusa danej Kos$ciotowi
(KK 17, DM 3, 9).

Wymieniane wielokrotnie w dokumentach elementy prawdy, dobra i §wie-
toSci mozna za wspolczesna teologia religii nazwaé elementami zbawczy-
mi%°, jako ze ogélny ton wypowiedzi Soboru wskazuje, 1z wtasnie dzigki
nim niechrze$cijanin moze osiagnal zbawienie. Taki wniosek nie rozwiazuje
jednak jeszcze problemu ich genezy ani nie daje odpowiedzi na pytanie
o zbawczy charakter samych religii.

Wigcej Swiatla na to zagadnienie rzuca soborowa doktryna o obecnosci
i dzialaniu Ducha Swigtego w Swiecie. Ot6z Duch ten byl obecny i aktywny
w Swiecie juz przed uwielbieniem Chrystusa, co implicite moze oznaczaé
Jego dzialalno$¢ od poczatku dziejow ludzkosci, a nie tylko od momentu
Wocielenia. W dniu Pig¢édziesiatnicy zostal jednak dany uczniom w nowy
sposob, rOwniez w nowy sposdéb bedac odtad obecny w Swiecie (DM 4).
Niezaleznie od tego, czy jest On inaczej obecny w KoSciele niz w calym
§wiecie, co zreszta w teologii nie znajduje jednoznacznej odpowiedzi®®,
Duch §wi<=,;ty napelnia cala ziemi¢ i kazdego czlowieka; ksigga obecno$ci
1 dziatania Ducha Chrystusowego w §wiecie jest konstytucja Gaudium et spes.

Wychodzi ona od analizy sytuacji $wiata, w ktérym Kosciél poszukuje
swego miejsca i swej roli, dostrzegajac wplyw wywierany przez Ducha Swie-

tecznie posiadl zycie” (KK 16). Por. ,,Cokolwiek za$§ z prawdy i taski znajdowalo si¢ juz
u narodéw, jakby przez tajemng obecnos$¢ Boga [...]” (DM 9).

2 Cz. S.Bartnik. Historia. Historyczno§é cztowieka. W: Encyklopedia Katolicka.
T. 6. Red. J. Walkusz, S. Janeczek, S. Wielgus [i in.]. Lublin 1993 kol. 940-941; L e d w o n.
Objawienie chrzescijanskie i jego wiarygodnosé [...] s. 43-54.

B Por. R usecki. Istota i geneza religii s. 269-271.

%6 70b.Y.Con g art. Wierze w Ducha Swigtego. T. 2. TL. L. Rutowska. Warszawa 1995
s. 93-99. W przypisie do DM 4 znajduje si¢ tekst §w. Leona Wielkiego: ,,Kiedy Duch Swiety
w dzieri Zielonych Swiat napelnit uczniéw Pana, nie byt to poczatek daru, lecz dodanie petni,
albowiem i patriarchéw, i prorokéw, i kaptanéw, jak i wszystkich §wigtych minionych czaséw
ozywialo uswiecenie tego samego Ducha [...], chociaz miara daréw nie byta ta sama” (Sermo
76, PL 54, 405-406 — cyt. za: Sobor Watykanski 1l. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
tacinisko-polski. Paris 1967 s. 427). Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego II Duch Swigty
jest wigc od Pigédziesigtnicy obecny w Swiecie na sposéb petniejszy niz dotad.
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tego na rézne dziedziny ludzkiej aktywnosci?’ Dokument ten wielokrotnie
odnosi si¢ do obecnosci i dzialania Ducha Swi@tego w przedsingieciach re-
ligijnych ludzkosci, ale réwniez w kulturach, we wszelkiego rodzaju daze-
niach, nawet §wieckich, charakterystycznych dla wspélczesnego $wiata. Jest
to specyficzny rys konstytucji duszpasterskiej o KoSciele, polegajacy na tym,
ze w miejsce dywagacji na temat mozliwosci zbawienia poza widzialnymi ra-
mami KoS$ciola zamieszcza ona stwierdzenia o aktualnej i skutecznej obec-
nosci Bozego Ducha w §wiecie 1 w calej ludzkosci; Duch ten kieruje biegiem
historii ludzkiej i dziala na calej ziemi, odnawiajac nieustannie jej oblicze
(KDK 26).

Zgodnie z doktryna Gaudium et spes, ale takze innych dokumentéw Sobo-
ru, Chrystus, ktéry umart i zmartwychwstal za wszystkich ludzi, jest jedynym
Zbawicielem ludzko$ci (KDK 10, 22, 38, 78; DM 7). Do owocéw Jego zbaw-
czego dzieta za sprawg Ducha Swigtego ma dostep kazdy czlowiek — nawet
w sposob nieuswiadomiony — i w kazdym tez czlowieku dobrej woli dziala
tym samym laska Boza (KDK 22, 38; por. KK 16). Uwielbiony Chrystus
wylal bowiem swego Ducha, bedacego Duchem mitosci, na wszystkie ludzkie
serca (KDK 78), dzigki czemu wszystkim udziela On swoich natchniei (KDK
92), kazdego czlowieka pobudza do refleksji nad sensem wlasnej egzystencji
(KDK 41), obecny jest we wszelkich dobrych 1 szlachetnych pragnieniach
1 dzietach ludzkoSci — nie tylko tych, ktére maja charakter czysto religijny,
ale nawet tych, ktore w jakikolwiek spos6b stuza dobru czlowieka. Wszystkie
te dzialania Duch Swigty ozywia, oczyszcza 1 umacnia (KDK 38).

Z tego, co powiedziano dotad, wynika, iz w przekonaniu Soboru mozliwos¢
oslagniecia zbawienia poza chrzescijanstwem — czyli poza granicami wyzna-
czanymi przez widzialna, formalng przynalezno$é do Kosciola — nalezy wigzaé
wlasnie, a moze wylacznie, z owa powszechng dzialalnoscig Ducha S’wiQtego
przez task¢ w Swiecie, w religiach i w kazdym czlowieku, dzialalnoscig pole-
gajaca na aplikacji w zycie i zbawienie kazdej ludzkiej osoby owocéw Pa-
schalnego Misterium Chrystusa. Prowadziloby to takze do logicznego i stusz-
nego wniosku o zbawczym charakterze religii, w ramach ktérej ta taska dosie-
ga czlowieka. Tymczasem jakby abstrahujac od tego wszystkiego, a nawet
w przeciwienstwie do ukazanych wyzej wypowiedzi Sobér stwierdza, ze Bég
moze ludzi nie znajacych Chrystusa i Ewangelii doprowadzi¢ do wiary ko-

27J.Du p uis. Jésus-Christ a la rencontre des religions. Paris 1989 s, 204-209. Zob.
tezz W. D u d e k. Religie niechrzescijariskie jako zagadnienie teologiczne w swietle Vatica-
num I1. CT 38:1968 fasc. 3 s. 5-18; t e n z e. Zagadnienic religii niechrzescijariskich w pta-
szezyinie przewodnich idei Vaticanum 11. CT 38:1968 fasc. 4 s. 35-53.
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niecznej do zbawienia ,sobie tylko znanymi drogami” (DM 7)28, a wigc nie-
zaleznie od wyznawanej religii, ktéra w tym wypadku nie mialaby Zzadnego
wplywu na zbawienie czlowieka. Pojawia si¢ zreszta od razu pytanie, czemu
taka religia miataby stuzyé; czy tylko promocji wartosci ludzkich lub tez
realizacji szczytnych wprawdzie, ale wylacznie doczesnych celéow cztowieka?

Nie chcac wigc wypowiadad si¢ na temat zbawczych mozliwosci religii
pozachrzescijanskich jako obiektywnych instytucji, zamierzonych przez Boga,
Sobor w jaki$ sposob jednak, posrednio, mozliwo$ci te zakwestionowal. Po-
wracajac do postawionego problemu genezy religii pozachrzescijanskich i py-
tajac, czy na podstawie soborowych wypowiedzi mozna wykazywaé naturalne
pochodzenie tych religii, nalezy podja¢ obecne w dokumentach Vaticanum II
zagadnienie objawienia Bozego. Jak si¢ bowiem okazuje, nie mozna wyklu-
czy¢ zwigzku zachodzacego w mysli Soboru pomigdzy réznymi rodzajami
tegoz objawienia a genezg religii pozachrzescijanskich.

III. RELIGIE A OBJAWIENIE

Teologia wspélczesna definiuje objawienie w duchu personalistycznym jako
automanifestacje i samodarowanie Boga czlowieckowi®® Bég jako Osoba
manifestuje si¢ czlowiekowi jako osobie, rdwnocze$nie udzielajac si¢ mu przez
taske, a tym samym wprowadzajac go w orbitg zbawienia, ktére juz w tym
momencie — rozpoznania i przyjgcia objawienia Bozego — ogarnia cztowieka,
staje si¢ dla niego dost¢gpne. Oznacza to, ze objawienie Boze, realizujac sig,
rownoczes$nie zbawia. Bég objawienia jest Bogiem zbawienia, Bogiem zbawia-
jacym czlowieka, ktéry jako istota wolna, poprzez akt wiary, rozumiany jako
pozytywna odpowiedZ na objawienie, §wiadomie wchodzi w zbawczg wspdlno-

t¢ zycia z Bogiem. To ,wejscie” jest wlasnie poczatkiem religii.

28 por. ,[...] Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwos$¢ dojsciaw sposéb Bogu
wiadomy [podkr. moje — I. S. L.] do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy” (KDK
22).

29 Zob. np. R. L atourelle. Spécificité de la théologie fondamentale. W: Interpréter.
Mélanges offerts a Claude Geffré. Red. J.-P. Jossua, N.-J. Séd. Paris 1992 s. 116; te n z e.
Das Il. Vatikanum — eine Herausforderung an die Fundamentaltheologie. W: Glaube im Pro-
zess. Christsein nach dem I1. Vatikanum. Fiir Karl Rahner. Hrsg. von E. Klinger, K. Wittstadt.
Freiburg-Basel-Wien 1984 s. 600; t e n z e. Révélation. W: Dictionnaire de théologie fonda-
mentale. Réd. R. Latourelle, R. Fisichella. Montréal-Paris 1992 s. 1186; t e n z e. Théologie
fondamentale. Tamze s. 1358.
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Nie sposéb wigc oddziela¢ objawienia Bozego od zbawienia, gdyz Bog
nigdy nie objawia si¢ w innym celu niz zbawczym?®, a — jak juz tu powie-
dziano - rozpatrywanie zbawienia bez objawienia pozbawia czlowieka istotne-
go momentu wolnego wyboru w opowiedzeniu si¢ za Bogiem (lub przeciw
Niemu). Juz z tego wynika, Ze nie mozna méwié o zbawieniu w religiach bez
przyznania im waloru objawieniowego, co wcale nie oznacza, iz objawienie
pozachrze$cijanskie mozna stawia¢ na rowni z objawieniem si¢ Boga w Chry-
stusie. To ostatnie przekracza kazdy inny rodzaj objawienia Bozego nie tylko
ilo§ciowo, ale jakoSciowo. Kazde jednakze objawienie musi by¢ zwigzane
z taska, gdyz inaczej byloby pozbawione sensu, a jego cel nie m4glby zostaé
osiagnigty. W tradycyjnej teologii taczono wprawdzie zbawienie z laska, ale
nie z objawieniem w sensie wlasciwym, czyli nadprzyrodzonym: taska oSwie-
cajaca (gratia illuminans) towarzyszyla objawieniu naturalnemu, umozliwiajac
cztowiekowi zdobycie jakiej$ idei religijnej (nie przekraczajacej jednak jego
naturalnych mozliwoSci poznawczych) lub tez lepsze uSwiadomienie sobie
prawdy juz objawionej, czy tez nawet przezycie o charakterze mistycznym®',

Dokumenty Soboru Watykanskiego II kilkakrotnie podejmuja problematyke
objawienia, wymieniajac rézne jego rodzaje: objawienie przez stworzenia
i w stworzeniach (revelatio naturae) (KDK 36; KO 3, 6; KK 16 — w nawia-
zaniu do Dz 17, 25-28), tzw. praobjawienie, zwane tez objawieniem pierwot-
nym (KO 3), a wreszcie objawienie historyczne, zrealizowane ostatecznie
w Osobie Jezusa Chrystusa (DM 3; KO 3-4). Te sposoby manifestowania si¢
Boga w §wiecie wymieniane sa takze przez wspélczesne dyscypliny teologicz-
ne (zwlaszcza teologi¢ fundamentalna) i religiologiczne (gtéwnie nauki reli-
gioznawcze i teologie religii)*?, chociaz czesto autorzy pomijaja proble-
matyke praobjawienia, a nawet objawienia przez stworzenia lub tez to ostatnie
sprowadzaja — jak wspomniano — na plaszczyzn¢ objawienia naturalnego,
zwigzanego z czysto racjonalnym poznaniem Boga przez czlowieka, wrecz

0Zob.M.Rusecki. Zbawczy wymiar objawienia. W: Vivere in Christo. Chrzescijan-
ski horyzont moralnosci. Ksigga pamiqtkowa ku czci Ksigdza Profesora Seweryna Rosika w 65.
rocznicg urodzin. Red. J. Nagémy, A. Derdziuk. Lublin 1996 s. 410-418.
TFlorkowski, jw.s. 128.

32 Zob. przyktadowo: E. K o p e ¢. Teologia fundamentalna. Lublin 1976 s. 45-63; R u-
secki. Istota i geneza religii s. 195-226; H. Z i m o 1. Monoteizm pierwotny. Katowice
1989; W.Pannenber g Offenbarung und ., Offenbarungen” im Zeugnis der Geschichte.
W: Handbuch der Fundamentaltheologie. Bd. 2: Traktat Offenbarung. Hrsg. von W. Kem,
H. J. Pottmeyer, M. Seckler. Freiburg—Basel-Wien 1985 s. 85-107, H- Waldenfels.
Einfiihrung in die Theologie der Offenbarung. Darmstadt 1996; M il ler, jw.s. 212,
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unikajac odnoszenia pojecia ,,objawienie” do tego sposobu manifestowania sig
Boga*?

Dla niniejszego opracowania istotne jest, czy Vaticanum II traktuje o obja-
wieniu w zwiazku z religiami pozachrzes$cijaiiskimi lub tez w zwiazku z
mozliwoscig osiagnigcia zbawienia w tych religiach i dzigki nim. Inaczej
rzecz ujmujac, chodzi o odpowiedZ na pytanie o ewentualny zwiazek zacho-
dzacy w nauczaniu soborowym pomig¢dzy réznymi sposobami objawiania si¢
Boga a udzielaniem przezen zbawczej laski w religiach i poprzez religie
(z wyjatkiem, rzecz jasna, objawienia staro- i nowotestamentalnego).

Wypowiedzi soborowe cechuje wymiar historiozbawczy, charakterystyczny
dla calo$ci nauczania Soboru Watykarskiego II. We wszystkich dokumentach
przewija si¢ prawda o Bozym planie zbawczym (ekonomii zbawienia), reali-
zowanym stopniowo, ale konsekwentnie w historii ludzkosci. Szczytem tej
historii zbawienia jest Wydarzenie Jezusa Chrystusa. W takim tez konteks$cie
nalezy umieSci¢ 1 odczytywaé soborowe nauczanie dotyczace objawienia.

W ujeciu Soboru Boég, ktory stworzyl ludzi dla zbawienia, polegajacego
na uczestnictwie czlowieka w zyciu Oséb Boskich, nie opuscil ludzkosci po
grzechu pierworodnym. Realizujgc nadal Swéj zbawczy plan i przygotowujac
Inkarnacj¢ odwiecznego Stowa, a takze ze wzgledu na Jego przyszle zastugi
B6g nieustannie dawal ludziom ,pomoce do zbawienia” (KK 2). Historia
zbawienia od poczatku miala wigc charakter chrystocentryczny, byta ukierun-
kowana na Chrystusa, co oznacza, ze wszelkie zbawienie, gdziekolwiek 1 kie-
dykolwiek bylo realizowane, dokonywalo si¢ przez Chrystusa 1 ze wzgledu
na Niego. Ze strony czlowieka wyrazem wspoétdziatania ze zbawczg taska,
dzigki czemu realizowal si¢ Bozy plan zbawczy, byly réznego rodzaju ,,przed-
siewziecia nawet natury religijnej” (DM 3); chodzi tu o religie pozachrzesci-
janiskie. Jako wyraz Bozej pedagogii mieszcza si¢ one w ogollnej historii
zbawienia. Realizujac swoj plan do korica, B6g wkroczyt w histori¢ w sposob
»NOWY 1 ostateczny” (DM 3), co oznacza kontynuacj¢ objawieniowo-zbawcze-
go dzialania, a nie jego poczatek, chociaz, jak juz zaznaczono, objawienie
przez Wcielenie rézni si¢ od innych sposobow rewelatywnej dziatalnosci

33 Zob. np.R.Latourelle. Théologie de la Révélation. Bruges-Paris 1966
s. 403-416: T.Dzide k., L. Kamy k ows ki Teologiaobjawieniai wiary. W: Teologia
fundamentalna. T. 3: Objawienie i Chrystus. Red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Kubis.
Krakow 1999 s. 17-43;: Dzidek, Goérski, Kamykowski, KosSciel-
niak,jw.s. 128-133; R.Fisichella.La révélation. Paris 1989.
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Boga w $wiecie. Jest to bowiem réznica kwalitatywna, stanowiaca jakoSciowy
skok nawet w stosunku do Starego Testamentu*

Podobnie wyraza si¢ konstytucja Dei verbum, ktéra kre§lac ogdlny zarys
historii zbawienia, wspomina takze o nieustannej trosce Boga o ludzi, nawet
po upadku Adama (KO 3). Opieka ta miala zawsze wymiar zbawczy: jej
celem bylo osiagnigcie przez czlowieka wiecznego zycia. Wyrazem tej Bozej
troski byly poszczegélne sposoby manifestowania si¢ Boga ludzkosci; doku-
ment wymienia jednym ciagiem, jako etapy przygotowywania Ewangelii,
§wiadectwo Boga o Sobie dawane przez rzeczy stworzone, objawienie sig
pierwszym rodzicom (praobjawienie) oraz powotanie Abrahama 1 narodu
izraelskiego (KO 3). Chociaz Soboér nie uzywa tu okreslenia revelatio, a tylko
testimonium i manifestatio®, to jednak cel Bozych dzialar pozostaje zawsze
ten sam: nawigzanie lgczno$ci z czlowiekiem i udzielenie mu zbawienia.
Wspoblczesna teologia fundamentalna ujmuje zreszta objawienie w kategoriach
wlasnie Swiadectwa i1 automanifestac)i Boga36, chociaz znowu nalezy mieé
na uwadze réznice form objawienia na réznych etapach historii zbawienia.
Objawienie przez stworzenia i w stworzeniach — w opinii Soboru — nigdy nie
przestaje byé aktualne i dostepne kazdemu czlowiekowi w kazdej religii®’

W zupelnie innym miejscu, jakby mimochodem i1 nie w kontekScie Swia-
dectwa przez stworzenia, Sobér wspomina o mozliwo$ci poznania Boga na
drodze czysto rozumowej (KO 6), by¢ moze chcac jedynie podjaé i podtrzy-
ma¢ nauk¢ Vaticanum I zawarta w konstytucji dogmatycznej o wierze kato-
lickiej Dei Filius, dotyczaca poznania Boga naturalnym $wiatlem ludzkiego
umystu (por. DS 3004). Czy mozna wigc utozsamiaé oba sposoby poznania
Boga, religijne 1 racjonalne, wywodzace si¢ z tego samego objawienia -
Swiadectwa, jakie Bog daje o Sobie w $§wiecie stworzonym? Istnieja powazne
przestanki do tego, by dokumentom soborowym tego rodzaju intencji nie
przypisywac. Objawienie przez stworzenia prowadzi do niepelnego, niedosko-

3% Nowy Testament nie jest prosta kontynuacja Starego Przymierza, jak twierdzi wielu
katolickich autoréw. Jest to bowiem przeskok i zerwanie; kontynuacja zas tylko w pewnym
aspekcie, jako nieprzerwane realizowanie si¢ ekonomii zbawienia.

3 »Deus, per Verbum omnia creans et conservans, in rebus creatis perenne sui testimo-
nium hominibus praebet et, viam salutis supernae aperire intendens, insuper protoparentibus
inde ab initio Semetipsum manifestavit” (KO 3).

¥Ledwo . Objawienie chrzescijanskie i jego wiarygodnosé [...] s. 27-160.

37 Zreszta wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religi¢, zawsze w mowie stworzen
styszeli glos i objawienie Stwoércy” (KDK 36). Nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na stowo
~wierzacy” (credentes), sugerujace istnienie religijnej wiary u wyznawcéw religii pozachrzesci-
janskich.
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natego poznania Boga, realizowanego ,,po omacku i wsréd wyobrazen” (KK
16), ale zawsze towarzyszy mu zbawcza laska’®. Powolywanie sie wigc na
naukg¢ Soboru Watykanskiego II przy okre$laniu objawienia si¢ Boga przez
stworzenia 1 w stworzeniach jako objawienia naturalnego jest nieuzasadnione;
w myS$li Soboru objawienie to ma charakter zbawczy, zwigzane jest z laska,
jest wigc objawieniem nadprzyrodzonym>®

Nie jest wykluczone, chociaz moze to wygladaé¢ na zbyt daleko idaca
interpretacje, ze Sobor implicite uznaje tez realizowanie si¢ poza chrze$cijani-
stwem jakie)$ formy objawienia historycznego. Wspomina bowiem o ,,znakach
obecnos$ci lub zamystéw Bozych” w wydarzeniach, w ktérych uczestniczy
cala ludzko$¢, a wigc w jej dziejach (KDK 11). Co wigcej, od pradawnych
czasOw narody odkrywaly obecno$¢ ,tajemniczej mocy” w obiektywnej histo-
rii Swiata 1 w subiektywnych ,historiach” poszczegélnych oséb; prowadzito
to do wiary w Najwyzsze Boéstwo, a nawet w Boga pojmowanego jako
Ojciec. Efektem tego jest wlasnie gleboki zmyst religijny (religia?), przenika-
jacy zycie tych narodéw i oséb (DRN 2)%

Reasumujac to, co do tej pory powiedziano, nalezy stwierdzié, ze chociaz
Sobor Watykanski Il nie przypisuje wprost religiom pozachrze$cijanskim
mozliwoS$ci zbawczych, to jednak widzi obecno$¢ w nich elementéw zbaw-
czych — prawdy, dobra, §wigtosci, a ich genez¢ widzi w Bogu (chociaz nie
wigze jej wprost z objawieniem) zgodnie z objawiona prawda, ze wszelka
§wieto§é moze pochodzi¢ wylacznie od Boga i byé wynikiem laski*!; z dru-

3 Nie odmawia tez Opatrzno$é¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez
wilasnej winy w ogdle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usilujag, nie bez
taski Boze]j [podkr. moje—1I. S. L.], wie§é¢ uczciwe zycie” (KK 16). Kontekst i powo-
tanie si¢ na Dz 17, 25-28 wskazujg, ze chodzi wiasnie o objawienie przez stworzeniai w stwo-
rzeniach.

39 Por. ,,Pisma natchnione, szczegélnie List do Rzymian (1, 16-32), kiedy czynia wzmian-
ke o poznaniu Boga, jakie On sam daje poprzez stworzenie, nie wykluczaja wcale mozliwosci
Boskiego wkroczenia nadprzyrodzonego, jakiegokolwiek rodzaju by ono bylo. Twierdza one
po prostu, ze Bég objawia sie cztowiekowi poprzez «naturg», stworzenie. Byloby to «Objawie-
nie powszechne», ktérego nie mozna utozsamiaé z «naturalnym» poznaniem Boga” (B u |l a n-
d a. Misyjny dialog Kosciota [...] s. 424). Por. L u k a s z y k. Objawienie kosmiczne [...]
s. 150-153.

“0 Byé¢ moze owo rozpoznanie Boga nalezy rozumieé jako prowadzace do powstania
religii.

41 Kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskonaly zstgpuja z géry, od Ojca
swiatel, u ktérego nie ma przemiany ani cienia zmienno$ci” (Jk 1, 17). Juz teologowie okresu
patrystycznego podkreslali, ze Bog jest autorem wszelkiego dobra, prawdy i pi¢gkna istniejacych
w §wiecie niechrzescijariskim (por. M i 11l e r, jw. s. 199).
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giej za§ strony Sobdr uznaje obecno$¢ w religiach, przynajmniej implicite,
réznych rodzajéw nadprzyrodzonego objawienia Bozego, bgdacego wyrazem
nieustannej troski Boga o zbawienia czlowieka. Nalezy wigc chyba przyjac
zwiazek tych zbawczych elementéw wlasnie z objawieniowg dzialalnoscia
Boga; jezeli bowiem mialyby genez¢ ludzka, nie mialyby waloru zbawczego.

Zwolennicy naturalistycznej (ludzkiej) interpretacji genezy religii poza-
chrzescijanskich w mysli Soboru Watykanskiego II powoluja si¢ najcz¢sciej
na teksty DM 3 — o ludzkich przedsigwzigciach ,nawet natury religijnej,
w ktoérych ludzie na rézny sposdéb pytaja o Boga”*, oraz DRN 1 - ze lu-
dzie ,,oczekuja od réznych religii odpowiedzi na gl¢bokie tajemnice ludzkie;j
egzystencji”’ Z tekstow tych jednak wcale nie wynika, ze te przedsigwzigcia
natury religijnej czy stawiane przez czlowieka pytania sa Zréditem religii czy
tez zjawiskami zachodzacymi w ramach religii juz istniejacej; ta druga ewen-
tualno$¢ bylaby zreszta zjawiskiem zupelnie normalnym, jako ze kazda religia
w ramach swej doktryny tego rodzaju odpowiedzi zawiera czy przez tego
rodzaju przedsigwzigcia si¢ wyraza: chociaz bowiem religia jest juz znalezie-
niem Boga przez czlowieka, co dokonalo si¢ w podjetym przez niego akcie
wiary, to jednak ostatecznie zawsze pozostaje jakim$ Jego poszukiwaniem.
Na kartach Biblii, zwlaszcza Starego Testamentu, wielokrotnie szukanie Boga
w ramach religii zydowskiej okresSlane jest nie tylko jako co$§ pozytywnego,
ale wrecz pozadanego, stanowiacego o rzeczywistym pragnieniu kontaktu
z Nim, Bo6g za$ wystepuje jako Ten, ktéry nie tylko pozwala si¢ szukaé, ale
domaga sig, by Go szukano® Ponadto z jezykowego punktu widzenia wy-
daje si¢, ze termin ,religijny” jest czyms$ pochodnym, a nie uprzednim w sto-
sunku do terminu ,religia”, tzn. iz religijno$¢ jest konsekwencja religii juz
istniejacej. Zreszta — deklaracja Nostra aetate méwi o wspomnianym juz
»I0Zpoznaniu owej tajemniczej mocy” jako o czym$ powodujacym powstanie
»gtebokiego zmysthu religijnego” (DRN 2) tak wiasnie, jak rozpoznanie i przy-
jecie objawienia Bozego poprzedzaja powstanie religii.

Dekret Ad gentes divinitus w przytaczanym juz numerze 7, gdzie jest
mowa o tym, iz Bog ,,sobie tylko znanymi drogami jest w stanie doprowadzié
ludzi bez wlasnej winy nie znajacych Ewangelii bez wlasnej winy, d o
wiary [podkr. moje—1. S. L.], bez ktérej niepodobna podobaé sie Bogu
[...}”, wyraZnie dopuszcza istnienie w religiach pozachrzescijariskich nadprzy-

%2 Deum quaerunt — tlumaczone takze jako ,szukaja Boga”
43 Zob. przykladowo: Pwt 4, 29; 2 Krn 7, 14; 12, 14; 14, 3; 15, 15; Ezd 6, 21; Ps 2, 12
9, 11; 22, 27; 24, 6.
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rodzonej zbawczej wiary, bedacej poczatkiem zbawienia czlowieka, zbawczej
wspolnoty zycia z Bogiem; wiara za§ w teologii uchodzi za korelat wlasnie
objawienia Bozego, za odpowiedZ dawang przez czlowieka Bogu manifestuja-
cemu si¢ w objawieniu**. Nalezy ponadto ustosunkowaé si¢ do fragmentu
Lumen gentium, gdzie mowa o mozliwoS$ci osiggnigcia zbawienia przez ludzi
nie znajacych Chrystusa, Ewangelii i KoSciola, a pelniacych wolg¢ Bozg roz-
poznawang w glosie sumienia*> Czy tego rodzaju droga do zbawienia moze
by¢ rozpatrywana w oderwaniu od religii, przynajmniej we wspomnianym
fragmencie, odnoszacym si¢ nie do niewierzacych w ogdéle w Boga czy tez
nie znajacych Go, ale do niechrzescijan? Z cala pewnoscia nie, gdyz sumienie
czlowieka wyznajacego jakakolwiek religi¢ nie jest czym$§ zewnegtrznym
w stosunku do niej, lecz wprost przeciwnie — pozostaje rzeczywistos$cia jak
najbardziej religijng i jest zawsze ksztattowane przez doktryng¢ i normy mo-
ralne obowiagzujace w danej religii*®. Ponadto sumienie jest pewna ,,czescia”
czlowieka, czlowiek za$ przynalezy do objawienia przez stworzenia i w stwo-
rzeniach jako najdoskonalszy epifan Boga, noszacy w sobie najwigcej Sladow
na Boga wskazujacych?’

Dla calo$ci soborowego nauczania na temat religii pozachrzescijaniskich
trzeba uwzglednié takze stwierdzenie zawarte w Deklaracji o wolnosci religij-
nej, ktére pozomie przesadza spraw¢ nadprzyrodzonego charakteru tych religii
na rzecz interpretacji naturalnej. Dokument uznaje bowiem chrzescijanstwo
za jedyna religi¢ prawdziwa® Biorac jednak pod uwage oryginalny, taciriski
tekst deklaracji, zauwazamy pewna analogi¢ do konstytucji Lumen gentium,
a to za sprawg uzytego sformulowania subsistit¥ Podobnie jak trwajacy

“ L edw o fi. Objawienie chrzescijariskie i jego wiarygodnosé [...] s. 133-160.

4 Ci bowiem, ktérzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciola
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i wolg Jego poprzez nakaz sumienia
poznang staraja si¢ pod wplywem tlaski petni¢ czynem, moga osiagna¢ wieczne zbawienie”
(KK 16).

% por.Miiller, jw.s. 205.

"R usecki. Istota i geneza religii s. 213-221. Por. ,,Bég, zanim przeméwit przez
Mojzesza i Jezusa Chrystusa, objawit si¢ wszystkim ludziom przez wszech§wiat i sumienie”
(K o p e ¢. Kosciot a religie niechrzescijarskie s. 34).

48 Najpierw wigc o§wiadcza Swiety Sobdr, ze sam Bég ukazat ludzkosci droge, na ktdrej
Jemu stuzgc ludzie mogg osiagna¢ w Chrystusie zbawienie i szczg¢$liwosé. Wierzymy, ze
owa jedyna prawdziwa religia przechowuje si¢ w Kosciele katolickim
1 apostolskim [...]” (DWR 1).

4% Por. ,Haec Ecclesia [...] subsistit [podkr. moje - 1. S. L.; tez nizej] in Ecclesia
catholica [...]” (KK 8) oraz ,,Hanc unicam veram Religionem subsistere credimusin
catholica et apostolica Ecclesia [...]” (DWR 1). Réznica, jak widaé, dotyczy tylko formy
gramatycznej.
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w Kosciele rzymskim Kos$ciot Chrystusowy nie wyklucza jego obecnosci
w innych spotecznos$ciach o charakterze eklezjalnym, tak tez jedyna prawdzi-
wa religia, chrze$cijariska, wywodzaca si¢ z objawienia Chrystusowego, nie
kwestionuje obecnosci elementéw objawienia i zbawienia poza widzialng
przestrzenig Kosciola. Interpretacja ta wydaje si¢ stuszna, bioragc pod uwage
stwierdzenie deklaracji Nostra aetate, zgodnie z ktérym w Chrystusie ,,ludzie
znajdujg pelni¢ zycia religijnego” (DRN 2); tego typu sformulowanie nie
wyklucza istnienia zycia religijnego w formie niedoskonalej (w pordwnaniu
z doskonaloscia chrzescijafistwa) w religiach pozachrzescijanskich.

Dokonana w niniejszym artykule analiza nauczania Soboru Watykanskie-
go II odnosnie do religii pozachrze$cijaniskich w aspekcie ich genezy prowa-
dzi do kilku wnioskéw. Otéz Sobdér nie mowi bezposrednio o genezie religii
pozachrze$cijafiskich, nie wypowiada si¢ tez wprost na temat zbawczego
waloru tych religii ze wzglgdéw zupelnie oczywistych — braku dostatecznie
rozwinigtej w tym czasie teologii religii oraz wylacznie pastoralnego charak-
teru najwazniejszego dokumentu — deklaracji Nostra aetate. Natomiast szerszy
kontekst soborowych wypowiedzi wskazuje na istnienie w religiach poza-
chrzesdcijanskich elementéw zbawczych (prawdy, dobra, Swigtosci), ktore
wywodza si¢ z istniejacego w tych religiach objawienia. Zwiazek objawienia
1 zbawienia w religiach jest w dokumentach Vaticanum II obecny, choé¢ jedy-
nie implikatywnie. Sobor nie podaje zadnych kryteriéw odrézniajacych religig
prawdziwg od falszywej, zbawcze] od naturalnej, co dodatkowo utrudnia apli-
kacje jego doktryny do poszczegdélnych zjawisk religijnych i religii w ogole.

Jest natomiast rzecza zupelnie pewna — i o to wlasnie chodzilo w niniej-
szym opracowaniu — 1z zadna wypowiedZ soborowa nie upowaznia do trakto-
wania religii pozachrzescijanskich jako naturalnych, a wigc wywodzacych sig¢
wylacznie z ludzkiej aktywnoS$ci. Jak juz zaznaczono, Sobér unikat sformuto-
wania religiones naturales i najprawdopodobniej bylo to postgpowanie §wia-
dome 1 celowe. Powracanie wigc do tego rodzaju interpretacji religii poza-
chrze$cijanskich, nawet posrednio tylko, tzn. przez ukazywanie ich jako rezul-
tatu dzialania czlowieka, nie jest zgodne z naukg Soboru Watykariskiego II.
Poglad o naturalnej genezie religii pozachrze$cijanskich, jako wywodzacych
si¢ z poszukiwania Boga przez ludzi, pojawia si¢ dopiero — nie liczac
wspomnianej tu wzmianki papieza Pawla VI w adhortacji Evangelii nuntiandi
— w dokumencie Sekretariatu dla NiechrzeScijan Sugestie do dialogu migdzy
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religiami® i w zasadzie, oprécz wspomnianego nauczania papieza Jana Pa-

wia II°!, nie wystepuje w zwyczajnym ani tym bardziej w nadzwyczajnym
nauczaniu Magisterium Ecclesiae.

W swietle teologii religii opowiadajacej si¢ za objawieniowg interpretacja
genezy religii pozachrzescijaniskich nauka Soboru Watykarskiego II moze
wrecz stuzyC uzasadnieniu stusznosci takiego stanowiska. W innego rodzaju
ujeciach brakuje jednoznacznego i jasnego kryterium pojgcia i prawdziwosci
religii; te role najlepiej spelnia objawienie Boze, pod warunkiem jednak, ze
objawienie to moze si¢ realizowac takze poza przestrzenia Starego i Nowego
Testamentu. Zalozenie, iz rzeczywiste, tj. nadprzyrodzone objawienie realizuje
si¢ wylacznie w ramach ekonomii judaistyczno-chrze$cijariskiej, wydaje sie
nieuzasadnionym aprioryzmem 1 we wspolczesnej refleksji teologicznej stop-
niowo zanika. Jest ono tez wynikiem zbyt waskiej interpretacji Starego Testa-
mentu, ktory przeciez wyraznie mOwi o objawieniu przez stworzenia, a nauke
t¢ przejmuje 1 dopelnia Nowy Testament, jak o tym S$wiadczy chociazby
nauka Sw. Pawla.

THE GENESIS OF NON-CHRISTIAN RELIGIONS
ACCORDING TO VATICAN COUNCIL II

Summary

The paper seeks to show the problems as regards the genesis of non-Christian religions
according to Vatican Council II. Those authors who often refuse to accept that non-Christian
religions have real ways of salvation for their believers (maintaining at the same time the
exceptional character of Christianity) refer to the teaching of Vatican Council II. They claim
that these religions are shown by the Council as a result of human activity only in the quest
after God, a fact which reduces them to be on a natural level. This is the reason why the
author decided to discuss this matter in detail. From the theological point of view, this kind
of genesis of religion excludes a possibility for grace and salutary elements to be present in
them, and this was supported by the Council. The author points out that after a thorough
analysis of all the councilor texts referring to non-Christian religion we can say that the Coun-
cil does not define the concept of religion directly, does not provide any criteria of their

50 ,»[-..] religie stanowig dobicie historycznego charakteru cztowieka”, sa ,,wyrazem poszu-
kiwania Boga przez ludzi, [...] postawy religijnej i zasad moralnych wyrytych w duszach
ludzkich™ (Sekretariat dla Niechrzescijan. Sugestie do dialogu miedzy religiami. W: Wiara
katolicka w dialogu. Warszawa 1970 s. 163).

3! Por. przyp. 3 niniejszego artykutu.
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truthfulness, nor does it attempt to present their genesis. The Councillor enunciations are
purely pastoral and not theological. While supporting the standpoint that each religion has a
salutary genesis, the author states that the documents of Vatican Council II contain significant
premisses which may justify that standpoint.

Trnaslated by Jan Ktos



