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PROBLEMATYKA TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNA
W ENCYKLICE FIDES ET RATIO JANA PAWLA II”

W encyklice Fides et ratio Jana Pawtla Il expressis verbis o teologii fun-
damentalnej mowi si¢ w rozdziale VI: ,Wzajemne oddzialywanie teologii
1 filozofi1” (nr 67). Wyrazne aluzje do tej dziedziny teologii wystepuja w roz-
dziale VII: ,,Potrzeby i zadania chwili obecnej” (nry: 92-97). Jednakze juz po
przeczytaniu tytulu encykliki: Fides et ratio [...] do biskupéw KoSciota kato-
lickiego o relacjach miedzy wiarq a rozumem mozna zalozy¢, iz problematyka
teologicznofundamentalna nie zostala zamknigta tylko w kilku numerach
dokumentu, ale jest obecna — bezpos$rednio lub posrednio — w calej jego
przestrzeni. Mozna wzmocnié to zalozenie powotujac si¢ na fakt, iz w Fides
et ratio teologia fundamentalna zostata nazwana tg dziedzing teologii, ktorej
przedmiotem sa relacje migdzy wiarg a filozoficzna refleksja. Nie chodzi przy
tym o naukg historyczna, badajacg relacje: wiara—rozum na przestrzeni rozwo-
ju teologii i filozofii, ale o nauk¢ z jasno wyznaczonymi zadaniami, takimi
jak: rozumne uzasadnianie wiary, badanie Objawienia Bozego w celu wykaza-
nia jego wiarygodnoSci i niesprzeczno$ci z rozumem, ukazanie symbiozy
wiary i rozumu (nr 67)! Do ostatniego zadania Jan Pawet II przyklada naj-
wigkszg wage. Jego zdaniem wiara jest Bozym darem i nie da si¢ jej wprost
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“Jan Pawetl IL Encyklika . Fides et ratio” [..] do biskupow Kosciota kato-
lickiego o relacjach migdzy wiarq a rozumem. Taméw [brw.]: Biblos.

''W ,teologicznofundamentalnym” numerze 67 Jan Pawel Il przypomniat fragmenty swo-

jego Listu do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnejw 125 roczni-

ce Konstytucji dogmatycznej ,,Dei Filius” (30 IX 1995 r.), w ktérym jest mowa o zadaniach
teologii fundamentalne;.
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wyprowadzi¢ jedynie z rozumowych racji, jednoczesnie wiara nie moze si¢
oby¢ bez rozumu. Z drugiej strony, rozum autentycznie poszukujacy prawdy
nie moze odrzucié pomocy wiary, ktéra nadaje pelny sens jego poszukiwa-
niom. W opinii Jana Pawla II teologia fundamentalna nie moze badac¢ relacji:
wiara-rozum in abstracto, ale musi mie¢ na uwadze przede wszystkim egzys-
tencjalng sytuacje wspoéiczesnego czlowieka, jego pytania o sens zycia, jego
cel i przysztos¢ po $mierci (nr 67).

Nie mozna wyj§ciowego zalozenia tego artykulu nadmiemie ekstrapolowa¢,
twierdzac, ze encyklika Fides et ratio jest wykladem teologii fundamentalne;.
Sa w niej elementy zwiazane z ta teologiczng dyscypling, stanowiace kon-
tekst, a nie przedmiot jej badan. Chodzi np. o stan wspolczesnej filozofti
i o rézne typy refleksji filozoficznej’. Jednakze gtéwny zamyst i cel Fides
et ratio sa gleboko teologicznofundamentalne, gdyz dokument zmierza do
ukazania harmonii wiary i1 rozumu: ,[...] wiara i rozum (fides et ratio) sa jak
dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki wznosi si¢ ku kontemplacji prawdy”

W calosci omawianego dokumentu rysuje si¢ uniwersalny zasigg teolo-
gicznofundamentalnej problematyki. Fides et ratio zostala skierowana przede
wszystkim do biskupéw Kosciota katolickiego, teologéw i filozoféw, ludzi
poszukujacych prawdy, naukowcéw (nr 106), a w numerze 107 jest mowa
o tym, zZe jej adresatami s3 wszyscy ludzie. Innymi slowy, w przekonaniu
Jana Pawtla II zgl¢bianie relacji: wiara-rozum, a tym samym badania teologii
fundamentalnej nie sg przedmiotem zainteresowania waskiego grona specja-
listéw, lecz dotyczg wszystkich. Dla ludzi wierzacych sa wazne, poniewaz
rozumnie uzasadniajg ich wiarg, niewierzacym zas ukazujg racjonalne podsta-
wy wiary w chrzeScijanskie Objawienie3 Wydobywajac z encykliki Fides et
ratio problemy najbardziej zwigzane z celem teologii fundamentalnej, w ni-
niejszym artykule zwréci si¢ uwage na trzy grupy zagadnieni: teologi¢ Obja-
wienia, teologi¢ wiary oraz argumenty za wiarygodno$cia chrzescijariskiego
Objawienia.

2 Por. wypowiedzi wokél Fides et ratio, gtdwnie z perspektywy filozoficznej, zamieszczo-
ne w ,,Znaku” (51:1999 nr 527 (4) s. 3-113).

3 Por. M. R u s e ¢ k i. Wiarygodnosé chrzescijanistwa. Z teorii teologii fundamentalne;j.
T. 1. Lublin 1994 s. 83-87, 113-168.
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I. TEOLOGIA OBJAWIENIA

Gléwna teza Fides et ratio jest twierdzenie, ze do poznania ostatecznej
prawdy cztowiek dochodzi dzigki dwoém Zrédlom: wierze i rozumowi. Rozum
ludzki jest uzdolniony do poznania istnienia Stwércy na podstawie ,ksiegi
natury” (Mdr 13, 5). Jesli jednak czlowiek nie afirmuje istnienia Stwércy ze
stworzen, to dzieje si¢ to — zdaniem Jana Pawta II — z powodu braku wolnej
woli 1 grzechu (nr 19). Warto w tym miejscu zaznaczyé, ze Fides et ratio nie
rozstrzyga dyskutowanego przez teologéw fundamentalnych problemu, czy
istnieje tzw. objawienie naturalne, czyli kosmiczne. Teologowie fundamentalni
nie przeczg istnieniu Bozego Objawienia w ,ksigdze natury”, zwracaja jednak
uwage na to, ze kazdy sposéb Bozego Objawienia jest nadprzyrodzony i za-
wiera laske®. Moze ona przejawiaé sic w tym, ze czlowiek dzigki zdolnos-
ciom naturalnego poznania rozumowego dochodzi do afirmacji istnienia
Stwoércy-Pelni Bytu 1 moze poczué si¢ wezwany do nawiazania z Nim religij-
nej wigzi przez wiarg, do ktérej taska jest niezbedna.

Wydaje sig¢, ze te uwagi teologéw fundamentalnych znajduja sie implicite
w omawianej encyklice. Samo rozumowe poznanie — wedlug Jana Pawla II
— jest niewystarczajace. Musi byé ono wzmocnione poznaniem przez wiare.
Wielokrotnie Papiez podkreslil, ze wiara nie jest rezultatem rozumowego
poznania, lecz jej pierwszorzgdnym zrédlem jest nadprzyrodzone Boze Obja-
wienie. Niesie ono niezawodng prawde, gdyz objawiajacy si¢ Bég nie myli
si¢ ani nie chce oszukaé czlowieka (nr 8)5 Dodatkowym argumentem na
niezawodno$¢ objawionej prawdy jest — zdaniem Jana Pawtla II — milo$¢ Boza
Jako gtéwny motyw Bozego Objawienia. Bég objawil si¢ i objawia si¢ czlo-
wiekowi nie tylko po to, by go pouczy¢ 1 przekazac zbiér prawdziwych zdan
o Sobie, o czlowieku i o §wiecie. Bég objawil si¢ ludziom z ,nadmiaru mi-
tosci” (nr 10)®, odstaniajac Swoje oblicze Stwércy i Zbawcy, ktérym kieruje
najdoskonalsza mito$¢ do stworzonych oséb i §wiata. W Fides et ratio méwi
si¢ 0 Bozym Objawieniu, Ze jest ono ,0statnig szansa” powrotu czlowieka do
Boga (nr 2, 15). Ten powrdt nie oznacza zniewolenia czlowieka przez Boga
w imi¢ stwdrczej sprawiedliwosci, ale oznacza ofiarowana przez mitujacego
Boga szanse finalnego spetnienia czlowieka, zaspokojenia ludzkiego pragnie-

“Por. . S. L e d w o fi. Objawienie chrzescijariskie i jego wiarygodnos¢ wedtug René
Latourelle’a. Lublin 1996 s. 27-54.

5> Jan Pawet II powoluje si¢ tu na konstytucje Dei Filius Soboru Watykanskiego I,
rozdz. III (DS 3008).
6 Por. Dei Verbum nr 2.
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nia szcze$cia, poznania ostatecznej prawdy, sensu i celu zycia, ogladania
Boga-Milosci ,twarza w twarz” (1 Kor 13, 12).

Prezentowany w Fides et ratio zarys teologii Objawienia wyraZnie od-
wotuje si¢ do wspoélczesnych dokonari teologéw fundamentalnych, gtownie
do semejotycznej i historiozbawczej koncepcji Objawienia’ Zdaniem Jana
Pawla II Boze Objawienie ma sakramentalng strukturg¢. Innymi stowy, Bog
objawil si¢ i objawia si¢ czlowiekowi poprzez znaki. Do ich zauwazenia
i odczytania ich sensu potrzebne sa rozum i wiara. Znaki Bozego Objawienia
inspiruja rozum i ,przynaglaja go, by siggnal poza rzeczywistos¢ samych
znakow i dostrzegl glebszy sens w nich zawarty” (nr 13). Jest to mozliwe
jedynie dzigki wierze, ktora przekracza immanentny horyzont ludzkiego bytu
i znajduje jego ,,glebszy sens” w prawdzie o osobowym Bogu-Milosci. Z tych
uwag teolog fundamentalny wyciaga wniosek, ze — w rozumieniu Fides et
ratio — poznanie Bozego Objawienia jest poznaniem posSrednim poprzez znaki,
w ktéorym biora udzial rozum i wiara. Wiara, wsparta wysitlkiem rozumu,
dochodzi do odkrycia w Objawieniu ostatecznego sensu zycia czlowieka
i celu ludzkich dziejow (nr 12).

W Fides et ratio zostalo mocno podkre$lone znaczenie historii zar6wno
w zrozumieniu sensu ludzkiej egzystencji, jak 1 w pelnym zrozumieniu Boze-
go Objawienia (nry 10-12)%. Bég objawil si¢ i objawia si¢ w historii i po-
przez histori¢. Zwazywszy na to, ze celem historii w ujgciu chrze$cijariskim
jest doprowadzenie czlowieka do zbawienia (nr 13), w encyklice Jana
Pawta II mamy do czynienia z elementami historiozbawczej koncepcji Bozego
Objawienia z bardzo mocnym akcentem chrystocentrycznym. Pelnig Bozego
Objawienia bylo wejScie w histori¢ Jezusa Chrystusa: prawdziwego Boga
1 prawdziwego Czlowieka. Przygotowaniem tego kulminacyjnego wydarzenia
bylo Boze Objawienie na etapie Starego Testamentu. Wtedy Bog nie tylko
objawil ludziom Siebie, ale przedmiotem objawienia uczynil takze samego
cztowieka, gdy ukazal go jako byt w poczwoérnej relacji: z soba, narodem,
Swiatem i Bogiem (nr 21). Dopelnieniem i kulminacja Bozego Objawienia

"Por.Ruseck i, jw. t. 1s. 185-199. Oprécz semejotycznej i historiozbawczej koncep-
cji Objawienia autor omawia inne ujecia: intelektualistyczne, personalistyczne, transcendental-
no-antropologiczne, immanentne i symbolowe.

8 W numerze 11 znajduje si¢ znamienne zdanie, pochodzace z Tertio millennio adveniente:
»W chrze$cijaristwie czas ma podstawowe znaczenie” Rozwijajac t¢ mysl, Jan Pawet II twier-
dzi, iz uplyw czasu pozwala lepiej zrozumie¢ Boze dzieto stworzenia i zbawienia. Kosciét nie
moze jednak biernie podchodzi¢ do uptywania czasu; historia jest drooq Kosciota, na ktéra
musi on aktywnie wej§¢, aby doswiadczyé nieustannego dziatania Ducha Swigtego, kierujacego
Iud Bozy ku pelni objawionej prawdy.
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jest Jezus Chrystus. Wprawdzie w encyklice Fides et ratio nie ma terminéw
»podmiot” i ,przedmiot” Objawienia, to jednak wyrazone jest stanowisko, iz
Jezus Chrystus jest zaré6wno podmiotem, jak i przedmiotem Objawienia. Inny-
mi stowy, On jest Bogiem Objawiajacym i Bogiem Objawionym poprzez
Swoja Osobg, stowa i czyny, znaki i cuda, $mieré i zmartwychwstanie oraz
zeslanie Ducha Swigtego (nry 10-11)°

Jan Pawel II w Fides et ratio bardzo mocno zaakcentowal uniwersalny
charakter pelni Bozego Objawienia w Jezusie Chrystusie. Jest prawda, ze
»W chrzescijafistwie czas ma podstawowe znaczenie”, gdyz Boze Objawienie
dokonato si¢ w czasie, jednakze Chrystusowe Objawienie ma dla Jana
Pawtla II znaczenie ponadczasowe. Nie zamknegtlo si¢ ono w waskich granicach
terytorialnych 1 kulturowych, obejmujac tylko jeden naréd lub jedna kulture.
Celem Chrystusowego Objawienia i — w konsekwencji — celem chrzescijani-
stwa jest dotarcie do kazdego czlowieka z ponadczasowg i ponadkulturowsg
Dobra Nowing, iz ostateczna prawda o zyciu czlowieka i celu dziejéw znaj-
duje sie¢ w Jezusie Chrystusie!® Dla Jana Pawla II znakiem rozpoznawczym
pochodzacego od Boga uniwersalnego Objawienia jest ,szalenstwo” Chrystu-
sowego Krzyza. Logika Krzyza nie da si¢ sprowadzi¢ do czysto ludzkiego
sposobu wyjasniania faktéw; przez ludzi zostatla ona zinterpretowana jako
zgorszenie 1 glupstwo (1 Kor 1, 20. 27-28). Bég jednak celowo ,postuzyt sig”
Chrystusowym Krzyzem po to, aby ukaza¢ ograniczono$¢ wszelkiej ludzkiej
prawdy pretendujacej do roli prawdy ostatecznej (w Chrystusowym Krzyzu
»B0g uczynil glupstwem madros$¢ §wiata”) oraz w celu objawienia tajemnicy
Swojej mitosci (nr 23). Dla teologa fundamentalnego encyklika Fides et ratio
wkomponowuje si¢ w rozpoczg¢te juz badania nad Chrystusowym Krzyzem
jako znakiem Bozego Objawienia i motywem jego wiarygodnosci''.

° W numerze 11 wystepuje dlugi cytat z Dei Verbum nr 4.

10 Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”
Ten fragment Gaudium et spes nr 22, bedacy stalym mottem papieskiego nauczania, jest
wyznacznikiem drogi dla wspélczesnej teologii fundamentalnej, ktéra powinna uzasadniaé
wiarygodno$é Bozego Objawienia, ukazujac cztowiekowi mozliwo$é pozytywnego rozwigzania
tajemnicy jego egzystencji w Jezusie Chrystusie. Jan Pawel II wprost méwi o koniecznosci
takiego wyjasnienia zjawisk ludzkiego bélu, cierpienia niewinnych i $mierci, ktére tworza
tajemnice czlowieka (Fides et ratio nr 12).

U Tematowi Krzyi jako znak i moryw wiarygodnosci chrzescijaristwa byt poswiecony
Zjazd Polskich Teologéw Fundamentalnych w dniach 16-17 IV 1998 r. w Sikorzu k. Plocka.
Teksty referatéw wygloszonych na Zjeidzie znajduja si¢ w ,Studiach Paradyskich” (8:1998
s. 191-281), sprawozdanie za$ ze Zjazdu, autorstwa ks. M. Skierkowskiego, zamieszczone jest
w ,,Rocznikach Teologicznych” (45:1998 z. 2 s. 155-165).
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Dla teologa zajmujacego si¢ Bozym Objawieniem i sposobami jego prze-
kazu niezmiernie wazna jest konstatacja najnowszej encykliki, ze Pismo Sw.
i Tradycja nie sg Zrédtami Objawienia, jak to niekiedy ujmowano w teologii,
ale sg jego przekaZnikami. Takie stanowisko nie jest teologicznym ,0dkry-
ciem”, gdyz zostalo ono jasno sformulowane na Soborze Watykarskim II
w Dei Verbum (nry 9-10). Jan Pawel II w Fides et ratio przypomnial takze
znaczenie Magisterium Ecclesiae dla przekazu Bozego Objawienia w nastgpu-
jacych stowach: ,[...] Zrédlem najwyzszego prawidla jego [KoSciota — przyp.
K. K.] wiary jest bowiem jednos¢, jaka Duch Swiety ustanowil miedzy $wigta
Tradycja, Pismem Swietym i Urzedem Nauczycielskim Kosciola, taczac je tak
silng wiezia wzajemnosci, ze nie moga one istnie¢ niezaleznie od siebie”
(nr 55). Naszkicowana wyzej na podstawie Fides et ratio teologia Objawienia
jako do swych Zrédet odwolata si¢ wlasnie do znaczacych wypowiedzi Nau-
czycielskiego Urzedu Kos$ciota (Sobér Trydencki, konstytucja Dei Filius
Soboru Watykariskiego I, konstytucja Dei Verbum Soboru Watykariskiego II),
ukazujac w ten sposdb jednorodno$é katolickiego rozumienia Bozego Obja-
wienia (nr 8).

II. TEOLOGIA WIARY

Omawiajac teologi¢ Objawienia w Fides et ratio, kilkakrotnie nawigzano
do zagadnienia wiary. W encyklice relacja religijnej wiary do Bozego Obja-
wienia jest ujeta w ten sposdb, iz wiara jest pozytywna odpowiedzia czlo-
wieka na objawienie si¢ Boga, jest akceptacja Bozego §wiadectwa o Sobie
samym 1 o czlowieku. Objawienie Boze zaswiadcza o swojej wiarygodnosci
na podstawie autorytetu Boga, powstala w wyniku tej wiarygodnosci wiara
polega — zdaniem Jan Pawtla II — na uznaniu istnienia Boga, Jego transcen-
dencji 1 wolnos$ci. Objawienie jest pelne tajemnic dla rozumu jako wladzy
poznawczej czlowieka, stad ,,tylko wiara pozwala wnikna¢ do wnetrza tajem-
nicy i pomaga ja poprawnie zrozumie¢” (nr 13). Wigcej §wiatta na rozumie-
nie tajemnic objawionych przez Boga rzucaja numery 9 i 33 omawianej ency-
kliki, w ktorych przedmiotem wiary (,,tajemnica wiary”) nazwano Chrystuso-
we orgdzie zbawienia oraz istnienie Boga w Tréjcy Jedynego.

Nalezy mocno podkresli¢, iz koncepcja wiary w Fides et ratio jest perso-
nalistyczna, czyli akcentuje osobowy sposob bytowania podmiotu wiary (czlo-
wieka), jej przedmiotu (Boga) oraz migdzyosobowy charakter relacji Boga do
czlowieka (Objawienie) i czlowieka do Boga (wiara). Takie rozumienie wiary
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dominuje we wspolczesnej teologii fundamentalnej'?. Wierzacy cztowiek
dokonat — zdaniem Jana Pawta II — aktu fundamentalnego wyboru przyjecia
Bozego Objawienia, przy czym ta decyzja angazuje cala ludzka osobe. Wiara
jest takim aktem, u podstaw ktérego znajduje sie osobowa wolnoéé i réwno-
czeSnie petna wolno$é¢ jest owocem wiary. W opinii Jana Pawla II wybory
dokonywane przeciwko Bogu nie sa wyrazem prawdziwej wolno$ci i nie
prowadzg do niej (nr 13). U podstaw takiego stwierdzenia tkwi z jednej stro-
ny zawarta w Bozym Objawieniu antropologia, a z drugiej — bolesne wyda-
rzenia najnowszej historii, wskazujace na tragiczne skutki wyboréw przeciwko
Bogu. Jezyk encykliki w jej partiach teologicznych jest personalistyczny;
gtowna kategorig, jaka dokument postuguje si¢ w opisie wzajemnych relacji
Boga 1 czlowieka, jest ,osoba” Ten fakt powinni glgboko przemysleé ci
filozofowie chrzescijariscy oraz teologowie, ktérzy méwia, iz terminy ,,080-
ba”, ,Swiat osoby”, ,,migdzyosobowe relacje” sa dla nich zupelnie niejasne.

W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie o relacje migdzy nadprzyrodzona
wiarg a rozumem w $wietle Fides et ratio'> Zasadniczym przestaniem cate-
go dokumentu jest symbioza wiary i rozumu. Zaklada jednak ona rozréznienie
dwéch porzadkéw: nadprzyrodzonej wiary oraz filozoficznego poznania
(nr 9). Wedlug Jana Pawtla II wiara korzysta z nadprzyrodzonej taski, gdyz
sam rozum nie jest odpowiednim narz¢dziem poznawczym zawarto$ci Bozego
Objawienia. W Fides et ratio zostaly przypomniane stwierdzenia konstytucji
Dei Filius Soboru Watykanskiego I o tym, ze rozum nie jest w stanie wnikaé
w tajemnice wiary, jakby byly one jego wlasciwym przedmiotem. Innymi
stowy, wiary nie da si¢ sprowadzi¢ do czysto racjonalnego porzadku poznaw-
czego, gdyz nie jest ona naturalng czynnoScig intelektu (nr 55). Z tego po-
wodu wydaje si¢, ze wiara jest ,niedoskonata” w por6wnaniu z rozumem,
jednakze — i tu ponownie dochodzi do glosu u Jana Pawta II personalistyczna
perspektywa — jest ona bogatsza o prawdziwie osobowy wymiar zblizenia
osoby do Osoby. Przedmiotem wiary nie sg naukowe czy filozoficzne prawdy,
ale prawda o Osobie, ktora objawila i objawia Swoje istnienie i Swoj we-
wnetrzny §wiat. Nie wystarczy zatem jedynie akt przyzwolenia intelektu, aby
odpowiedzieé na takie objawienie si¢ Boga — potrzebne jest zawierzenie i1 dar
z siebie (nr 32). Decyzja zawierzenia i zlozenia daru z siebie Osobie Boga
— podkreslila Fides et ratio — nie moze by¢ sprzeczna z rozumem. Musi mie

2 Por. J. M a s t e j. Personalistyczna koncepcja aktu wiary chrzescijariskiej w $wietle
polskojezycznej literatury posoborowej. Lublin 1999 (mps pracy doktorskiej — BKUL).

13 O naturalnej wierze w zdobycze nauki i w ludzka madrosé, ktérych nie mozna do korica
zweryfikowaé, encyklika méwi w numerze 31.
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rozumnie umotywowane podstawy, aby wiara nie statla si¢ fideizmem nie-
godnym rozumnego i wolnego czltowieka (nr 79)'¢,

Takie postrzeganie wzajemnych relacji wiary i rozumu przez najnowsza
encyklike wspotbrzmi z dokonaniami wspolczesnej teologii fundamentalne;j.
Odeszta ona od tradycyjnej apologetyki typu racjonalistycznego, ktéra zmie-
rzala do udowodnienia prawdziwo$ci Bozego Objawienia. Taki ,dowdd”,
gdyby nawet udaloby si¢ go zbudowad, usunalby wiarg jako nadprzyrodzong
cnote i dar taski. Samo przyzwolenie rozumu na istnienie Boga na podstawie
czysto filozoficznych argumentéw nie jest jeszcze religia, ktora polega na
nawigzaniu zyciowej wiezi osoby ludzkiej z Osoba objawiajacego si¢ Boga.
Podobnie jak najnowsza encyklika, rowniez wspélczesna teologia fundamen-
talna porusza si¢ droga Srodka, z dala od dwdch skrajnosci: racjonalizmu
1 fideizmu.

III. ARGUMENTY ZA WIARYGODNOSCIA CHRZESCIJANSTWA

Nie ulegajac ani racjonalizmowi ani fideizmowi, nalezy formulowac¢ racje-
-motywy, na podstawie ktorych cztowiek moze uwierzy¢ w objawiajacego si¢
Boga 1 zawierzajac Mu, zlozy¢ dar z siebie. Metodologowie teologii funda-
mentalnej okreslaja, iz celem ich dyscypliny jest uzasadnianie wiarygodnosci
chrzescijariskiego Objawienia oraz jego trwania w Kosciele!>. W zwiazku
z tym buduja réznego rodzaju argumenty. Wydaje si¢, iz w encyklice Fides
et ratio mozna dostrzec podobna tendencj¢. Czyniac swoim gtéwnym przed-
miotem relacje migdzy wiarag a rozumem, encyklika implicite wskazuje na
rézne motywy wiarygodnos$ci chrzescijafiskiego Objawienia i chrzescijaristwa
Jako religii wyplywajacej z niego. W niniejszym artykule zostang scharaktery-
zowane niektore argumenty: z harmonii wiary i rozumu, z dazenia do pozna-
nia prawdy, z sensotworczej funkcji chrzescijanistwa, argument kulturotwor-
czy, agapetologiczny 1 martyrologiczny.

' W tym numerze Jan Pawel II przytoczyl wypowiedzi §w. Augustyna o wzajemnych
zwigzkach wiary i rozumu.

BPor.Rusecki, jw.t. Is. 83-168.
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1. ARGUMENT Z HARMONII WIARY [ ROZUMU

Ze sposobu postrzegania relacji miedzy wiarg a rozumem w Fides et ratio
mozna wyciggnaé wniosek o wiarygodnosci chrzescijaistwa. Chrzescijariska
religia opiera swoje wiarygodnoSciowe roszczenia na autorytecie Bozego
Objawienia przyjetego w wierze, dzigki czemu prawda zawarta w chrzescijan-
stwie jest nadprzyrodzona, ostateczna i niezawodna. Chrzescijaristwo konfron-
tuje swoje roszczenia takze z krytycznym rozumem, dzieki czemu nie moze
by¢ posadzone o fideizm lub mityczno$¢. Pamigtac nalezy, ze nie sam rozum
jest tu decydujgcym kryterium, gdyz nie jest on narzg¢dziem zdolnym do
pelnego poznania tego, co go przerasta. Jest on kryterium wspomagajgcym
1 zarazem niezbednym. Chrzescijafistwo odrzuca zasade podwdjnej prawdy,
przez co nie wikla si¢ w sprzeczno$ci. Z cala moca glosi zasade jednosci
prawdy, ktéra — wedlug Fides et ratio — jest podstawowym postulatem rozu-
mu i Objawienia (nr 34). Chrzescijaniskie prawdy pochodza z Bozego Obja-
wienia 1 jednoczes$nie zachowuja swoja wiarygodno$§é w §wietle autonomicz-
nego §wiatta rozumu'S. Zdaniem Jana Pawla II harmonia wiary i rozumu
w chrzescijanstwie dowarto$ciowuje godno$¢ czlowieka i warto$é jego auto-
nomicznych poszukiwan prawdy oraz pomaga czlowiekowi przezwycigzyé
niedoskonalos$¢ samego rozumu, ktérej skutkiem czesto jest sceptycyzm, agno-
stycyzm, relatywizm, nihilizm i bezkrytyczny pluralizm (nr 5). Jako argument
apagogiczny za konieczno$cia harmonii wiary i rozumu mozna przytoczyé
twierdzenie Jana Pawla II, iz przeciwstawienie obu Zrédel poznania doprowa-
dzilo do niepokojacych zjawisk w najnowszej historii: ateistycznego huma-
nizmu oraz religijnego sentymentalizmu (nry 45-48).

Konsekwencjg harmonii wiary i rozumu jest — w ujeciu Fides et ratio —
konieczno§¢ wspolpracy teologii 1 filozofii. Chrzescijaniskie Objawienie
wzmacnia filozoficzne poszukiwania w sposob subiektywny, gdyz ,,oczyszcza”
rozum z zadufania w sobie i ,,podpowiada” nowe tematy, takie jak: zto 1 cier-
pienie, osobowa tozsamo$¢ Boga, pytanie o sens zycia. Zdaniem Jana Paw-
la I Boze Objawienie oddzialuje na filozoficzng refleksj¢ takze w sposob
obiektywny, ukazujac prawdy, ktérych sam rozum by nie odkryl: osobowy
1 wolny Bog-Stwoérca, grzech, koncepcja osoby jako istoty duchowej, god-

16 podstawg sformulowania tego argumentu sa przede wszystkim rozdziaty II i III ency-
kliki: ,,Credo ut intellegam™; ,Intellego ut credam” W numerze 42, odwolujac sie do mysli
$w. Anzelma, Jan Pawet II pisze: ,,Wiara domaga sig, aby jej przedmiot zostat poznany przy
pomocy rozumu; rozum, osiggajgc szczyt swoich poszukiwan uznaje, jak konieczne jest to,
co ukazuje mu wiara”
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no$¢, rownos¢ i wolnos¢ ludzi, znaczenie dziejowosci (nr 76). Teologia zas$
potrzebuje filozofii, gdyz musi dba¢ o precyzje pojeé i argumentOw oraz
o zrozumialo$¢ 1 uniwersalnos$¢ swoich twierdzen (nr 77).

Wzmocnieniem argumentu z harmonii wiary i rozumu jest w encyklice
Fides et ratio wskazanie na bogata chrzescijariska tradycje filozoficzno-teolo-
giczna, ktéra zawsze zywila przekonanie o symbiozie fides i ratio. Jan Pa-
wel Il powolal si¢ na Pismo §w., w ktérym ,jest prze§wiadczenie, ze istnieje
gleboka i nierozerwalna jedno$¢ migdzy poznaniem rozumowym a poznaniem
wiary” (nr 16). Prze§wiadczenie to nie bylo rezultatem spekulatywnego my-
§lenia, ale przede wszystkim historycznym doswiadczeniem Izraela, ktéremu
objawitl si¢ Bég. W chrzescijaristwie to doSwiadczenie zostalo dopelnione
wyjatkowym objawieniem si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Bylo ono przekla-
dane na jezyki filozofii, z jednoczesnym zachowaniem swojej nadprzyrodzo-
noéci, przez takich myslicieli, jak: §w. Justyn, Klemens Aleksandryjski, Ory-
genes, Dionizy Areopagita, §w. Augustyn (nry 38-41). Sredniowieczne syste-
my §w. Anzelma i §w. Tomasza z Akwinu — podkresla encyklika — byly zbu-
dowane na zasadzie jednosci prawdy oraz harmonii wiary i rozumu (nry: 14,
42-44). Nauczycielskie Magisterium Kos$ciolta w formie uroczystej po raz
pierwszy wypowiedzialo si¢ na temat relacji wiary i rozumu w Konstytucji
dogmatycznej ,,Dei Filius” Soboru Watykanskiego I, lecz bylo to jedynie
potwierdzenie zwyczajnego i stalego nauczania papiezy w kwestii harmonii
fides 1 ratio” (nr 53). Broniac jedno$ci prawdy — zdaniem Jana Pawla II -
Magisterium Ecclesiae w swojej historii negatywnie wypowiadalo si¢ na
temat niektérych doktryn filozoficznych lub religijnych, takich jak: preegzys-
tencja dusz, ezoteryzm, astrologia, niektére tezy lacinskiego awerroizmu,
fideizm, radykalny tradycjonalizm, racjonalizm, ontologizm, modernizm,
fenomenalizm, agnostycyzm, immanentyzm, marksizm, ateistyczny komunizm,
historycyzm (nry 50-54).

Podkreslajac znaczenie harmonii wiary i rozumu dla chrze$cijaristwa i jego
wiarygodnosci, Jan Pawel II w numerze 74 encykliki przedstawit dtuga liste
chrzeScijanskich myslicieli taczacych w swojej refleksji fides i ratio: Grzegorz
z Nazjanzu, Augustyn, Anzelm, Bonawentura, Tomasz z Akwinu, J. H. New-
man, A. Rosmini, J. Maritain, E. Gilson, E. Stein, W. S. Sotowjow,
P. A. Florenski, P. J. Czaadajew, W. N. Losski. Dla teologii fundamentalne;j
tworczo$¢ wielu z nich jest znana i pozostaje nieustanng inspiracja. Malo
odkryty jest jednak dorobek wymienionych przez Papieza myslicieli prawo-
stawnych.
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2. ARGUMENT Z DAZENIA DO POZNANIA PRAWDY

»>am Bég zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktére-
go ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac
Go i mitujac — mégt dotrze¢ do pelnej prawdy o sobie” Te stowa encykliki
wyraznie nawigzuja do §w. Augustyna i jego argumentu z prawdy. Na podsta-
wie Fides et ratio mozna stresci¢ go w nastepujacy sposéb: kazdy czlowiek
dazy do poznania ostatecznej prawdy o sobie i 0 sensie swego zycia; dazenie
do prawdy nie jest ,pomystem” samego czlowieka, lecz jest darem Boga,
dzigki ktéremu Boég ukierunkowuje czlowieka ku Sobie; uznanie Boga za
zrodto prawdy i za ostateczna prawde pozwala czlowiekowi dotrzeé do pelnej
prawdy o sobie'” Zdaniem Jana Pawta II dazenie do poznania prawdy jest
uniwersalnym doswiadczeniem ludzkosci. Stalo si¢ ono poczatkiem filozofii
oraz towarzyszylo czlowiekowi spotykajacemu w historii znaki objawienia si¢
Boga (Pwt 30, 11-14; Dz 17, 26-27). Zakorzenione w ludzkim sercu i rozu-
mie pragnienie prawdy nie moze byé czym$ bezprzedmiotowym, bezsensow-
nym 1 bezcelowym, gdyz w przeciwnym razie czlowiek juz dawno zrezygno-
walby z poszukiwan prawdy.

W encyklice Fides et ratio wida¢ silne zakorzenienie argumentu z prawdy
z ludzkg egzystencja. Wedlug Jana Pawla II poczatkiem dazenia do prawdy
jest pierwotne pytanie o sens i cel zycia czlowieka. Powstaje ono takze pod
wplywem egzystencjalnych doswiadczen cierpienia i koniecznoS$ci $mierci.
Samo poszukiwanie absolutnej prawdy zostalo w encyklice nazwane podsta-
wowym egzystencjalnym do$wiadczeniem, ktore zmierza do odkrycia ,osta-
tecznej odpowiedzi, najwyzszej wartosci, poza ktérymi nie ma juz i nie moze
by¢ dalszych pytain ani innych punktéw odniesienia” (nr 27). Dazenie do
prawdy stanowi zatem — w ujeciu Fides et ratio — konstytutywny element
ludzkiego bytu, a §wiadome odrzucenie pragnienia prawdy prowadzi cztowie-
ka do egzystencjalnego kryzysu (nr 29). ,,Egzystencjalnemu zwrotowi” ency-
kliki towarzyszy jednak ostrzezenie przed subiektywizmem 1 powierzchnio-
woscig refleksji, ktora zatrzymalaby si¢ tylko na ptaszczyZznie ,,doSwiadcze-
niowej” Zdaniem Jana Pawla II dazenie do prawdy wymaga poglebienia
analizy ludzkiej egzystencji poprzez racjonalne poszukiwanie jej fundamentu,
nieodzowna jest tu zatem pomoc metafizyki i teologii (nr 83).

' Por. B.Mondin.Dio: chi é? Elementi di teologia filosofica. Milano 1990
s. 234 n. W opinii B. Mondina ten argument Augustyna za istnieniem Boga znajdowal sig
przez wieki w cieniu argumentu ontologicznego. Zostal dostrzezony i ponownie ,odkryty”
przez mySlicieli XX w.
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Istotna dla teologii fundamentalnej wiarygodnos$é chrze$cijanstwa w Swietle
tego argumentu zasadza si¢ na obiektywnej obserwacji tego, co kazdy czlo-
wiek subiektywnie doswiadcza jako dazenie do absolutnej prawdy, wyjasnia-
jacej sens 1 cel jego zycia. Chrzescijaristwo na podstawie otrzymanego Obja-
wienia glosi, Ze ta prawda jest Jezus Chrystus oraz oznajmione przez Niego
oredzie, poza ktérym nie istnieje bardziej ,prawdziwa” interpretacja catej
rzeczywisto$ci. Tak uzasadniana wiarygodnos$¢ chrzescijafistwa przejawia si¢
takze w tym, Ze nie jest ono imperializmem prawdy w duchu religijnego
fundamentalizmu; chrzescijaiistwo jest przekonane o posiadaniu absolutne;j
i calej prawdy, jednoczes$nie jest §wiadome réznorodnosci drég, za pomoca

ktérych Bég komunikuje prawde czlowiekowi's.

3, ARGUMENT Z SENSOTWORCZEJ FUNKCJI CHRZESCIJANSTWA

Dopelnieniem argumentu z dazenia do poznania prawdy jest w encyklice
Fides et ratio argument z sensotwOrczej funkcji chrzescijanstwa. Jan Pa-
wel II przedstawil diagnozg¢ wspdiczesnej mentalnosci, ktorag w duzej mierze
cechuje ,kryzys sensu” Prowokuje on watpliwo$¢, czy samo pytanie o sens
ma jeszcze sens. Wskutek nadmiernej fragmentaryzacji wiedzy oraz w wyniku
oddzialywania sceptycyzmu, eklektyzmu, historyzmu, scjentyzmu, pragma-
tyzmu i postmodernizmu moga zniknaé z horyzontu poszukiwan wielu ludzi
pytania o ostateczny sens zycia czlowieka i dziejéw $wiata (nry: 86-89, 91).
Z encykliki przebija jednak optymizm, tkwiacy w przekonaniu, ze podobnie
jak dazenie do prawdy jest konstytutywnym elementem ludzkiej egzystenciji,
tak dzieje si¢ rowniez z poszukiwaniem sensu. Skuteczng pomoc moze tu
okaza¢ — zdaniem Jana Pawla II - filozofia ,,0 zasiggu prawdziwie metafi-
zycznym’: otwarta na transcendencjg¢, odkrywajaca najglebsze fundamenty

'® Na ten aspekt wiarygodnosci chrzescijaristwa zwrécit uwage J. Zycinski (., Fides et
ratio” — Apel o solidarnos¢ umystéw. ,Znak” 50:1998 nr 521 (10) s. 16 n.): ,Nierzadko w kre-
gach osob wierzacych mozna znaleZ¢ oryginalne apele o pokorg intelektualng. Przejawem tej
pokory ma by¢ uznanie najprostszych mozliwych interpretacji, nawet gdyby wydawaly sie one
zupetnie nieprawdopodobne. Encyklika uczy nas innego typu pokory. Umie¢ w duchu ufnej
pokory przyja¢ Boia prawdg to znaczy otworzy¢ si¢ na calg réznorodnos¢ srodkéw, przy
pomocy ktérych Bég przekazuje t¢ prawdg. Pokora intelektualna przejawia si¢ wtedy w tym,
ze od naszych prostych schematéw myslowych bardziej kochamy zlozonos¢ i bogactwo prawdy
przekazywanej nam przez Boga [...] Ci, ktérzy chcieliby programowo zrezygnowaé z uzywania
skrzydla rozumu, nawet jesli maja dobre intencje, oddaja chrzescijanstwu bardzo watpliwg

przystuge”
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rzeczywistosci oraz poszukujaca ostatecznego i calo§ciowego sensu zycia
czlowieka (nry: 81-83).

Taka filozofia 0 wymiarze madro$ciowym przygotowuje chrzescijanistwu
podioze do wiarygodnego pelnienia funkcji sensotworczej. Chrzescijaristwo na
podstawie Bozego Objawienia glosi czlowiekowi kazdej epoki Dobra Nowing
o sensie jego zycia i dzialalnosci w $wiecie. Ludzkie zycie ma pelny sens
wowczas, gdy odczytuje si¢ je w perspektywie istnienia osobowego Boga. Ten
sens odstania si¢ w Jezusie Chrystusie, ktory jako Wcielone Stowo w pelni
urzeczywistnia i ukierunkowuje ludzka egzystencje¢ (nr 80). Dla teologii funda-
mentalnej, powaznie traktujacej wspdlczesny ,.kryzys sensu”, argument z sen-
sotworczej funkcji chrzescijanstwa jest niezmiernie wazny i godny poglebiania.
Nalezaloby go raczej nazwaé droga argumentacyjna niz zamknigtym argumen-
tem, gdyz ukazywanie sensu ludzkiego zycia musi uwzglednia¢ klimat dane;j
epoki 1 Srodowiska kulturowego, ktére ulegaja ciaglym przemianom.

4. ARGUMENT KULTUROTWORCZY

Zainteresowanie Jana Pawtla II zagadnieniem kultury, a méwiac dokladnie)
— rdznorodno$cia istniejacych obecnie kultur, gwaltownymi przemianami
kulturowymi oraz dialogiem chrze$cijafistwa z kulturami znalazto swoje odbi-
cie takze w encyklice Fides et ratio'® Na tej podstawie mozna zbudowaé
kulturotwérczg argumentacj¢ za wiarygodnos$cia chrzescijafistwa. Obejmuje
ona dwa zasadnicze elementy: po pierwsze — Jan Pawel Il wskazal transcen-
dentne elementy tkwigce w kazdej autentycznej kulturze oraz jej dazenie do
ostatecznej prawdy, po drugie — podkresdlil, iz chrzedcijaristwo ma nadprzy-
rodzong sile¢ przenikania i uszlachetniania kultur dzigki Ewangelii Jezusa
Chrystusa.

Pierwszy krok argumentacji koncentruje si¢ na wskazaniu wzniostego
dorobku réznorodnych kultur na przestrzeni dziejéw, co — zdaniem Papieza
— pozwala méwié o wspdlnej drodze przebytej przez ludy Wschodu 1 Zacho-
du. W r6znych czedciach §wiata mozna zaobserwowaé z perspektywy wiekéw
te samg ewolucj¢ od zachwytu nad §wiatem do najbardziej fundamentalnych
pytani o sens ludzkiego zycia. Swiadcza o tym pisma Izraela, Wedy, Awesty,
pisma Konfucjusza i Lao-Tse, nauczanie Tirthankhary i Buddy, dzieta Ho-

19 Zob. na ten temat: Jan P awetl II, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia,
homilie. Rzym 1986; Wiara i kultura. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym-Lublin 1988.
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mera, Eurypidesa, Sofoklesa, Platona i Arystotelesa (nr 1). Wedlug Fides et
ratio znaczacg role w wypracowywaniu prawdziwych skarbéw kultury ode-
grala filozofia. Trzeba jednak dodaé z perspektywy teologii fundamentalnej,
iz nie mniej wazny byl tu wplyw religii. Wigkszo§¢ wymienionych w nu-
merze 1 encykliki skarbéw kultury to przeciez dzieta i osoby $ci§le zwigzane
z religiag, a tym samym z lezacym u jej podstaw objawieniem si¢ Boga®
Encyklika tego wplywu wprawdzie nie wyklucza, jednak akcentuje to, iz
dzieki otwarciu czlowieka na wymiar uniwersalny i na transcendencj¢ w kaz-
dej prawdziwie ludzkiej kulturze moze ona osiagnaé pelni¢ swego rozwoju
przyjmujac chrze$cijanskie orgdzie (nry 70-71).

O wiarygodno$ci chrzescijafistwa mocniej wydaje si¢ przekonywaé bez-
poSrednie zwrdécenie uwagi na transcendentne uposazenie tej religii, dzigki
ktéremu moze ona podejmowal dialog z réznymi kulturami, wychodzac
naprzeciw ich poszukiwaniu prawdy. Zdaniem Jana Pawtla II wyjatkowos¢
chrzescijanistwa polega na tym, iZ Kosci6t Chrystusowy w Tajemnicy Paschal-
nej otrzymal w darze pelni¢ prawdy o Bogu oraz ostateczng prawdg o zyciu
czlowieka. Istota Ewangelii i chrze$cijaniskiej religii jest madro$¢ Krzyza,
ktora ,,przekracza wszelkie granice kulturowe, jakie mozna by jej narzucidé,
1 kaze otworzy¢ si¢ na powszechno§¢ zawartej w niej prawdy” (nr 23). Ma-
dros¢ 1 ,logika” Chrystusowego Krzyza nosi wszelkie cechy nadprzyrodzo-
nosci, gdyz przekracza ludzkie schematy, na ktérych zostaly oparte historycz-
ne 1 dzis istniejace kultury. Tajemnica Paschalna Jezusa Chrystusa ma tez —
wedtug Fides et ratio — cech¢ uniwersalnosci, czyli jej ,,jezyk” nie jest two-
rem okreslonej kultury lub jednego narodu. Moze byé ona zrozumiale ,,prze-
lozona” na jezyk jakiejkolwiek kultury — na tym zreszta polega inkulturacyjna
misja chrzescijaristwa®! — dajac kulturom twoércza inspiracj¢ do autentyczne-
go rozwoju (nry: 70-71). ,,Empirycznym” argumentem potwierdzajacym kultu-

20 Rozumowanie to jest oparte na teorii objawieniowej genezy religii. Nie oznacza ona
jednak réwnowartosci wszystkich religii, czyli nie sprowadza si¢ do relatywistycznego plu-
ralizmu religijnego. Glosi natomiast, ze kazda religia, jesli przystuguje jej to okreslenie, nie
bierze si¢ z ludzkiej natury, ale z Bozego Objawienia, ktérego elementy w réznorodny sposéb
sa obecne w réznych religiach. Petnia Objawienia znajduje si¢ w Jezusie Chrystusie, stad
chrzescijanstwo rosci sobie prawo do wyjatkowej pozycji wéréd religii. Zob. M. R u s e ¢ k i.
Istota i geneza religii. Lublin—-Sandomierz 1997 s. 189-286.

2 Encyklika Fides er ratio przytoczyta z dziejow chrzescijaristwa przyklady rozumienia
ewangelizacji jako inkulturacji: §w. Pawet w gloszeniu Ewangelii Atericzykom postugiwat sie
elementami filozofii stoickiej, podobnie czynili ojcowie Kosciota (Sw. Ireneusz, Tertulian)
(nry: 36-37). Zob. Z.Krzyszowski Kosciét w funkcji kulturotwérezej. ,Roczniki
Teologiczne™ 45:1998 z. 2 s. 47-67.
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rotworczg wiarygodno$é chrzescijaistwa jest — w ujeciu Jana Pawla II —
»do§wiadczenie mlodych Koscioltéw” Wprawdzie ten watek nie zostal
w encyklice szerzej rozwinigty, jednak mozna si¢ domyslaé, iz chodzi tu
o zaskakujaco pozytywne laczenie cennych tradycji kulturowych z Ewangelia,
co stanowi ,,Sitz im Leben” miodych Kosciotow.

5. ARGUMENT AGAPETOLOGICZNY

Naszkicowany w encyklice Fides et ratio agapetologiczny argument za
wiarygodnoscig chrzeScijafistwa wyr6znia si¢ spo$rdd innych argumentow
tym, ze najglebiej wnika w istote 1 tre$¢ pelni Bozego Objawienia, zrealizo-
wanego w Jezusie Chrystusie. Poprzednio om6éwione argumenty wyprowadza-
ne sg przez Jana Pawtla Il z ,,danych” antropologicznych, natomiast agapetolo-
giczna argumentacja rozpoczyna si¢ od wskazania, czym w swej istocie jest
Boze Objawienie. Jest ono bezinteresownym darem prawdy o Bogu, w §wietle
ktérej czlowiek nie tylko odkrywa, Kim jest Bég, lecz takze rozpoznaje pelng
prawde o sobie (nr 15). Juz w pierwszych slowach encykliki zostaly zaryso-
wane dwa, nieco odrgbne, motywy agapetologicznej wiarygodnos$ci Bozego
Objawienia. Pierwszy ukazuje, ze objawienie si¢ Boga czlowiekowi jest
darem milosci 1 domaga sig¢, zeby go przyja¢ jako dar miloSci wyplywajacy
bezposrednio z natury Boga, ktéry w swej istocie jest Mito§cig. Drugi motyw
akcentuje to, iz Bég jest wyjatkowym przedmiotem ludzkiego poznania, do
ktérego nie mozna dotrzeé bez milowania Go. Pojawia si¢ tu zespolona triada
drég, prowadzacych do Boga: poznanie rozumu, poznanie wiary i miloS¢.
Warto dodaé, ze klasyczna mysS$l apologetyczna juz od dawna podkreSlala
harmonie fides, ratio i caritas®?, co jest godne przypomnienia wobec tenden-
cji wylaczajacych milos$¢ poza sfer¢ intelektu i poznania.

22 przypomniat o tym D. Kowalczyk w swoim komentarzu do Fides et ratio (Céz majg
wspdlnego Jerozolima, Ateny i Indie? Wokot encykliki ,, Fides et ratio”. ,,Przeglad Powszechny”
116(1999) nr 2 (930) s. 146 n.): ,W swojej stynnej ksiazce Les Yeux de la foi Rousselot
stwierdza, ze osad wiarygodnosci (rozum) oraz akt wiary (zawierzenia) konstytuuja jeden,
niepodzielny akt: «Dostrzeganie wiarygodnosci i wyznanie prawdy sa tym samym aktem».
Innymi stowy, wiara, ktora jest taska, pozwala dostrzec rozumowe powody wlasnej wiarygod-
nosci, a ta wiarygodnos¢ z kolei ukazuje racj¢ i sens wiary [...] To wzajemne zawgzZlenie
wiary, racjonalnosci i wolnoSci mozna ujaé w perspektywie mitosci, ktéra wzbudza zdolnos$é
poznania i czyni akt wiary aktem wolnym [...] Milo§¢ jest zatem aktem, w ktérym racjonalno$¢
(rozumno$¢), wiara (ufno$¢) i wolnosé znajduja sie w Scistym zwiagzku, zachowujac jedno-
cze$nie swa specyfike [...] Nie mozna zatem zrozumie¢ relacji pomiedzy Fides i Ratio bez ich
odniesienia do Amor”
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Jan Pawel II zachecil teologéw do rozwijania tematu agapetologicznego
wymiaru Bozego Objawienia oraz mito§ciowego uzasadniania wiarygodnosci
chrzescijafistwa, méwiac, ze gléwnym zadaniem teologii jest ,zrozumienie
kenozy Boga, ktéra jest naprawde wielka tajemnicg dla ludzkiego rozumu,
gdyz nie potrafi on przyjaé, ze cierpienie i §mieré moga wyraza¢ mitos¢,
ktéra sklada siebie w darze niczego nie zadajac w zamian” (nr 93). Widaé
w tych slowach, ze papieska argumentacja z milosci bezposrednio odwotuje
si¢ do agapetologicznego sensu Wcielenia 1 Krzyza Jezusa Chrystusa. Zda-
niem Jana Pawla II tajemnica Wcielenia objawia najglebsza istote Boga
i czlowieka: w Jezusie Chrystusie dzigki relacji mitosSci Boska i1 ludzka natura
sg polaczone wigzia jednoSci bez zniweczenia ich autonomii (nr 80). Mocnie;j
widaé to w kenozie Krzyza, ktory jest najdoskonalszym objawieniem tajem-
nicy darmowej milo$ci Boga, prowadzacej czlowieka do zbawienia. Rozum
nie moze tej tajemnicy unicestwié, gdy ja natomiast przyjmie, odstoni si¢
przed nim ostateczna odpowiedZ na wszystkie najistotniejsze ludzkie pytania
(nr 23). Z powyzszego wynika, ze — wedlug Jana Pawla II — milo$¢ objawio-
na przez Chrystusa i w Chrystusie jest kluczem do zrozumienia tajemnicy
Boga i tajemnicy czlowieka, tym samym jest ona zasadniczym argumentem
za wiarygodnoscia chrzescijafistwa. Przemawia on ponadto sila $§wiadectwa
licznych meczennikéw, ktorymi chrze$cijafistwo moze si¢ szczycié, nazywajac
ich heroicznymi §wiadkami mitoSci (nr 32). Otwiera si¢ perspektywa kolejne-
go argumentu wiarygodnoSciowego, zasygnalizowanego przez Fides et ratio.

6. ARGUMENT MARTYROLOGICZNY

Martyria w jezyku chrzescijanskiej religii oznacza §wiadectwo i meczen-
stwo. Jan Pawel II w Fides et ratio odwotlal si¢ do obu tych znaczen. Dla
pierwszych chrzeScijan najskuteczniejszy przekaz wiary nie dokonywat sig
poprzez apologijne wywody, ale przez osobiste, potwierdzone zyciem glosze-
nie or¢dzia o zmartwychwstalym Chrystusie. To §wiadczenie bylo mozliwe
w bezposrednim spotkaniu z drugim czlowiekiem, a jego celem byto nawréce-
nie serca i przyjgcie chrztu (nr 38). U podstaw logiki oddzialywania chrzesci-
janskiego §wiadectwa — wedlug Fides et ratio — znajduje si¢ przekonanie, iz
konkretny przyklad zycia zgodnego z wiarg jest najlepszym sposobem jej
wiarygodnego przekazu.

»-Najmocniejszym” chrzescijariskim $wiadectwem jest mgczeristwo. Méwigc
o wiarygodno$ci postawy meczennikOw, Jan Pawet II pisze, ze meczennik
budzi glebokie zaufanie, fascynuje i pociaga przede wszystkim tym, iz goto-
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wosScig na $Smier¢ potwierdza najwyzsza warto$é prawdy, ktéra odnalazt w Je-
zusie Chrystusie. Jest ona na tyle absolutna, pociaggajaca i przekonywajaca,
ze nic — nawet perspektywa $mierci — nie moze zmusic¢ cztowieka-meczennika
do wyrzeczenia si¢ jej (nr 32).

Podsumowujgc powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzié, ze wprawdzie
encyklika Fides et ratio nie jest wykladem teologii fundamentalnej, jednak
problematyka teologicznofundamentalna jest w niej mocno wyeksponowana.
Teologowie fundamentalni znajduja w Fides et ratio potwierdzenie stluszno$ci
swych najnowszych dokonan oraz cenne inspiracje do dalszych badani. Naj-
bardziej istotne jest dla nich podkreslenie wyjatkowej rangi ich dyscypliny,
ktéra — w ujeciu Jana Pawla II — jest ,wizytéwka” calej chrzescijariskiej
teologii oraz pomostem taczacym chrzescijanstwo ze wspdlczesnym Swiatem.
Znaczenie 1 potrzeba teologii fundamentalnej w zyciu Kosciola wzrastaja ze
wzgledu na podkres§lang przez Ojca Swigtego konieczno$é dialogu chrzesci-
janstwa ze wspoélczesnym pluralistycznym $wiatem.

Omoéwiona w niniejszym artykule teologia Objawienia i teologia wiary
w ujeciu encykliki Fides et ratio jest kontynuacja i synteza magisterialnego
nauczania na te istotne dla rozumienia chrze$cijafistwa tematy. Rozwazania
Fides et ratio uwzgledniaja i wkomponowuja si¢ w najnowszy dorobek teolo-
gii fundamentalnej. Encyklika ma swdj wklad w realizacj¢ zadania teologii
fundamentalnej, jakim jest uzasadnianie wiarygodnos$ci chrzeS$cijaniskiego
Objawienia, gdyz zarysowuje konkretne drogi argumentacyjne (z harmonii
wiary i rozumu, z dazenia do poznania prawdy, z sensotwdrczej funkcji
chrzes$cijanistwa, argument kulturotwoérczy, agapetologiczny, martyrologiczny).
W rozumieniu Fides et ratio nie sa to dowody w sensie matematycznym, ale
argumenty wskazujace na rozumne podstawy wiary w chrzeScijaniskie Obja-
wienie. Nalezy widzie¢ je komplementarnie, wtedy maja one mocniejszg sil¢
oddziatywania. Encyklika Fides et ratio nie podziela zgtaszanej niekiedy
obawy, ze r6znorodno$¢ argumentéw jest ich relatywizacja. Wrecz odwrotnie
— spotkanie fides 1 ratio umozliwia dostrzezenie wielkiego bogactwa ostatecz-
nej i wiarygodnej prawdy, ktora odstania si¢ czlowiekowi na wiele sposobow.



48 KS. KRZYSZTOF KAUCHA

THE FUNDAMENTAL THEOLOGY'S PROBLEMS
IN THE ENCYCLICAL FIDES ET RATIO BY JOHN PAUL II

Summary

In the present article discussing theology of revelation and theology of faith, which have
been presented in the form of the encyclical Fides et Ratio, is a continuation and synthesis of
the official Catholic Church teaching on the vital issues necessary to understand Christianity.
The latest achievements of the fundamental theology have been given though in Fides et Ratio.
The encyclical greatly contributes to accomplishing the aim of the fundamental theology, that
is, to give reasons for the credibility of Christian revelation, as it offers precise arguments
(from the harmony of faith and reason, from the desire to get to know the truth, from the
sensocreative function of Christianity, culturecreative argument, agapetological argument, from
the Christian testimony and martyrdom). According to Fides et Ratio these are not reasons in
a mathematical sense but motives which show reasonable basis for belif in the Christian reve-
lation. They should be looked at as a whole because only then they have a far greater impact.
The encyclical Fides et Ratio does not share the concern, which appears here and there, that
a variety of arguments is their relativity. On the contrary, a meeting of fides and ratio enables
us to notice a huge abundance of the final truth, which shows itself to man in many ways.

Summarized by Krzysztof Kaucha



