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Kiedy trzy lata temu otwieralem $wiezo wydang przez Ksiegarnie
Sw. Wojciecha bardzo pozyteczng publikacje teologiczna Drogi zbawie-
nia od Biblii do Soboru (praca zbiorowa), i kiedy spostrzeglem cze$é¢ trze-
cig: ,,Dzielo zbawienia w teologii scholastycznej”’, spodziewalem sie zna-
lez¢ tam doktryne Doktora Serafickiego, sw. Bonawentury z Bagnore-
gio, ktorego 700-lecie smierci obchodzimy 15 VII 1974 r. Zamiast tego —
obok osobnych opracowan pogladéw sw. Anzelma z Canterbury, Hugo-
na od sw. Wiktora, mistrza Piotra Lombarda, sw. Tomasza z Akwinu,
Jana Dunsa Szkota i Franciszka Suareza — znalazlem na stronie 386
tylko jedna wzmianke o sw. Bonawenturze, w zakonczeniu wstepu do
tejze trzeciej czesci piora K. Marciniaka OP: ,,Caly wiek XII jest okre-
sem wielkiego fermentu umyslowego i odnowy w wielu dziedzinach
nauk. Mimo to jednak stanowi on raczej okres poszukiwan i préb oraz
asymilacji nowych tresci, ktéore zostana scalone i usystematyzowane
w wielkich syntezach teologicznych $w. Bonawentury, Alberta Wiel-
kiego czy Tomasza z Akwinu”

* Wazniejsze publikacje dotyczace zagadnien poruszanych w artykule:
Bigi Ch.: I1 Cristocentrismo nelle conferenze sull’Hexaemeron di S. Bonaven-
tura. ,,Incontri Bonaventuriani” 3 1967 71-96. — Bissen J. M.: L’exemplarisme
divin selon s. Bonaventure. Paris 1929. — Bonnefoy J. F.: De synthesi operum
Dei ad extra ad mentem s. Bonaventurae. ,,Antonianum” 18 1943 17-28. — Eilers
E.: Gottes Wort. Eine Theologie der Predigt nach Bonaventura. Freiburg im Br.
1941. — Gerken A.: Theologie des Wortes. Das Verhidltnis von Schépfung
u. Inkarnation bei Bonaventura. Diisseldorf 1963. — Gilson E.: La Philosophie
de s. Bonaventure. Ed. 2. Paris 1943. — Guardini R.: Die Lehre des hl. Bona-
ventura von der Erlosung. Diisseldorf 1921. — Ten ze: Systembildende Elemente
in der Theologie Bonaventuras. Leiden 1964. — Rauch W.: Das Buch Gottes.
Munich 1961. — Silié& R.: Christus u. die Kirche. Ihr Verhiltnis nach der Lehre
des hl. Bonaventura. Breslau 1938. — Stohr A.: Die Trinitatslehre des hl. Bona-

ventura. Miinster 1923. — Szab¢é T.: De SS. Trinitate in creaturis refulgente
doctrina s. Bonaventurae. Romae 1955. — Veuthey L.: Dio Trinita nelle creatu-
re secondo S. Bonaventura. ,Incontri Bonaventuriani” 5 1969 119-128. — Zinn

Grover A. J.: Book and Word. The Victorine Background of Bonaventure’s Use
of Symbols. W: S. Bonaventura 1274-1974. T. 2. Roma-Grottaferrata [1973] s. 143-169.
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Jakze inaczej traktowana jest nauka wielkiego przedstawiciela szko-
ly franciszkanskiej przez myslicieli chrzescijanskich na Zachodzie, skoro
na przyklad podczas kongresu mediewistow, ktérego materialy zostaly
wydrukowane w dziele L’Homme et son destin (Paris 1960), Doktor Sera-
ficki zajal poczesne miejsce obok $w. Tomasza. O$miu prelegentow,
przedstawicieli réznych ofrodkéw mysli katolickiej z Paryza, Rzymu,
Louvain, Bonn, Paderborn i Munich, rozpatrywalo jego poglady na za-
gadnienia zwiazane z czlowiekiem. Wiréd nich byli tacy znani mysSlicie-
le, jak M. Schmaus i J. Ratzinger.

Wplyw §w. Bonawentury na rozwoéj teologii pozostaje mniezaprzeczal-
ny, i to w roéznych jej dzialach. W niektérych wypadkach jest on nieja-
ko prekursorem tych drog, ktérych dzisiaj poszukujemy i ktérymi kro-
czymy, np. Scisle oparcie sie w teologii na PiSmie §w. i tradycji Ojcow,
wigzanie teologii zachodniej z teologia wschodnia, wlaczanie catego czlo-
wieka z jego naturg i nadnaturg, owszem — z calym kosmosem, w jeden
plan zbawczy, a przede wszystkim chrystocentryzm. Przeciez on jest
tworcg chrystocentryzmu, ktéry przygotowal droge geniuszowi Dunsa
Szkota.

Niniejsze opracowanie bedzie prébg przedstawienia doktryny Dokto-
ra Serafickiego wlasnie w zakresie chrystologii, w aspekcie szczegdlnie
przez niego pielegnowanym — w aspekcie Slowa.

Wybitny znawca zagadnien bonawenturianskich J. G. Bougerol
twierdzi, ze duch §w. Bonawentury ujawnia sie wyraznie w jego doktry-
nie o Slowie, ktére opracowal w takim znaczeniu transcendentalnym, iz
pozwolilo mu ono na przedstawienie analogicznych stopni bytu. Kazda
bowiem rzecz jest badz czym$ wypowiadanym, badz czyms$ slyszanym,
badZz slowem stanowigcym zwigzek pomiedzy tymi dwoma 1.

»otowo jest tym, przez co rzecz sie objawia i wyraza” — ,,Verbum
est, quo res manifestatur et exprimitur” 2. Tworzacy duch najpierw do-
konuje poznania, czyli rozumienia czego$; nastepnie poznanie to rodzi
wewnatrz siebie w postaci podobienstwa; wreszcie wyraza je na zew-
natrz. Tak wiec poznajacy duch wypowiada siebie najpierw wewnetrz-
nie — rodzi pojecie, czyli méwi do siebie, a potem wypowiada siebie
zewnetrznie — zrodzone w sobie pojecie skierowuje do kogo$§ innego 3.

Wewnetrzna mowa myslacego ducha nie potrzebuje jezyka, ale zew-
netrzna mowa potrzebuje go, tzn. wymaga zmyslowego noénika dla
my$li, ubrania jej niejako w glos. W tworzeniu owego nosnika pomaga
umystowi wyobraZznia. Ona lgczy pojecie myslowe z glosem albo, mé-

1 J. G. Bougerol. Lexique S. Bonaventure. Paris 1969 s. 131.
2 ] Sent. d. 27 p. 2 9. 1 — 481 b.
3 Tamze q. 3 concl. — I 487-488. Por. II Sent. d. 10 a. 3 q. 1 ad 6 — II 268 b.
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wigc jeszcze dokladniej, duch tworzacy slowo poczyna pojecie w inte-
lekcie, znajduje dlan wyraz w wyobrazni i wreszcie wypowiada je glo-
sem, czyli jezykiem % Nastepuje poljczenie stowa umystu z glosem.
Slowo umystu daje glosowi znaczenie poznawcze, wszakze samo nie
przechodzi w glos, lecz pozostaje w umy$le. Dlatego slowo zawsze jest
umystowe, wewnetrzne duchowi, a na zewnatrz wystepuje tylko jego
znak — signum °. Slowo zrodzone przez ducha nie posiada mocy rodze-
nia innego slowa, lecz kazde slowo bezpo$rednio pochodzi od tworzacego
je ducha €,

W stowie wystepujg trzy relacje: do podmiotu, czyli do méwigcego;
do przedmiotu, ktéry slowo oznacza; oraz ad alterum, do ktérego moé-
wiagcy zwraca sie za pomocg stowa 7.

Slowo wytworzone przez umys! jest doskonale lub mniej doskonale.
Zalezy to od samej doskonalo$ci poznania, a takze od dwu innych wa-
runkéw. Mianowicie od tego, czy jest ono polaczone z miloscig, skoro
,,Stowo nie jest doskonale bez milosci” 8, oraz od tego, czy konkretyzuje
sie ono w dzialaniu na zewnagtrz. Praktycznie stowo ludzkie czegsto jest
niedoskonale badZz z powodu braku milosci, badz z powodu braku wyko-
nania w czynie °.

W teologicznym znaczeniu Doktor Seraficki rozcigga swg mnauke
o Slowie na trzy dziedziny:

1. na dziedzine zycia wewnetrznego w Bogu, wskazujac za pomocg po-
jecia ,Slowa” na szczegélny aspekt doktryny trynitarnej;

2. na dziedzine rzeczywistoSci zewnetrznej w stosunku do Boga,
przedstawiajgc wizje stworzenia na sposéb dialogu i symbolu;

3. na dziedzine chrystologii, poniewaz dla Bonawentury ,,Slowo’ jest
,Posrednikiem’” — ,,Medium’”, w ktérym zesrodkowuja sie rozwiniecia
obu jego mysli — i tej o Troéjcy, i tej o stworzeniu.

,Nazwe slowa, z pewnymi zastrzezeniami, w odpowiedni sposo6b
przenosimy na Boga [..]. Podobienistwo tego slowa sluzy do oznaczenia
trzech rzeczy {...], jakie sa do rozwazenia w Synu Bozym: pochodzenia,
wedlug ktérego nosi on nazwe syna; odwiecznej dyspozycji, wedlug kto-
rej zwie sie on §wiatem prawzorczym i sztuka pelng wszystkich zasad
zycia; oraz zjednoczenia, na mocy ktorego stal sie on czlowiekiem” 10.

4 JI Sent. concl. — II 269 a; I Sent. d. 27 p. 2 q. 4 concl. — I 489 b.

5 I Sent. — 1490 a;qg.4ad 2 — 1 488 b.

6 Tamze d. 7q. 2 f. 4 — 1 139 a.

7 Tamze d. 27 p. 2 q. 2 ad 4 — I 486 a; concl. — I 485 b; q. 1 concl. —
1 482 b.

8 Tamze d. 10 a. 1 q. 2 f 1 — 197 a.

9 Tamze d. 27 p. 2 q. 4 concl. — I 490 b.
1 Tamze I 490 a.
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1. SLOWO ODWIECZNE W BOGU
(VERBUM INCREATUM)

Sw. Bonawentura, ktéry calg teologie jak najscislej opieral na Pis-
mie $w., uwazajgc ja wrecz za wykladni¢ Biblii, rowniez dla teologii
Slowa czerpal natchnienie z tego objawionego zroédla. Przede wszystkim
z prologu $§w. Jana: , Na poczatku bylo Slowo, a Stowo bylo u Boga,
a Bogiem bylo Slowo. Ono bylo na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie
sie stalo, a bez Niego nic sie nie stalo, co sie stalo [...]” (J 1,1-3). Nauka
Sw. Jana oraz inne teksty, zwlaszcza z ksiag sapiencjalnych Starego Te-
stamentu, pozwolily mu na przedstawienie Slowa jako elementu
w wewnatrztrynitarnej mowie Boga. I to jest ujecie zasadnicze, wzoro-
wane zreszta na $sw. Augustynie. Odkrywamy je glownie w Komentarzu
do Sentencji, w Collationes in Hexaémeron oraz w dzietku De Mysterio
Trinitatis.

Oprocz tego ujecia znajdujemy u Doktora Serafickiego drugie, mniej
dokladnie opracowane, raczej zaznaczone w roéznych fragmentach jego
dziel, poczynajac od Komentarza do Ewangelii Lukasza, a konczac na
Collationes in Mexaémeron, przede wszystkim za$ zarysowane w Bre-
viloquium oraz w dzielku Lignum vitae. Jest to teoria ksiegi. Przedsta-
wimy obydwie koncepcje.

1. SLOWO W WEWNATRZTRYNITARNEJ MOWIE BOGA

Kiedy Doktor Seraficki méwil o tajemniczym pochodzeniu slowa
z ludzkiego ducha, o jego stawaniu sie i wyrazaniu na zewnatrz, wtedy
czynil to gléwnie ze wzgledu na inne Slowo. Slowo i mowa ludzi wydaly
mu sie¢ odpowiednie do wskazywania na boskie Slowo i boska Mowe,
jakie dokonujg si¢ od wiecznosci w Bogu. Kiedy w myslowym poszuki-
waniu zwracal si¢ do slowa i mowy Boga, wtedy ciagle nawiazywal do
przebiegu ludzkiego slowa i mowy 11,

Czlowiek wypowiada slowo wtedy, kiedy mowi. Dokonuje tego
w dwojaki sposdb: albo méwi do siebie we wlasnym wnetrzu, albo méwi
do kogos$ innego. Mowa pierwotna jest ta, ktéra dokonuje sie we
wnetrzu 2. Wspaniala moc wewnetrznej mowy musi by¢ przyznana
takze najwyzszemu, boskiemu Duchowi. ,,Jest rzecza niemozliwa, azeby
najwyzszy Duch nie rozumial siebie” — moéwi Bonawentura w trzecim
wykladzie o szesciu dniach stworzenia 3. | Bég poznajac siebie, przed-
stawia sie sobie; a przedstawiajac sie sobie, koniecznie siebie rozumie,

1 Tamze I 489 b.
Tamze q. 1 concl. — I 482 b.
13 In Hexaém. coll. 3 nr 4 — V 343 b.
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a rozumiejac wyraza siebie i wypowiada, wypowiadajagc za$ rodzi
Slowo’ 14,

Do glebszego zrozumienia mowy Boga prowadzi nas odpowiedz na
pytanie, czy mowy w Bogu dokonuja wspoélnie trzy osoby, czy raczej
jedna osoba? Odpowiedz Swietego jest wyrazna: wszystkie trzy osoby
Boskie wypowiadajg sie razem w odniesieniu do dzialania w czasie.
A tu, gdzie chodzi o odnosnie wieczna, jest tylko jeden moéwiacy — Oj-
ciec. Jego mowa pozostaje calkiem osobliwa, poniewaz jest to poznanie,
bedace zarazem owocnym tworzeniem, plodnoscig rodzenia 15.

Pierwotny Ojciec jest tym, co sam w sobie nosi boskg istnosé jako
wlasne posiadanie. Jak jest Bogiem w wiecznym bytowaniu, tak patrzy
w siebie w najmadrzejszym rozumieniu siebie i wypowiada siebie na
swoj obraz 16, On widzi pierwotnie i to swe widzenie wyraza. I tak
z pelni jego wlasnego i samoistnego, niezrodzonego i niewytworzonego
zycia wyplywa Slowo. Z plodnej mowy Ojca plynie odwieczny prad
nowo wytworzonego boskiego zycia — ,,Innascibilitas in Patre ponit
fontalem plenitudinem’ 17,

,,Ojciec wypowiada siebie w swoim Slowie” 18. | Wewnatrzboska mo-
wa jest to myslowe poczecie; polega ona na zrodzeniu Syna podobnego
sobie” 1. Moc plodnosci najwyzszego Ducha w Ojcu rodzi Slowo, ktoére
jest podobienistwem odbijajacym Ojca. I tak Slowo w Bogu wyraza sto-
sunek do Ojca, ktory je wypowiada; do Ojca, z ktérego sie rodzi jako
we wszystkim do niego podobne 2°.

W Slowie Ojciec wyraza swoja wlasng istote bez reszty 2. Slowo, ktore
»Wyszlo z ust Najwyzszego” (Syr 24, 3), jest zrodzonym pedem z zycia
Mowigcego. Jest jego Synem. Jest Bogiem, jak On sam. Zawiera w sobie
,»,jednosé Boskiej istoty, rownos¢ Boskiego majestatu i wieczno$é Boskie-
go trwania” 22. A nawigzujac do okreslen z Ksiegi Madrosci 7, 26 i Listu
do Hebrajczykow 1, 3 paryski Profesor wskazywal na Slowo wypowia-
dane przez Ojca jako na ,,odblask wiecznej chwaly, posta¢ ojcowskiej
istoty, jasno$é wiecznego $wiata, zwierciadlo bez skazy majestatu Boga
i obraz Boskiej dobroci” 2.

Dotychczas widzieliSmy Ojca jako prazrédlo Slowa. Jego mowa byla

14 Jn Ascens. Dom. s. 1 — IX 315 b.

16 J Sent. d. 27 p. 2 q. 1 — I 481-433.

18 Brevil. p.1c. 2 — V 210 b.

17 Tamze c. 3 — V 212 a.

18 J Sent. d. 10 dub. 3 — I 206 b.

19 Tamze d. 27 p. 2 q. 1 concl. — I 482 b.

20 Tamze q. 2 concl. — I 485 b.

21 Tamze d. 10 a. 1 q.11. 3 — I 195 a.

22 Comment. in. Ioannem c. 1 nr 1 — VI 246 a.
23 Dom. 4 Adv. s. 2 — IX 76 b.
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mowg do siebie. Ale stowo zmierza ad alterum, azeby bylo przyjete i by
mu odpowiedziano. Dazy do wypelnienia sie¢ w slowie z naprzeciwka,
w odpowiedzi. I tak z mowy powstaje rozmowa. Mowa Boga do siebie
wypelia sie w rozmowie Ojca z rownym Mu istotowo Synem. On bez
reszty przyjmuje cala mowe Ojca i w osobowy sposéb Mu jg oddaje.

,,Nigdy nie bylo Boga bez poznania siebie; nigdy nie bylo Boga bez
wypowiadania swego Stowa; nigdy nie bylo Ojca bez rodzenia Syna” 24,
,,Slowo nigdy nie zostanie usuniete przez zapomnienie z serca Ojca;
przez wypowiedzenie go nie odejdzie od niego, nie oddzieli sie od Ojca,
ktéry je wypowiada’ 25.

Doktor Seraficki afirmuje twierdzenie, ze rodzenie Syna osiagnigte
poprzez mowe Ojca dokonuje sie w sposob konieczny, wedlug praw
Boskiej natury. Ta naturalno$é pochodzenia Slowa nie oznacza przymu-
su. Rodzenie Slowa jest bowiem dazeniem istoty Boga udzielajacej sie
i jest Ojcu tak naturalne, jak promien sloncu, a towarzyszy mu zgodna,
potwierdzajaca wola Boga 26.

Nie tylko przez naturalne rodzenie Bég okazuje sie plodny, ale takze
przez inne pochodzenie, ktére wynika z woli wspélnej Ojcu i Synowi,
ktéra obie te rowne istotowo osoby nosza w sobie i potwierdzaja ?7.
W Ojcu wola jest plodna, poniewaz pierwsza osoba stanowi dla bostwa
poczatek bez poczatku — principium sine principio. Moze dziala¢ plod-
nie zar6wno na sposéb natury, jak i na sposéb woli. Natomiast Syn,
pochodzae od Ojca na sposdéb natury, nie moze byé zasadsg pochodzenia
poprzez rodzenie. Ale moze dziala¢ na sposéb woli, poniewaz pod tym

wzgledem jest poczatkiem — principium de principio 28,
Pochodzeniem na sposéb woli, czyli z milosci, jest Duch Swiety,
osobowa Wiez, ktora lgczy Ojca i Syna w jedno$ci — nexus sive unitas

Patris et Filii 29,

Obecnie otwiera si¢ mozliwos¢ dokonczenia rozmowy Boga w lonie
Trojcy. Poznawcze rodzenie Syna przez Ojca rozwija sie dalej na spo-
sob woli poprzez wzajemng ich milo§¢ w tchnieniu Ducha Swietego. Plod-
no$¢ Ojca dochodzi do swego najglebszego boskiego wypelnienia. Doko-
nujaca si¢ w Bogu rozmowa wypelnia sie w miloSci Ducha Swietego.

»,Nie ma doskonalego poznania bez milosci, ani doskonalego slowa
bez miloéci, ani doskonalego pochodzenia slowa bez pochodzenia mi-

24 In Nativ. Dom. s. 2 — IX 106 b.

2% Tamze IX 107 a.

2 JSent.d. 6q.1f.1—1125a;q.2— 1128 a.
27 Tamze d. 11 q. 2 concl. — I 215 b.

23 Tamze.

2 Tamze d. 10 a. 2 9. 2 — 1 202.



TEOLOGIA SLOWA W NAUCE SW. BONAWENTURY 47

Tosci” 30. Tak przeto usta Najwyzszego otwieraja sie w miloci. Slowo
Ojca jest wnetrznie przenikniete tchnieniem milo§ci. Zatem mowa Boga
to milosny dar. Wszystko w doskonalej milosci: Ojciec, Syn, Duch
Swiety, trzy Boskie osoby jednej istoty — odwieczna rozmowa w od-
wiecznej milosei.

2. SLOWO W KSIEDZE WEWNATRZTRYNITARNEGO ZYCIA
(LIBER SCRIPTUS INTUS)

Pojecie ksiegi wystepuje u §w. Bonawentury w okoto 50 miejscach.
Nie jest ono tylko powiedzeniem, ale streszcza okreSlony poglad. Wsréd
roznych znaczen wazne sg dla nas dwa, mianowicie, ze ksiegg jest sam
Bé6g oraz Chrystus, jednorodzony Syn Bozy.

W komentarzu do Lukasza czytamy: ,,Zauwaz, ze wiedza Boga zwie
sie ksiega, przy czym wiedza prostego poznania nazywa sie po prostu
ksiega — liber simpliciter, i w niej wszystko jest wypisane [...]. Nato-
miast wiedza aprobacji nazywa sie ksiegg zycia, w niej sg wypisani
tylko naprawde dobrzy, ktérzy wytrwali od konca — finaliter boni” 3.

Podobnie w Breviloquium: , Ksiegg zycia nazywa sie madro$é Boga,
o ile stanowi ona racje poznania bytéw przeznaczonych i bytéw odrzu-
conych — praedestinata et reprobata’ 32.

A w Komentarzu do Sentencji: ,Ksiegg zycia nazywa sie wiedza
i moc Boga, zgodnie z dwoma jej wlasciwosciami. Albowiem ksiega ma
dwie wlasciwosci: jedng w sobie samej, mianowicie przechowywanie
wiedzy réwnoczesne i jednolite — in simultate et uniformitate. Ze
wzgledu na te wlasciwo$¢é nazwe ksiegi stosuje si¢ do wiedzy Boga. Dru-
ga wlasciwo$éé dotyczy mnas, poniewaz poprzez ksiege przypominamy
sobie rzeczy zapomniane. I z tej racji stosujemy nazwe ksiegi do tej sily,
za pomocyg ktérej dokonuje sie przypominanie rzeczy przeszlych” 33.

Ksiega oznacza takze Chrystusa, przy czym ogromna wigkszos¢
tekstow odnosi sie bgdZz do Chrystusa w jednosci hipostatycznej, badz
do Jego czlowieczenstwa. Sa wszakze wyrazne miejsca, w ktérych Bo-
nawentura ksiegg nazywa Chrystusa jako Slowo i Madros¢ Ojca, a wigc
ktére mowia o ksiedze w tonie Troéjcy, np.:

,,Ksiega madrosci jest Chrystus, ktory zostal zapisany wewnetrznie
u Ojca, poniewaz jest sztuka wszechmocnego Boga — ars omnipotentis
Dei, oraz zewnetrznie, kiedy przyjal cialo” 4.

3 Tamze a. 1 q. 2 f. 1 —1I197 a. Por. Eilers, jw. s. 6-15.
31 Comment. in Lucam c. 10 nr 35 — VII 263 b.

2 P 1c 8 —V 216 b.

3 JV Sent. d. 43 a. 2 q. 1 — IV 897 ab.

34 Feria 6 in Parasc. s. 2 — IX 163 b.
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,Jednorodzony Syn jest ksiega madrosci: jako Slowo niestworzone
w umysle najwyzszego Tworey; jako Slowo natchnione w umyslach
anioléw i zbawionych; jako Slowo wcielone w wumyslach rozumnych
zlgczonych z cialem” 35.

,Madrosé¢ zostala wypisana w Chrystusie Jezusie jako w ksiedze
zycia, w ktérej Bog Ojciec zltozyl wszystkie skarby madrosci i wiedzy” 2.

Doktor Seraficki nie daje wyczerpujacej definicji ksiegi, wskazuje
wszakze na pewne jej elementy. I tak autorem ksiegi w kazdym wypad-
ku pozostaje sam Bog. Zatem ksiega jest udzielaniem i otwieraniem
sie Boga. To udzielanie sie¢ ma by¢ przyjete, obwieszczenie winno Dby¢
uslyszane, czyli ksiega ma byé czytana. Zmierza wiec do czytelnika.
W przeciwienstwie do przekazu ustnego ksiega jest napisana. To daje
jej pewna moc, stanowczo$é¢ i trwalg aktualnosé.

Zasadniczy ,,idiom” ksiegi stanowi wyraz. Ksiega przez to udziela,
ze jest w niej co§ wyrazone. Otwarta ksiega zaklada pewien cigg odnie-
sien, ktory zawiera trzy czlony: autora, samg ksiege i czytelnika. Autor
musi posiada¢ mozno$¢ i zamiar dokonania w ksiedze trwalego wyra-
Zzenia samego siebie i dania czytelnikowi $wiadectwa o sobie. Ksiega
musi wypowiadaé¢ autora i przekazywaé¢ jego $wiadectwo czytelnikowi.
Do czytelnika za$ nalezy zdolno$¢ przyjecia tego, co w ksiedze napisane,
i moznos$é zrozumienia Swiadectwa autora. W czytaniu spotyka sie on
nie tylko z sama ksiega, ale ponad ksiega i poprzez ksiege z samym
autorem 37,

Ksiega zatem posredniczy i laczy. Ujawnia tez donioslg role Pier-
worodnego, poniewaz u $w. Bonawentury wszystko, co posredniczace,
jest w swej glebi znakiem ostatecznego i wlasciwego posrednika —
Chrystusa.

Cigg odniesien wyprowadzony z pojecia ksiegi wskazuje na ruch,
ktory tkwi w Ojcu, przez Syna przechodzi do czlowieka i z powrotem
przez Syna powraca do Ojca. ,,Z najwyzszego ducha [...] odwiecznie po-
chodzito podobienstwo, obraz i syn; ten za$, kiedy przyszla pelnia cza-
su, zlaczony z duchem i cialem, przyjal posta¢ czlowieka [..] i takze
przez niego kazdy duch nasz, ktéry to podobienstwo Ojca przyjmuje do
serca przez wiare, powraca do Boga’ 38,

W teologicznej koncepcji Doktora Serafickiego szczeg6lng sile wy-
mowy otrzymuje mysl, ze wielkie ruchy stworzenia dajg sie doprowa-
dzi¢ z powrotem do niestworzonego poczatku i ze struktury stworzenia
znajda sie ponownie w Bogu jako wieczny porzadek. Juz teraz mozna

35  Lignum vitae nr 46 — VIII 85 a.
3 Tamze VIII 84 b.

3% Rauch, jw. s. 12-14.

8 De Red. Artium nr 8 — V 322 ab.
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droga analogii przypisa¢ poszczegolnym osobom w Bogu przymioty rze-
czy stworzonych. W odwiecznej Madrosci m. in. rozwazamy trzy rze-
czy: poczecie prawdy, wypowiadanie jej i sluchanie. Poczecie prawdy
przyznaje sie¢ Ojcu, wypowiadanie jej Synowi, sluchanie zas Duchowi
Swietemu 39.

Przytoczone miejsce o poczeciu, wypowiadaniu i sluchaniu prawdy
wewnatrz Boskiej madrosci sluzy do powiazania trzech czlonow ksiegi
z trzema Boskimi osobami. Ojciec, ktéoremu przynalezy poczecie prawdy,
bylby Autorem. Syn, ktéry wypowiada prawde — Ksiegg. Duch Swiety,
ktory stucha prawdy — Czytelnikiem:.

Sledzenie tych relacji i odnos$ni nie jest tylko czysta spekulacja.
W koncepcji ksiegi ujawnia sie jedna z najglebszych idei ludzkosci, za-
Znaczona juz we wczesnych mitach i zawarta w neoplatonizmie, a po-
przez §w. Bonawenture dzialajgca na pelne Sredniowiecze: idea wyjscia
i powrotu, idea zamknietego kola poznania 9.

»Czytanie” Ojca nalezy rozumie¢ jako samopoznanie, ktére jednak
nie pozostaje w sobie, lecz wchodzi w relacje do drugiej osoby w pew-
nym ,kole poznawczym”’ A poniewaz samopoznanie Ojca jest rodze-
niem, dlatego kolo tego samopoznania zamyka sie w relacji Ojciec
i Syn. Na podstawie zatem swego ojcostwa Ojciec jest autorem i rowno-
czesnie czytelnikiem samego siebie. Poznaje, a wiec czyta siebie w Synu.

Wewnetrzne kolo poznawcze, w ktorym Ojciec czyta siebie w Synu,
staje sie zasadg zewnetrznego kola poznawczego, w ktéorym Ojciec znow
poznaje siebie i czyta w stworzeniu, przede wszystkim w tym stworze-
niu, ktére uczynil na swo6j obraz i podobienstwo. Wezlem tej wielkiej
koncepcji jest osoba, Wyraz Ojca, zarazem zrodzony i stworzony. Jest
On réwnoczesnie i Ksiega, i Czytelnikiem: Ksiegg, w ktorej Ojciec wy-
raza siebie, w ktorej czyta siebie i w ktdrej daje siebie do poznania; Czy-
telnikiem, ktéry jako ,,ten drugi” patrzy wstecz i zwraca si¢ do ,,pierw-
szego’’ 41,

Relacje drugiej osoby do Ojca charakteryzujg trzy imiona: Syn,
Obraz i Slowo. Wszystkie one przydzielaja jej cos wspdlnego, co pozwa-
la nam ja rozumie¢ jako ksiege.

Syn. Wyrasta z poteznej plodnosci Ojca. Otrzymuje od Niego cala
istote, z wyjatkiem swej osobowosci. Jest wprawdzie wlasng osoba, ale
dzieki synostwu jest calkowitym podobienstwem Ojca. ,,Bo Syn wlas-
nie przez to, ze jest Synem, jest zrodzony na doskonalg imitacje Ojca’ 42.

3% Sermo de Trin. 1 — IX 353 a.
4 Rauch, jw. s. 17-18.

41 Tamze s. 20-21.

42 J Sent. d. 20 dub. 4 — I 376 b.
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Ojciec w Synu staje sie widzialny, jak §wiatlo staje sie widzialne poprzez
swoj blask 3. W zastosowaniu do naszego tematu mozna powiedziec:
autor pokazuje sie tu jak w ksiedze, w calosci i rownoczesnie.

Obraz. ,Syn” orzeka stosunek do Ojca, ale ,,Obraz” zawiera row-
niez stosunek do Ducha Swietego. Druga osoba jako Obraz jest w pe-
wien bierny sposob przyporzadkowana Ojcu. Wszakze razem z Ojcem,
jako czynna zasada, tchnie Ducha Swietego 4. W odniesieniu do ksiegi
Syn jako Obraz przedstawia Ojca, uobecnia Go za pomoca ,postaci
i objawu” w trwajacej chwili wiecznosci. On stanowi doskonaly wyraz
ojcowskiego Autora — jest ,,praidiomem” ksiegi.

Stlowo. ,,Syn oznacza poréwnanie do Ojca. Slowo za$ oznacza po-
rownanie do mowigcego; porownanie takze do tego, co poprzez slowo jest
powiedziane; porownanie do glosu, w ktory sie obleka; poréwnanie
rowniez do pouczenia, ktéore dokonuje sie za posrednictwem slowa
w kim$§ innym” 45, W takim pojeciu Slowa w szczegdlny sposéb rozwija-
ja sie przymioty ksiegi. Jest tu Autor, ktory mowi. Jest Stowo, ktore
zawiera okre$long tres¢. Jest ,szata”, ktora czyni Slowo slyszalnym.
Jest takze kto§ inny, ktéremu Slowo ma co$ do przekazania. To, co do-
tychczas bylo wtopione w jedno$¢ Boga, teraz wystepuje rozdzielnie,
poniewaz druga osoba, jako Slowo poza relacja do Ojca, wskazuje na
stworzenie. ,,Trzej sa, ktorzy dajg Swiadectwo na niebie, Ojciec, Stowo
i Duch Swiety; a ci trzej jednym s3. Trzech daje $§wiadectwo, ale wyra-
za sie ono przez Slowo, poniewaz Slowo wypowiada i Ojca, i samego
siebie, i Ducha Swietego, i wszystko inne’ 46,

Slowo jako wyrazone samopoznanie Ojca wraca z powrotem do
Niego i tak staje sie wewnatrzboska ksiegg. Jest Ono réwniez wypo-
wiedziane na zewnatrz, do stworzenia, ktéoremu i w ktérym ujawnia sie
jako wyraz i ksiega Boga. Zatem w wewnetrznym niestworzonym kole
poznawczym Boga jest juz nakreslone zewnetrzne, stworzone kolo poz-
nawcze, w ktorym wlasnie beda sie rozwija¢ przymioty ksiegi 47.

II. SLOWO BOGA W DZIELE STWORZENIA
(VERBUM CREATUM)

Wedlug sw. Bonawentury niepochodno$é w Ojcu uzasadnia zrédlo
plodnego zycia, ktore wytryska z pelni bostwa 8. Wewnetrznym powo-

4 Tamze d. 9 dub. 3 — I 188 b.

4 Tamze d. 31 p. 2 a.1 q. 3 concl. — I 542.

45 Comment in. loannem c. 1 nr 6 — VI 247 b.
48 Jn Hexaém. coll. 9 nr 2 — V 372 b-373 a.

4% Rauch, jw. s. 22-25.

48 De Myst. Trin. q. 8 concl. 7 — V 115 b,
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dem tego, ze zycie w Bogu udziela sie w plodnosci, jest jego rozlewne
Dobro. Zasade ,,bonum diffusivum sui”, okre$long niegdy$ przez Pseudo-
-Dionizego, a przez teologie poézniejszych czaséw przyjeta i utrzymans,
nasz Scholastyk wypowiada w zdaniu: ,,Summum igitur bonum summe
diffusivum est sui” #9.

Chociaz ,,fontalis plenitudo” Ojca i ,,bonum diffusivum” béstwa cal-
kowicie wyczerpujg sie w kregu trzech oséb Boskich, to jednak Bodg,
powodowany milosScig, objawil swojg chwale na zewnatrz, stworze-
niom 3. Dzielo to wypowiedzial Ojciec w swoim Slowie: ,,Ojciec od wie-
kow rodzit Syna podobnego sobie i razem z nim calg swojg wszechmoc;
w Synu wiedzial to, co modgl uczynié, a zwlaszcza to, co chcial uczynié,
i wszystko w nim wlasnie wyrazil” 51.

Dotychczas Slowo wystepowalo jako pelne odbicie Ojca w onie Troéj-
cy. Teraz pelni nowa role. Odbija mysli Ojca odnosnie do stworzenia.
W ten sposdéb Slowo staje sie wzorcem dla urzeczywistnienia idei Bo-
zych i ,,sztukg Ojca”, przez ktérg On dziala — ,,ars Patris” 52.

Bog stworca dziala dokladnie tak, jak pomyslal i jak wypowiedzial
w swym odwiecznym Slowie. Rzucil swe slowo w przestrzen i czas
stworzonego $wiata — ,,verbum creatum, quod est quasi verbum prola-
tum” %3, Stworzenie jest wspaniala mowg Boga w czasie, podobnie jak
rodzenie Syna bylo wspaniala mowg w wiecznosci. ,,W inny sposob
moéwi¢ znaczy wyrazac¢ siebie na zewngtrz i w takim znaczeniu mowié
znaczy obwieszcza¢ sie poprzez stworzenia; mowie tej odpowiada slowo
stworzone, slowo w czasie [...] méwié jest tym samym, co stwarzac” 54

Slowo stworcze zostalo wypowiedziane przez Ojca poprzez Syna:
,,Wszystko przez niego zostalo uczynione, mianowicie uczynit je Bog
Ojcie¢c przez Syna” 35, Inaczej moéwigc, Ojciec wypowiada swe stwircze
stlowo w aspekcie tego obrazu, jaki widzi w sobie oraz w swoim réwno-
podobnym Synu i przy Jego wspoldziataniu %6.

Sw. Bonawentura stale podkre§lal podobienstwo stworzenia do

9 Jtiner. mentis in Deum c. 6 nr 2 — V 310 b. Por. J. G. Bougerol. Intro-
duction a Uétude de S. Bonaventure. Tournai 1961 s. 81. Najnowsze opracowanie
wplywéw neoplatonskich, w tym Ps.-Dionizego, na Bonawenture zamiescit w II
tomie S. Bonaventure 1274-1974 (Roma-Grottaferrata [1973]) M. Schmaus: Neopla-
tonische Elemente im Trinitditsdenken des Itinerariums Bonaventuras (s. 45-69).

50 Por. II Sent.d. 1 p. 2 a. 2q. 1 conecl. — II 45 a.

51 In Hexaém. coll. 1 nr 13 — V 331 b.

2 T Sent. d. 27 p. 2 q. 2 concl. — I 485 b; In Hexaém. coll. 1 nr 13 — V 331 b.
Szersze oméwienie roli Slowa w dziele stworzenia daje Bissen (jw. s. 145-151).

53 I Sent. d. 27 p. 2 Q. 2 concl. — I 485 b.

34 Tamze q. 1 — I 482 ab.

55 Comment. in Ioannem c. 1 nr 9 — VI 248 b.

58 Por. Comment. in Ecclesiasten ¢c. 1 — VI 16 b.
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Stworey. Podobienstwo, ktére stanowi odpowiedZ stworzenia. Swiat jest
obrazem, zwierciadlem: ,,Stworzenie uczynione jest na obraz Boga [...]
caly Swiat jest jakby jednym zwierciadlem”5?. Nie chodzi tu o jakie$
zewnetrzne nasladownictwo Boskiego bytu, ale o to, ze zgodnie ze swym
wewnetrznym prapochodzeniem stworzenie jest przeswitem  Boskiej
prawdy wypowiedzianej w Synu, przeswitem Boskich idei, skoro ,,pro-
mienn Boski rozblyska w poszczegélnych stworzeniach” 8.

Egzemplaryzm, jak go Doktor Seraficki przedstawia, widzi rzeczy Swia-
ta w ich obrazowym podobienstwie do Boga, szczegélnie w ich wew-
netrznym stawaniu sie i bytowaniu oraz w osobliwym ich przymiocie
bycia znakiem: ,,Wszelkie stworzenie jest znakiem, skoro prowadzi do
Boga’ 9.

»Slowem Boskim jest kazde stworzenie” 8. |,'W kazdym stworzeniu
tkwi odblask Boskiego wzoru” 1. Jezeli tak, to stworzenia, bedac urze-
czywistniong mowa Boga, wypowiedziang przez Ojca wedlug odwiecz-
nego Slowa i poprzez nie, sg rownoczesnie odpowiedziag dawang Stwor-
cy. Najpiekniejszg odpowiedz wypowiada to stworzenie, ktdére stanowi
najwierniejszy obraz: , Artysta tworzy zewnetrzne dzielo upodobnione
do wewnetrznego wzorca tak, jak najlepiej potrafi; i gdyby mogl wy-
tworzy¢ takie dzielo, ktére by go kochalo i poznawalo, to oczywiscie
uczynilby je; a gdyby to dzielo moglo poznawa¢ swego mistrza, to poz-
nawaloby za posdrednictwem tego podobienstwa, wedlug ktérego wyszio
od artysty. — W ten spos6b rozumiej, ze wszelkie stworzenie wyszlo od
najwyzszego Mistrza wylgcznie poprzez odwieczne Stowo, w ktéorym on
wszystko zaplanowal i porzez ktére wytworzy! nie tylko te stworzenia,
ktore majg charakter §ladu, ale takze i te, ktore maja charakter obrazu,
azeby mogly upodobnié¢ sie do niego za pomoca poznania i milosci” 2.

Tym wspanialym dzielem, ktore najlepiej odtwarza rysy Mistrza,
jest czlowiek. Bedac wyposazony w poznanie i milo$é¢, stanowi najpiek-
niejsza odpowiedz Bogu. Moze przyja¢ Slowo i daé¢ odpowiedz, powta-
rzajgc niejako w $wiecie stworzonym to, co w lonie Tréjcy oddaje Syn
Ojcu. ,,Rozumne stworzenie [...] ma zdolno§¢ zwracania sie¢ do Boga za
pomocg poznania i milosci” — ,,capax Dei per cognitionem et amorem’’ 63.

Jeszcze na innej podstawie czlowiek jest odpowiedzig Bogu. Moze on
rozumie¢ otaczajgce go stworzenia, ktore jak on pochodzg od Slowa,

5% In Hexaém. coll. 2 nr 27 — V 340 b. Por. Veuthey, jw. s. 120.
58 In Hexaém. coll. 12 nr 14 — V 386 b.

5 ] Sent. d. 1 dub. 3 — 1 42 b.

60  Comment. in Ecclesiasten c. 1 — VI 16 b.

61 In Hexaém. coll. 12 nr 14 — V 386 b.

62 De Red. Artium nr 12 — V 323 a,.

63 ] Sent. d. 3 p.14q.2conel. — 1 73 b.
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1 przez to rozumienie wlgczy¢ je do swojej odpowiedzi Bogu. Tego wlas-
nie zyczy sobie Stwoérca. W ten sposob czlowiek staje sie glosng odpo-
wiedzig calego stworzenia: ,Jest rzecza pewna, ze czlowiek w stanie
niewinno$ci posiadal poznanie rzeczy stworzonych i reprezentujgc je
odnosif sie do Boga, azeby go chwali¢, czci¢, kochaé; po to sg stworzenia
i tak powracajg do Boga” 64,

Stworcze stowa Boga odpowiadajag Boskiej prarozmowie, jaka od-
wiecznie toczyla sie miedzy Ojcem i Synem; dlatego sa one niesione
i tchnione milo$cia Ducha Swietego. Wzajemna miloéé Ojca i Syna obej-
muje takZe to, co kiedy$s zamierza wykona¢ w czasie i co za pomocsg ich
stworczego slowa zostanie wyrazone w Duchu Swietym: ,,Bég Ojciec
poprzez Syna razem z Duchem Swietym stanowi zasade wszystkich
stworzen” 65, Czlowiek, bedgc wyposazony w wolng wole, odpowiada na
te milo§¢ Stwoércy i moze wprowadzi¢ inne stworzenia w swdj nurt
milosci.

Wszystko to dotyczylo stanu natury czlowieka. Wszakze Bog ukochal
go tak bardzo, ze znizyl sie ku niemu i zawarl z nim poufne przymierze,
wychodzace poza wszystkie granice natury. Nazwal go swoim dzieckiem
i powolal do uczestniczenia w swojej boskiej chwale. W rozlewnej mi-
losci skierowal do czlowieka obok stowa stworzenia roéwniez slowo
sprzymierzajacej laski €6,

Czlowiek stangl wsrdéd stworzen nie tylko jako najpiekniejszy na-
turalny obraz Boga, ale takze jako podobienstwo Boga przez laske, ktora
uczynila go ,,bozoksztaltnym” — | deiformis” ¢7. Tak wiec na poczatku
swego istnienia czlowiek zostal postawiony na wyZzynie nadnatury, gdzie
dosiegalo go bezposrednie slowo Boga. Z raju doszla do nas ta przy-
jazna rozmowa miedzy Bogiem a czlowiekiem, rozmowa, w ktoérej Bog
laskawie uszlachetnil swoje obcowanie ze stworzeniem.

III. ZERWANIE ROZMOWY Z BOGIEM
(PECCATUM ORIGINALE)

Bog uczynil czlowieka rzeczywistym ,,ty”’, ktére na mocy swej du-
chowej wladzy poznania moglo rozumieé siebie i wszystkie dziela
Mistrza jako stworczg mowe. Moglo takze pojmowaé swoja i wszystkich
rzeczy odpowiedz dawanag Bogu. Dalej, Bog uczynil czlowieka prawdzi-

64 Jn Hexaém. coll. 13 nr 12 — V 390 a.

65 De Muyst. Trin. q. 8 concl. 7 — V 115 b.

6 JI Sent. d. 29 a. 1 q. 1 — II 695 b. Por. B. Marthaler. Oryginal Justice
and Sanctifying Grace in the Writings of Saint Bonaventure. Rome 1965 s. 31-35.

67 JII Sent. d. 14 a. 1 gq. 3 — III 305 b; Szabod, jw. s. 89-99.
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wym obrazem, wyposazajac go w wolna wole. Za jej pomoca mogl on
potwierdzi¢ i wypemlié swojg odpowiedZ w imieniu wlasnym i wszyst-
kich stworzen 8. Wszakze cenny dar wolnej woli byl pewnym ryzykiem
ze strony Boga; czlowiek bedzie mogl decydowaé sie na inny wybor. To
nieszezescie sie zdarzylo, zaledwie BoOg rozpoczal swa rozmowe z czlo-
wiekiem.

Doktor Seraficki wyjasnia ten wypadek stowami Breviloquium:
,,BOg, pierwsza zasada, uczynil ten widzialny $wiat w tym celu, azeby
samego siebie obwieéci¢, azeby czlowiek przezen, jak przez zwierciadlo
i §lad, zwracal sie powrotnie do Boga, mistrza, by go kocha¢ i wiel-
bié [...] Zgodnie z tym istniejg dwie ksiegi: jedna pisana wewnatrz (liber
scriptus intus), a jest nig odwieczna sztuka i madros¢ Boga, i druga pi-
sana zewnatrz (liber scriptus foris), mianowicie widzialny $wiat” .

Ksiega wymaga czytelnika. Wlasnie czlowiekowi dal Bog zdolnosé
odezytywania obu ksigg. Autor Breviloquium wyjasnia: ,,Skoro istnieje
stworzenie, ktére posiadalo wewmetrzny zmyst! do poznawania ksiegi
wewnetrznej, aniol, oraz drugie stworzenie, ktére mialo wylacznie zmyst
zewnetrzny, zwierze, to dla doskonaloSci wszech§wiata musialo zosta¢
powolane stworzenie, ktére byloby obdarzone obydwoma zmyslami,
azeby moc poznawaé¢ ksiege pisang wewngtrz i zewngtrz, mianowicie
ksiege Madrosci i ksiege jej dziela” 79,

Bonawentura dostrzegal wspaniale powinowactwo czlowieka z Bo-
giem, dziedzictwo z pierwszych dni stworzenia, skoro méwil, ze ,,dusza
jest Bogu pokrewna’ 7, a ,intelekt nasz zlaczony jest z samg wieczna
prawda” 2. Ten zwigzek ducha ludzkiego z Boskg prawda uwazal za co$
dynamicznego i pelnego sily. Odwieczne Slowo jest wlasnie tym Swiat-
lem, ktére wywiera zywotny wplyw na zycie duchowe czlowieka. Ono
wswietla w ducha ludzkiego te boskie obrazy, z ktérych moze on osigg-
na¢ niezmiennie prawdziwe i pewne poznanie — zrozumie¢ wycisniete
w stworzeniu slowa Boga 73.

Mamy tu do czynienia z teorig iluminacji, ktérej Doktor Seraficki byl
gorliwym rzecznikiem. Oczywiscie, odczytywanie przez czlowieka wew-
netrznej ksiegi nie polega na bezposrednim widzeniu madrosci Boga,
odwiecznych idei. Bezposrednie widzenie Boga jest bowiem dostepne
tylko aniotom i zbawionym. Natomiast odczytywanie wewnetrznej ksie-
gi Madrosci przez czlowieka polega na poznaniu idei boskich w ich zwier-

6  Por. IT Sent. d. 23 q. 3, concl. — II 535 b.

@ P 2c¢ 11 — V 229 a.

0 Tamze.

71 Itiner. mentis in Deum c. 3 nr 4 — V 305 a.
2 Tamze nr 3 — V 304 b.

3 Por. In Hexaém. coll. 12 nr 8 — V 385 b.
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ciadle — we wlasnym duchu czlowieka. Tam one sg czynne jako $wiatlo,
ktére pozwala mu na rozpoznanie siebie i calego stworzenia jako znaku
i Swiadectwa Slowa. Dlatego zewnetrzna ksiega Boga, czyli stworzenie,
staje si¢ zrozumiala dla czlowieka dopiero wtedy, gdy wpatrzy sie on
w wewnetrzng ksiege Boga przy pomocy wyzszego, wiecznego swiatla —
Logosu 74.

Prawidlowe odczytywanie ksiegi stworzenia zwigzane jest z decyzja
wolnej woli. Kiedy czlowiek zaprzeczy, wtedy Bog i jego mowa przesta-
ng byé zrozumiale. Rozmowa Boga ze §wiatem zostanie zerwana. I wlas-
nie pierwsi rodzice zaprzeczyli: ,,Od samego poczgtku zostal dany czlo-
wiekowi dwojaki zmys! i pragnienie w odniesieniu do dwojakiej ksiegi
i w odniesieniu do dwojakiego dobra, azeby wedlug swego wolnego wy-
boru mogl zwrédcié sie ku obydwom. Wszakze niewiasta, postuchawszy
zewnetrznego poduszczenia weza, nie zwrocila sie do ksiegi wewnetrz-
nej, ktéra otwierala sie czytelnie dla jej rozumu, ale zatrzymala swoj
zmysl na zewnetrznej ksiedze i zajela sie dobrem zewnetrznym. Zmyst
jej nie przystapil do nieomylnej prawdy, dlatego jej pragnienie zwroécilo
sie ku dobru zmiennemu” 7.

Z ta chwila skonczyla sie zywotna rozmowa Boga z czlowiekiem, bo
wola czlowieka zaprzeczyla. Zostala zatruta pychg i prézng ciekawoscia.
Adam i Ewa chcieli wiedzie¢ wiecej, anizeli Bog powiedzial im w swojej
mowie, i spodziewali sie zosta¢ rownymi Bogu: ,,Bedziecie jako Bog,
kiedy poznacie dobro i zlo”’ (Rdz 3, 5). Skoro pierwsi rodzice uwierzyli
obietnicy szatana, Bég powstrzymal swoje slowo 76. Czlowiek utracil moc
widzenia poprzez boskie Swiatlo. Nie mégl wiecej prawidlowo odczyty-
waé ksiegi stworzenia. Utracil sprawnos¢ nalezytego slyszenia i prawid-
lowego rozumienia mowy Boga w rzeczach stworzonych. Swiatla Boze
jasniejace w stworzeniach zbladly. Slowa Boga wypowiedziane w stwo-
rzeniach staly sie ciemne i zagadkowe. ,,Swiadectwo Boga w ksiedze
natury bylo skuteczne w stanie natury pierwotnej — naturae conditae,
kiedy ani ta ksiega nie byla brudna, ani oko czlowieka nie $ciemnialo.
Ale kiedy przez grzech sciemnialo oko czlowieka, wtedy to zwierciadlo
stalo sie zagadkowe i brudne, a ucho wewnetrznego rozumienia ogluchlo
na sluchanie Bozego §wiadectwa” 7.

Slowo Boga sprzeciwilo sie czlowiekowi, a on przestal byé dla niego
zywa odpowiedzig. Zanieméwily w nim i oniemialy wszystkie stworze-
nia: ,,Kiedy czlowiek na skutek swego upadku straci! poznanie, nie bylo

4 Por. tamze nr 5 — V 385 ab; Brevil. p. 2 ¢. 9 — V 227 b, Por. Bissen,
jw. s. 175-187 (rozdz. II: ,Dieu Lumiére de l’esprit”).

5 Brevil. p. 3 ¢. 3 — V 232 b. Por. II Sent. d. 32 a. 3 q. 1 concl. — II 770 b.

6 JI Sent. d. 22 a. 1 conel. — II 517 a.

77 De Myst. Trin. g. 1 a. 2 concl. — V 55 a.
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nikogo, kto by zwracal stworzenia ponownie do Boga. Dlatego ta ksie-
ga, mianowicie $§wiat, stal sie jakoby zamarly i zgubiony” 8.

Ponadto skutki tragedii pierworodnej ujawnily sie w tym, Ze czlo-
wiek spadl z wyzyn laski. Obraz Bozy ulegl w nim znieksztalceniu.
Swiatlo laski nie przeswietlalo go juz wiecej. Zamilkla przyjacielska roz-
mowa, jaka Bog prowadzil w bezposrednim obcowaniu z czlowiekiem 7,

IV. SLOWO OBJAWIENIA I PISMA SW.
(VERBUM INSPIRATUM)

., Zgodnie z pierwszym zalozeniem natury czlowiek zostal stworzony
do pokoju kontemplacji [...]. Ale kiedy odwrécil sie od prawdziwego
éwiatla do dobra zmiennego, skrzywil sie na skutek wlasnej winy [..]
i taki zaSlepiony i skrzywiony czlowiek siedzi w ciemno$ciach” 80. Dla-
tego ,,Madrosé wola na otwartych ulicach, na placach wznosi si¢ jej glos
(Prz 1, 20), on jednak nie znajduje jej i nie styszy; podobny jest do anal-
fabety trzymajacego ksiege, ktéra mu nic nie méwi [..]. Pismo to bo-
wiem stalo sie dla nas greka i hebraika, czym$ obcym i calkowicie nie-
znanym w swoim zrodle” 81,

Czlowiek upadly w grzech byl nedzny i bezsilny, sam z siebie nie
moglt znalezé stowa do swego Stworcy. Wszakze rozmowa Boga z czlo-
wiekiem nie miala by¢ zerwana na zawsze. W wiecznym Slowie zostal
przyrzeczony czlowiekowi ratunek. ,,Slowo Boga w swojej madrosci
uczynilo czlowieka takim, zeby mogl staé, upasé i powstaé” 82. Bog po-
zostawil czlowiekowi mozliwo$§é ponownego zwrécenia ucha na swg
mowe. Obraz Boga w czlowieku nie zostal calkowicie zniszczony 8.

Nie wystarczalo to jednak do nawiazania ponownej rozmowy z Bo-
giem. Wprawdzie sily ducha zatrzymaly wewnetrzng moznos§¢é zwracania
si¢ do Stworcy, ale nie osiggaly wlasciwego kierunku, poniewaz Bog stal
sie trudno styszalny na skutek zagluszenia §wiadectw i trudno widzial-
ny na skutek zaciemnienia znakéw ksiegi stworzenia. Aby czlowiek mogt
rzeczywiScie przystapi¢ do Boga w zywej rozmowie i rozumieniu, sam
Bég musialby mu na nowo objasni¢ swiadectwa rzeczy i znaki stworzen,
uczyni¢ je dlan w pelni zrozumialymi. Bég pomyslal o takim ratunku —

8 In Hexaém. coll. 13 nr 12 — V 390 a.

® Por. III Sent. d. 36 q. 4 — III 801 a. Dokladniejsze przedstawienie grzechu
pierworodnego wedlug Sw. Bonawentury znalezZé mozna np. w rozprawie Marcello
da Gaggio Montano Dottrina Bonaventuriana sul peccato originale (Bologna 1943).

8 Jtiner. mentis in Deum c. 1 nr 7 — V 297 b-298 a.

81 In Hexaém. coll. 2 nr 20 — V 339 b.

§2 Brevil. p. 6 c. 13 — V 279 b.

8 Por.I Sent. d. 3 p.2a.1q.2concl. —1I 84 a.
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darowal czlowiekowi $§wiadectwo nowej ksiegi, Pismo $w. Ono, bedac
nowym objawiajacym Slowem, o$wietlilo i rozjasnilo caly stworzony
Swiat 84, Objawienie plynie od Ojca $wiatel, przechodzi przez Syna,
a tchnie je w nas Duch Swiety. Tak wiec Pismo §w. jest darem calej
naj$wietszej Trojcy 85.

W tym objawieniu znowu brzmi echo odwiecznej rozmowy, jaka
prowadzi Trdéjca w swym lonie: ,,Wszelkie Pismo jest sercem Boga,
ustami Boga, jezykiem Boga, pidrem Boga [...] serce Boga, usta Ojca,
jezyk Syna, piéro Ducha Swietego. Ojciec bowiem méwi przez Slowo,
czyli jezyk; a ten, kto dopelnia je, jest piérem pisarza. — Pismo wiec
to usta Boga [...] Jest rowniez piérem Boga, ktérym jest Duch Swiety;
jak piszacy moze obecnie zapisywac rzeczy przeszle, terazniejsze i przy-
szle, tak Pismo zawiera rzeczy przeszle, terazniejsze i przyszle” 86,

Pismo $w. zostalo nam dane w tym celu, abySmy osiggneli zycie
wieczne 87, oraz po to, azeby naprawié¢ zepsuty porzadek calego Swiata,
by$smy poznawali Boga, chwalili go i kochali 8. Cale Pismo §w. — uczy
Doktor Seraficki — objawia trzy rzeczy: odwieczne rodzenie Chrystusa,
porzadek zycia oraz zjednoczenie Boga i duszy 8.

Wieczne rodzenie Chrystusa — Boég nie tylko o nim informuje, ale
rowniez je objasnia. W jego swietle czlowiek na nowo zyskal zrozumie-
nie samego siebie i wszystkich stworzen.

Porzadek zycia — z powodu nedzy zawinionej grzechem czlowiek
nie rozumial nalezycie Boskiego wezwania. Pismo $§w. przywraca mu
potrzebne zrozumienie i zgda od niego oddawania Bogu zywej odpo-
wiedzi.

Zjednoczenie Boga i duszy czlowieka — to intymna wymiana przy-
jazni 9.

W objawieniu Pisma czlowiek poznal swego Boga, samego siebie
i cale stworzenie, i zné6w moze siebie oraz wszystkie stworzenia prowa-
dzi¢ do Boga. Zatem Slowo objawienia jest tym, co przelamuje milcze-
nie zrodzone z grzechu i na nowo pozwala czlowiekowi stysze¢ milosne
stlowo stworzenia. Jest Swiatlem, co pozwala znowu rozjasni¢ zaciem-
nione znaki stworzonego swiata. Jest ksiegg, ktéra zawiera ,,podobien-
stwa, wlasciwosci i metafory rzeczy wpisanych w ksiege $Swiata; przeto

84 De Myst. Trin. q. 1 a. 2 — V 55a; In Hexaém. coll. 13 nr 12 — V 390 a.
85 Brevil. Prol. — V 201 a.

8 In Hexaém. coll. 12 nr 17 — V 387 ab.

87 Brevil. Prol. — V 201 a.

88 In Hexaém. coll. 13 nr 12 — V 390 a.

80 De Red. Artium nr 11 — V 321 b.

0 Brevil. Prol. — V 201 bh.
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ksiega Pisma naprawia caly $wiat, by Bog byl poznawany, chwalony
i kochany” 91.

V. SLOWO WCIELONE
(VERBUM INCARNATUM)

Blogoslawiona pelnia Boskiej mowy w PiSmie §w. urzeczywistnia
sie W przebiegu historycznym. ,,Pismo $w. podobne jest do bardzo sze-
rokiej rzeki, ktéra im dluzej plynie, tym wiecej i wigcej wzbiera, przyj-
mujac doplywy wielu woéd. Najpierw byly w PiSmie ksiegi prawne, po-
tem doszla do nich woda madroséci ksigg historycznych, po trzecie dolg-
czyla nauka madrego Salomona, po niej takze nauka $wietych prorokow
i wreszcie objawiona zostala nauka ewangeliczna, ktorg wyglosily cie-
lesne usta Chrystusa, spisali ewangelisci, rozpowszechnili swieci aposto-
lowie’ 92,

Tak to prad mowy Boga w PiSmie §w. wpada ostatecznie do slowa,
ktére wyglosil do ludzi wcielony Syn Bozy. Co wiecej, slowem tym jest
on sam: ,Ja jestem Prawdg” (J 14, 6). On byl Slowem wypowiedzianym
odwiecznie przez Ojca. Kiedy nadeszla pelnia czasu, stal sie czlowie-
kiem. W Chrystusie na nowo rozbrzmiewa cala mowa Boga, mowa od-
wiecznotrynitarna i stworzona, przy czym zwiastuje ona W nowy spo-
s6b dobro i milosierdzie Boze. Jedno i to samo Slowo, ktére rozbrzmie-
wa poprzez bezmiar wiecznoS$ci, teraz z milosiernej dobroci ubiera sie
w mowe ciala. To jest Slowo Ojca, ktéry ,,jak wszystko stworzy! po-
przez Stowo niestworzone, tak wszystko odnowil poprzez Slowo
wcielone” 93,

Czytamy dalej w Breviloquium: ,Nasza naprawcza zasada (princi-
pium reparativum), mianowicie Slowo wcielone, przez to, ze jest Sto-
wem Boga, stanowi Zrédlo madros$ci na wysokosciach (Syr 1, 5); przez
to, ze jest wcielone, stanowi zrédlo laskawos$ci na ziemi (clementiae
fons). 1 dlatego, Ze jest Slowem niestworzonym, jest tym Slowem, co
z najwyzszej madroSci ksztaltuje rodzaj ludzki (humani generis formati-
vum); a dlatego ze jest Slowem wecielonym, jest tym Stowem, co z naj-
wyzszej laskawosci tenze rodzaj ludzki naprawia (ipsius reforma-
tivum)” %,

Wzniosla rozmowa Boga ze §wiatem i czlowiekiem miala nastepujacy
przebieg. ,,Odwieczne Stowo wyszlo od Ojca jako pelen madrosci plan —

91 In Hexaém. coll. 13 nr 12 — V 390 a. Por. Eilers, jw. s. 28-33.
82 Brevil. Prol. — V 203 b.

%8 Tamze p. 4 c. 1 — V 241 a,

84 Tamze p. 6 c. 13 — V 279 ab.
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Verbum universa praeordinans; potem ujawnilo sie na zewnatrz w dzie-
le stworzenia — Verbum universa originans; a Kkiedy $wiat zaistnial
i trwa poprzez czasy, dzieje sie to dzieki Zzyciodajnosci tegoz Slowa —
Verbum universa conservans . Wreszcie Ono wlasnie podtrzymuje
wszystko w bycie swoja wszechmocng potegg — Verbum increatum sup-
portans universa” 9.

Slowo Boze, chociaz prze§wieca w dziele stworzenia, jest jednak
ukryte wewnatrz bdstwa, a przez grzech stalo sie dla czlowieka nieczy-
telne. Wszakze milo§¢é Boga udzielila sie czlowiekowi w ksiedze Pisma
sw., w ktoérej Slowo dotychczas ukryte stalo sie znowu slyszalne, czytel-
ne i kierujgce do odpowiedzi Bogu 7.

Rozmowa Boga okazala sie jeszcze bardziej zdumiewajgca. Ojciec
powzigl plan, azeby calkowicie powierzy¢ sie czlowiekowi i otrzymaé od
niego cala odpowiedz. ,Kiedy przyszla pelia czasu postanowiona
w Boskiej przedwiedzy, Slowo niegdy$ ukryte zstgpilo z glebin Boga
Ojca w Yono najczystszej Matki” 98.

Wedlug Doktora Serafickiego nikomu bardziej nie wypada prowa-
dzi¢ czlowieka do Boga jak Stowu, przez ktore Ojciec sie wypowiada
i ktore zlgczylo sie z cialem, jak slowo z glosem. Stowo Ojca stoi w Srod-
ku Trojcy — ,,persona quae est media personarum”. Jego rolg jest
posSredniczenie — w lonie Tréjcy i na zewnatrz. Dlatego Slowo przy-
bralo szate ciala, wyszlo na widok zewnetrzny, stalo sie posrednikiem
pomiedzy Bogiem a czlowiekiem i Swiatem 9. Réwnocze$nie nie zagu-
bilo sie w zewnetrznosci. Przy calym uzewnetrznieniu sie pozostalo
w ukryciu bostwa, zawsze bedgc w najscislejszym zwigzku ze swoim za-
sadniczym Zrédlem — fontale principium 100,

W Chrystusie rozumiemy objawiajace slowo Ojca. Chrystus, wecie-
lone Slowo, najpierw zapowiedziane w Starym Testamencie, potem wi-
dzialnie przebywajgce wsrod nas i na wszystkie czasy rodzone w ksie-
gach Nowego Testamentu, jest milosiernym ratunkiem 2z martwoty
i ciemnosci grzechu. Niegdys, po upadku, poprzez objawione w Pismie
Slowo Ojca $wiat stal sie na nowo dla czlowieka widoczny i slyszalny,
a teraz tym bardziej. Pojmujemy go nalezycie, poniewaz Chrystus idzie
widzialnie przed nami jako Slowo, przez ktére wszystko sig¢ stalo. ,Jak

8 In Ascens. Dom. s. 1 — IX 315 b.

88 Dom. 2 p. Pascha s. 3 — IX 301 a.

87 Por. In Nativ. Dom. s. 2 — IX 107 a.

3 Tamze,

%8 Brevil. p. 4 ¢c. 2 — V 243 a. Por. In Hexaém coll. 1 nr 10 — V 330. Problem
stosowno$ci wcielenia Slowa szczegélowo opracowal: A. Gerkem. La Théologie
du Verbe. La relation entre L’Incarnation et La Création selon S. Bonaventure.
Paris 1970 s. 19-45 (tlumaczenie z oryginalu niemieckiego).

160 In Nativ. Dom. 5. 2 — IX 107 b.
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Ojciec wszystko uczynil porzez Slowo, tak réwniez poprzez Stowo wszyst-
naprawil’” 101,

,,BOg objawil nam ojcowskie tajemnice; Boga nikt nigdy nie widzial;
jednorodzony Syn, bytujacy w lonie Ojca, On opowiedzial (J 1, 18) [..]
Nie jesteémy w takim poloZeniu, jakbySmy nie wiedzieli, czego chce
Bog. Mamy przeciez posta od serca, znajacego wole krdlewska, ktory
calego siebie uczynil tak przejrzystym objawieniem, i etyka ogolng
i powszechng w dyscyplinie obyczajow, ze nie nalezy czynié¢ inaczej, ani-
zeli czynil Chrystus, ze nie nalezy zy¢ inaczej, anizeli zyl Chrystus, ani
cierpie¢ inaczej, niz cierpial Chrystus, ani post¢powac¢ inaczej, niz poste-
powal Chrystus” 102,

Chrystus zatem jako Slowo Ojca nawigzal z powrotem rozmowe Boga
z ludzmi i rozwing! jg wspanialej niz kiedykolwiek. Czlowiek znowu jest
w posiadaniu ,,wewnetrznej ksiegi’’, z ktorej czerpie poznanie konieczne
do zbawienia. Rownoczesnie w Chrystusie stala sie nalezycie czytelng
ksiega $Swiata, poniewaz Chrystus w swym czlowieczenstwie przedsta-
wia widzialne stworzenie. ,,W Chrystusie zbiega si¢ razem w jedna
osobe odwieczna madros¢ i jej dzielo: dlatego zwie sie on ksigga napi-
sang wewnatrz i zewnatrz, dla naprawienia §wiata’ 103,

Rozmowa Boga z czlowiekiem przez Slowo wcielone wzbudza naj-
wyzszy podziw. Zastanawiajgc sie nad wznioslym wydarzeniem, podczas
ktorego ,,Slowo stalo sie cialem” (J 1, 14), Bonawentura dostrzegt w nim
trzy rzeczy: potege, madros¢ i pokore.

Najpierw ,to zdarzenie w swoim dokonaniu jest czynem cudownie
dzialajacej potegi. W tym fakcie milknie natura razem ze wszystkimi
swoimi silami, milknie rozum razem ze wszystkimi swoimi wladzami,
milknie zwyczajno$¢ razem ze wszystkimi swoimi doswiadczeniami. Na-
tomiast wslawia sie Boska potega i jej cudy [...]"" 104

Nastepnie ,,w tym fakcie uwidacznia sie pelna réwnowagi madrosé,
ktora lagodzi to, co Boskie, i tak wynosi to, co ludzkie, ze zachowujac
prawdziwos¢ obydwu natur, kojarzy w tym zjednoczeniu niezmierzo-
nos¢ z maloscig, potege ze staboscia, jasnosé z zaémieniem, niesmiertel-
nos¢ ze Smiertelnoscig, bdéstwo z  czlowieczenstwem, bogactwo
z ubdéstwem [...]” 105,

Wreszcie na temat pokory: ,[..] w tym Slowie wcielonym brakuje
wspanialoSci natury, ktéra sie uniza; do Filipian 2,8.7: Unizyl samego
siebie [..] samego siebie ogolocil. Wydawaloby sie wielkim brakiem,

101 JII Sent. d. 1 a. 2 q. 3 sol. 1 — III 30 a.

12 In Nativ. Dom. s. 2 — IX 107 b.

103 Brevil. p. 2 ¢. 11 — V 229 a. Por. Gerken. La Théologie s. 147-151.
104 In Nativ. Dom. s. 2 — IX 109 a.

105 Tamze.
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gdyby to materialne slonice stalo sie czarne jak worek wlosiennicy;
wszakze o wiele bardziej w tym wypadku, kiedy Slorice sprawiedliwosci
przyodziewa podobienstwo naszej grzesznosci [...]"" 106,

»Bxivit a Patre Verbum humile” 197, Najbogatsze Slowo Boga przy-
biera wyraz takiej mowy, ktéra ogolaca sie z chwaly Jego pochodzenia.
Skoro Bég tak sie ponizyl w swej rozmowie z czlowiekiem, ogolocenie
Stowa w Chrystusie jest nie mniej cudowne niz Jego potega i madrosc.

VI. SLOWO UKRZYZOWANE
(VERBUM CRUCIFIXUM)

Sw. Bonawentura byl wiernym nastepcg $w. Franciszka z Asyzu
w kulcie Chrystusa ukrzyzowanego, a w szkole franciszkanskiej glow-
nym teologiem Krzyza. Méwig o tym jego dziela oraz tradycja. Spo-
$rod dziel wymienié nalezy chociazby Lignum vitae, Officium de Pas-
sione Domini, Vitis mystica a takze rytmiki — Laudismus de Sancta
Cruce, De septem verbis Domini in Cruce oraz Meditatio de Passione
Iesu Christi.

Jednym z gléwnych tematéw sztuki bonawenturianskiej bylo Lignum
vitae. Stalo sie ono znakiem wyroézniajacym Doktora Serafickiego spo-
§rod innych $swietych. Widzimy go m. in. u stép Lignum vitae razem ze
Sw. Franciszkiem, np. na starym fresku w kaplicy przy bazylice
sw. Krzyza we Florencji, dziele Taddeo Gaddi z XIV w., albo z Lignum
vitae w reku, jak na obrazie Vittorio Crivelli w paryskim muzeum
Jacquemart-André (XV w.).

Tradycja teologiczna poréwnywala dwu wielkich przyjaciol —
Sw. Tomasza z Akwinu i $w. Bonawenture, wskazujgc na dar rozumu
u Tomasza (np. na obrazie Ottona van Veen z 1610 r., przedstawiajgcego
wizyte sw. Bonawentury u §w. Tomasza), a na madros¢ czerpang z Krzy-
za u Bonawentury (np. na pomniku dluta Cesare Aureli z 1897 r.
w Bagnoregio, w scenie rozmowy ze sw. Tomaszem pod Krucyfiksem,
na ktéry wlasnie wskazuje Doktor Seraficki) 108,

Autor Lignum vitae najglebiej przezywal i najlepiej rozumial Chry-
stusa jako Slowo ukrzyzowane — Verbum crucifixum. W Wielki Pigtek
1267 r. mowilt: | Chrystus jest ksiega madrosci, ktéra zostala napisana

108 Tamze IX 109 b.

107 In Ascens. Dom. s. 1 — IX 315 ab. Role Chrystusa-PosSrednika dokonuja-
cego rekapitulacji calej rzeczywistosci ludzkiej i Chrystusa — Odkupiciela szeroko
omawia Gerken (La Théologie s. 200 nn.) dyskutujac ze stanowiskiem R. Siliéa
i R. Guardiniego co do rozumienia my$li Doktora Serafickiego.

18 (Odpowiednia dokumentacja tekstowa i ilustracyjna w I tomie S. Bonea-
ventura 1274-1974 (F. P. Papini. Il Dottore Serafico mnelle raffigurazioni degli
artisti).
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wewnetrznie u Ojca, skoro jest sztuka wszechmogacego Boga; i napisa-
na zewnetrznie, kiedy przyjal cialo. Ksiega ta zostala otworzona na
Krzyzu; te wlasnie ksiege mamy braé, abyémy zrozumieli tajnie mad-
rosci Boga [...] bo nie ma nikogo, kto by bez Krzyza mogl dojéé do zro-
zumienia Pisma §w.” 109

Wierny uczeh stygmatyka z Asyzu najpewniej odezytuje z Krzyza
to, co Bog mysli o czlowieku. Krzyz Chrystusa wyjawia tajemnice Boga
i jest znakiem Madroéci 119. W teologii Slowa Krzyz rzuca Swiatlo na
zywa ksiege Chrystusa i przez to czyni mowe Boga najbardziej slyszal-
ng i zrozumialg. Daje ponadto Boskiemu Slowu sile, ktdra sprawia to, co
oznacza. Przez zawierzenie wezowi czlowiek stal sie nedzny, gluchy
i slepy. Wlasnie Krzyz wytworzyl nowsa sytuacje — umozliwil ustucha-
nie laskawej mowy Boga we wecielonym Synu. ,,Oto Krzyz, przez ktory
diabel zostal zwyciezony!” 111 Sila jego glosu zostala zlamana, bo prze-
ciwstawil mu sie Krzyz, chronigcy nas swoim wstawiennictwem 112,

Krzyz Chrystusa dal czlowiekowi na powrét blogoslawienstwo i zy-
cie: ,,Jak waz przez poduszczenie zamordowal! nas duchowo, tak Chry-
stus przez poniesienie kary za nasze grzechy ozywil nas i przywroécil do
zycia” 113, Slowo wypowiedziane przez Boga w Chrystusie na Kkrzyzu
stalo si¢ takim Slowem, ktdére rzeczywiscie czlowieka uratowalo, uleczy-
o i wyposazylo w laske, czynigc go nowym stworzeniem. Verbum cruci-
fixum, ktére przez swe cierpienie odpokutowalo za nieustuchanie slowa
Bozego przez czlowieka, jest Slowem najbardziej sie objawiajagcym —
luculenter manifestativum, i w najprawdziwszym znaczeniu Slowem
zwycieskim, poteznie dzialajacym — potenter operativum 114, i Slowem
dajacym zbawienie — Verbum salutiferum 115,

,»olowo, poniewaz jest wcielone, ofiarowuje sie wszystkim, aby im
udzieli¢ poznania prawdy i za wszystkich sie wydaje, aby obdarzyé¢ ich
laska uleczenia; takie wlasnie znaczenie maja slowa, ze jest ono pelne
laski i prawdy” 116,

Podsumujmy rozwazania o Slowie wcielonym i ukrzyzowanym
teologicznym skrétem, jakiego dokonal sam Doktor Seraficki w swoim
Lignum vitae.

108 Feria 6 in Parasc. Dom.s. 2 — IX 263 b i 265 b.
10 Por, Eilers, jw. s. 37-39.

11 Feria 6 in Parasc. Dom. s. 2 — IX 266 b.

112 Dom. 22 p. Pent. s. 6 — IX 448 b.

113 De S. Andrea s. 1 — IX 465 ab.

14 In Nativ. Dom. s. 2 — IX 106 b.

115 Dom. 3 p Epiph. s. 1 — IX 183 b.

116 Brevil. p. 6 ¢c. 4 — V 268 b.
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»JEZUS Z BOGA NARODZONY

Kiedy styszysz o Jezusie narodzonym z Boga, uwazaj, azeby ci nie
wpadla w oczy ducha jaka$ slabosé cielesnego mys$lenia, wrecz przeciw-
nie, golebim a zarazem orlim wejrzeniem po prostu wierz i przenikli-
wie kontempluj, ze z owego odwiecznego $wiatla, niezmierzonego a za-
razem najbardziej prostego, pelnego jasnosci a w najwyzszym stopniu
ukrytego, rodzi sie blask wspélwieczny, wspoiréwny i wspolistotny,
ktory jest moca i madroscia Rodzacego, w ktérym Ojciec wszystko od
wiekOow rozrzadzil, przez ktérego uczynil i wieki, a uczyniwszy je rza-
dzi i kieruje nimi ku swojej chwale, po czesci poprzez nature, po czesci
poprzez laske, po czesci za pomocy sprawiedliwos$ci, po cze$ci za pomoca
milosierdzia, tak izby niczego ma tym sSwiecie nie zostawié¢ nieuporzadko-
wanym.

JEZUS PRZEPOWIEDZIANY

U poczatku zalozenia natury, po umieszczeniu w raju pierwszych ro-
dzicow, wyrzuconych potem stamtgd surowym Boskim dekretem [...],
najwyzsze milosierdzie nie omieszkalo przywie$¢ bladzacego czlowieka
do pokuty, dajac mu nadzieje przebaczenia poprzez obiecane przyjscie
Zbawiciela. Azeby przypadkiem na skutek niewiedzy i niewdziecznosci
tak wielka laskawosé¢ Boga nie stala sie nieskuteczna dla naszego zba-
wienia, w ciggu pieciu okreséw tego $wiata Bo6g nie ustawal w przepo-
wiadaniu przyjscia swego Syna, w przyrzekaniu go i obrazowaniu w fi-
gurach, za poSrednictwem patriarchéw, sedziéw, kaplanéw, Lkroléw
i prorokow, od sprawiedliwego Abla az do Jana Chrzciciela, i w ten
sposOb przez wiele tysiecy czaséw i lat za pomoca wielkich i dziwnych,
mnozonych przepowiedni skierowywaé nasze umysly do wiary i za po-
mocg zywych pragnien zapalaé nasze uczucia.

JEZUS Z NIEBA ZESLANY

Jak niegdy$ szostego dnia czlowiek zostal utworzony z ziemi przez
moc i madro$¢ Bozej reki, tak po nadejSciu pelni czasu na poczatku
szOstej ery, po poslaniu archaniola Gabriela do Dziewicy, i po wyraze-
niu mu przez Dziewice zgody, zstapil na nig Duch Swiety, jako boski
ogien rozpalajacy jej ducha i uswiecajacy jej cialo najdoskonalsza
czystoscia. Moc Najwyzszego ja zacienila, izby mogla znie§¢ tak wielki
zar; pod dzialaniem tej mocy w jednej chwili uksztaltowane zostalo
cialo, stworzona dusza i obydwoje razem przylaczone do Béstwa w oso-
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bie Syna, zeby byl Bogiem i czlowiekiem, zachowujac wlasno§é¢ obydwu
natur [...]” 117,

Dalej Doktor Seraficki rozpatruje Jezusows pokore, wznioslo$¢ Jego
cnét, pelnie poboznosci, potem rozmysla nad tajemnicami meki Pan-
skiej, a w koncu rozwaza wspaniale owoce Krzyza: zmartwychwstanie,
wniebowstapienie, wladze sedziowska i wiecznotrwale krolowanie.
W Nim wypelnia sie wszystko!

»JEZUS KSIEGA ZAPIECZETOWANA

Doskonala chwala krolestwa potrzebuje nie tylko znakomitej wladzy,
ale takze jasniejacej madrosci [...]. Ta madrosé wypisana zostala w Chry-
stusie Jezusie jako w ksiedze zycia, w ktorej Bog Ojciec zlozyl wszystkie
skarby madrosci i wiedzy (Kol 2, 3); dlatego jednorodzony Syn Boga
jako Slowo niestworzone jest ksiega madrosci i Swiatlem w umysle naj-
wyzszego Tworey, pelnym zywych i wiecznych idei; jako Stowo
natchnione jest w umyslach anioldw i zbawionych; jako Stowo wecie-
lone jest w umyslach rozumnych zlaczonych z cialem. Wieloraka mad-
ro$¢ Boga z niego i w nim odbija sie po calym krolestwie, jak w zwier-
ciadle pelnym blasku wszystkich obrazow i Swiatel, i jak w ksiedze,
w ktorej wedlug glebin Boga spisane sg wszystkie tajemnice.

O gdybym mogl znalez¢ taka ksiege, ktorej pochodzenie wieczne,
ktérej istota niezniszczalna, ktdrej poznanie zyciem, ktorej pismo nie-
zmazalne, ktdérej wyglad pozadany, ktorej nauka latwa, ktorej wiedza
stodka, ktorej glebia niezmierzona, ktérej stlowa niewypowiedziane [...].
Zaprawde, kto znajdzie te ksiege, znajdzie zycie i zaczerpnie zbawie-
nie od Pana (Prz 8, 3)).

JEZUS CEL OCZEKIWANY

Celem wszystkich pragnien jest szczeSliwos¢ — stan wszystkich débr
doskonaly przez ich nagromadzenie (Boethius). Wszakze do tego stanu
nikt nie dojdzie inaczej, jak tylko poprzez ostateczne rozwigzanie w tym,
ktory jest zrédlem i poczatkiem dobr tak naturalnych jak darmo danych,
tak cielesnych jak duchowych, tak doczesnych jak wiecznych. Jest nim
ten, ktory mowi o sobie: Ja jestemm alfa i omega, poczatek i koniec
(Ap 1, 8). Przez Slowo odwieczne wszystko zostalo stworzone, przez
Slowo zlaczone z cialem wszystko zostaje naprawione, rozwijane i do-
prowadzane do konca; dlatego prawdziwie i w sposéb wlasciwy powie-
dziano o Jezusie, ze poza Nim nie ma innego imienia pod niebem danego
ludziom, w ktorym moglby kto otrzymaé zbawienie (Dz 4, 12)” 118,

17 Lignum vitae nr 1-3 — VIII 71 ab.
18 Tamze nr 46 i 48 — VIII 84 b-85 b.
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VII. SLOWO DUCHA SWIETEGO
W KOSCIELE

UkazaliSmy powyzej syntetyczne spojrzenie $w. Bonawentury na hi-
storyczny przebieg zbawczego dziela za posrednictwem Slowa odwiecz-
nego, wcielonego i ukrzyzowanego, czyli na przebieg rozmowy pomie-
dzy Bogiem i czlowiekiem wraz z calym stworzeniem. Objawiajgce slo-
wo Ojca doszlo do doskonalej pelni w Slowie wcielonym. W nim Ojciec
powiagzal czlowieka z Logosem. W nim powiedzial wszystko, co zamie-
rzal powiedzieé. A kiedy Chrystus spelnil swojg zapowiedz: ,,Wyszed-
lem od Ojeca i przyszedlem na Swiat; znowu opuszczam $wiat i ide do
Ojca” (J 16, 28), wtedy ,,doszly jeszcze te Pisma, ktérych nauczy! Apo-
stoléw Duch Swiety, na nich zstepujgcy” 119.

Te nowe stowa objawienia sg réwniez mowg wecielonego Logosu, bo
Duch Swiety ,nie méwi nic od siebie”, ale ,,z mojego weZmie i wam
objawi” (J 16,13-14). Tak wiec Duch Swiety wprawdzie ,,sam przema-
wial przez prorokéw i innych nauczycieli Pisma” 129, agle rownoczesnie
jest tym, ktéry objawia Syna — ,manifestativus Filii”’ 121, Duchowi
Swietemu przypisuje sie interpretacje mowy Ojca 122 i uzupelnienie tego,
co Chrystus opuscil w swojej nauce 123,

Slowo, w Duchu Swietym wypowiedziane, za Jego posérednictwem
wcielone, przez Niego przy wspoétudziale Apostoléw w Pismie zapisane,
zostalo powierzone Kos$ciolowi. Zrodzil sie on z krwi i wody, ktére wy-
plynely z boku Slowa ukrzyzowanego. W Kosciele zawarte sg sakra-
menty, owoce Krzyza. ,,Kosciél uksztaltowal sie z Chrystusa wtedy,
kiedy z boku Chrystusa umierajacego na Krzyzu wyplynela krew i wo-
da; ich skuteczno$é wylala sie poprzez sakramenty Kosciola, na ktérych
on sie opiera” 124,

Koscidl, zbudowany przez Chrystusa na Apostolach, jest po wszyst-
kie czasy nosicielem objawionego i wecielonego Stowa. ,,Zgodnie z Bos-
kim przyrzeczeniem Apostolowie nauczeni przez Ducha Swietego wszel-
kiej prawdy, dali Kosciolowi Chrystusa wszelkg nauke zbawienia i do-
pelniajac Pismo $w. rozszerzyli poznanie prawdy” 125. W Kosciele sakra-
mentalnym, apostolskim i rozszerzajagcym Pismo, Duch Swiety wypelnia

118 Brevil. Prol. — V 203 b.

120 De Assumt. BVM s. 4 — IX 695 b

121 T Sent. d. 27T p, 2 q. 1 — I 481 b.

122 Tamze d. 46 dub. 8 — I 836 b.

123 JV Sent. d. 23 a.1q. 2 — IV 591 b.

12¢ JI Sent. d. 18 a. 1 q. 1 concl. — II 433 a.

125 Brevil. Prol. — V 203 b. Szczegdélowe oméwienie relacji Chrystusa do
Koéciota zob. H. Berresheim. Christus als Haupt der Kirche nach hl. Bona-
ventura. Bonn 1943.
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Boskie Stowo. I tylko w nim, skoro ,,poza Kosciolem katolickim nie ma
Ducha Swietego” 126, Tenze Duch Swiety sprawia, ze Kosciél pilnie
strzeze powierzonego sobie Stowa: ,,Kosciol zachowal wiernie wszystko,
co otrzymal od Apostolow’ 127,

W ten sposéb $w. Bonawentura wskazal miejsce i obszar, w ktorym
zywe Slowo Boga spotyka ludzi. Slowo, ktére od wiekéw pochodzi
z tchnienia milosci, plynie z ust Ojca w lonie Tréjcy, objawia si¢ na
zewnatrz w stworczym dziele i daje sie poznaé czlowiekowi. Przez
grzech pierwszych ludzi ucicha, ale potem jeszcze glo$niej brzmi w mo-
wie objawienia za posrednictwem Pisma. We wcielonym Slowie zamiesz-
kuje miedzy nami, staje sie calkowicie widoczne i zrozumiate. Jako
Stowo ukrzyzowane dowodzi swej zyciodajnej mocy, lamiac przewage
szatana i rodzge sakramentalny Kosciél. Slowo Chrystusa, utrwalone
w PisSmie $w., w Kosciele apostolskim napotyka ludzi, napelnia ich
$wiatlem, miloscig i zyciem, aby w swoim i $wiata imieniu oddawali
Bogu zywa odpowiedZ chwaly.

,,W $wietym Kosciele, za cudowng sprawa Ducha Swigtego wielora-
ko zréznicowanym a jednolicie zlaczonym, przewodniczy jeden Pontifex
Chrystus, najwyzszy hierarcha, ktéry w podziwu godnym porzadku [...]
rozdaje w nim urzedy, rozdziela dary charyzmatéw. »Bo jednych w nim
ustanowil jako Apostoléw, innych jako prorokéw, innych jako ewangeli-
stow, innych jako pasterzy i nauczycieli dla dopelnienia liczby $wietych
i budowania ciala Chrystusowego« (Ef 4,11-12). On takze wedlug sied-
miorakiej laski Ducha Swietego dal siedem sakramentéw jakoby siedem
leké6w na choroby; przez ich szafowanie udziela $wietosci i odpuszcza
grzechy, ktére nigdy inaczej nie ulegajg rozwigzaniu, jak tylko w wie-
rze i jednodci ze $wieta matksg Kosciolem. A poniewaz grzechy oczysz-
czaja si¢ w ogniu uciskow, dlatego Bég, ktéry glowe Kosciola Chrystusa
wystawil na fale mak, takze cialo Jego, Kosciol, az do konca $§wiata pod-
daje probie i oczyszczeniu. Patriarchowie, prorocy, apostolowie, meczen-
nicy, wyznawcy, dziewice i wszyscy, co podobali sie Bogu, pfzeszli
wiernie przez liczne uciski. Podobnie przejdg przez nie wszystkie wy-
brane czlonki Chrystusa, az dojda do dnia sadu, aby Kos$cidl okazal sie
w nich chwalebny, jak piekna oblubienica’ 128,

126 IV Sent. d. 25 a. 1 concl. — IV 645 a. Ujecie sakramentow wedlug $w.
Bonawentury jako odpowiedzi czlowieka na zbawcza interwencje Boga zob.
T. M. Lorenzin. Funzione dei Sacramenti mnell’economia salvifica secondo
S. Bonaventura. Roma 1971 43-63.

127 JII Sent. d. 9 a. 1 q. 2 concl. — III 204 b.

128 Lignum vitae nr 40 — VIII 83 a. Zagadnienie Chrystusa hierarchy i Jego
Ciala Mistycznego zob. m. in. w dziele R. Guardiniego Systembildende Elemente
in der Theologie Bonaventuras (Leiden 1964 s. 184-198).
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ABRISS DER THEOLOGIE DES WORTES
NACH DER LEHRE DES HL. BONAVENTURA

Inhaltsangabe

Das Wort, das der schaffende Geist in sicht gebiert, nach aussen ausspricht
und ad alterum lenkt, scheint dem hl. Bonaventura dem Hinweisen auf Gottes
Wort und Recht zu entsprechen. Der hochste Geist erkennt sich selbst, driickt sich
selbst aus und spricht das Wort aus. Aus der fruchtbaren Rede des Vaters fliesst
der ewige Lebensstrom in der Person des Sohnes. Der Sohn antwortet dem Wort
des Vaters und so entsteht das innertrinitare Gespriach. Es ergidnzt sich in der
Liebe des Heiligen Geistes, des personlichen Verbandes zwischen Vater und Sohn.

Gott und Christus als Wort ist ein von innen geschriebenes Buch. Der Begriff
des Buches, welches einen Fortgang von Beziehungen zwischen dem Verfasser,
dem Buch selbst und dem Leser enthilt, und welchen unser Scholastiker auf die
drei Gottlichen Personen bezieht, auf den Vater-Verfasser, den Sohn-Uridiom des
Buches, den Heiligen Geist — Leser, macht die Rolle des Erstgeborenen als Ver-
mittler kenntlich.

Das Wort kehrt zum Vater zuriick, aber es wird auch nach aussen ausgespro-
chen. Im inneren, ungeschaffenen Erkenntniskreis ist der &ussere, geschaffene
Erkenntniskreis skizziert, in dem sich die Eigenschaften des Vaters und des Buches
entwickeln werden. Der Grundsatz ,summum bonum summe diffusivum est sui”
steht an der Basis des Verstindnisses des Motivs der Welterschaffung. Das Wort
ist die Kunst des Vaters und das Modell aller Dinge. Der Vater schafft durch sein
Wort, wobei das Geschopf eine herrliche Rede Gottes in der Zeit bildet. Diese Rede
verlangt eine Antwort. Diese zu geben ist der Mensch berufen — das Gottesbild
durch seine geistige Natur und Ahnlichkeit durch die Gnade.

Kaum begann Gott ein vertrauliches Gesprich mit dem Menschen, verweigerte
dieser das Lauschen des Gottlichen Wortes. Infolge der Siinde wurde Gottes
Zeugnis im Buche der Schopfung ritselhaft und dunkel, und der Mensch taub
und blind auf Dessen Zeichen.

Der gefallene Mensch wurde nicht fiir immer verworfen. Das Bild Gottes in
ihm wurde nicht ganzlich vernichtet, und Gott in seiner Barmbherzigkeit gab ihm
ein neues Buch seines Wortes — die hl. Schrift. Sie ist die Gabe aller Gottlichen
Personen. Sie lehrt drei Dinge: das ewige Gebiaren Christi, die Lebensordnung und
die Vereinigung Gottes und der Seele. Aus dem Buch der Schrift erkannte der
Mensch Gott von neuem, sich selbst und das ganze Geschopf, und er fand sich
wieder in der Moglichkeit, Gott eine lebendige Antwort zu geben.

Als die Fiille der Zeit anbrach, stieg das ewige Wort aus den Tiefen Gottes
in den Schoss der allerreinsten Mutter. Es wurde Fleisch, die Macht, die Weisheit
und die Demut der Erniedrigung kundmachend. Christus wurde das innere Buch
als urewige Weisheit und das &dussere Buch als Mensch.

Der Gipfel der gottlichen Aktion in Christus war das Verbum crucifixum. Chri-
stus am Kreuz ist das Fleischgewordene Wort, das den Menschen rettete, heilte
und mit Gnade ausstattete, indem Es aus ihm ein neues Geschopf machte. Verbum
crucifixum ist das am deutlichsten offenbarende, siegreich wirkende und heilbrin-
gende Wort.

Als Christus die Welt verliess und zum Vater zuriickkehrte, ergidnzte der

Heilige Geist als der Dolmetscher des Vaters und der Offenbarer des Sohnes die
Rede Christi. Das im heiligen Geist ausgesprochene durch Dessen Vermittlung
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einverleibte, durch Ihn in der hl. Schrift unter Teilnahme der Apostel aufgeschrie-
bene Wort, wurde der Kirche anvertraut. Die aus dem Tode Christi geborene, sa-
kramentale und apostolische Kirche ist eine treue Trigerin des Gottlichen Wortes.

Sie ist die Stelle und das Gebiet, wo das lebendige Wort Gottes Menschen be-
gegnet, sie mit Wahrheit, Liebe und Leben erfiillt, damit sie in ihrem Namen und
im Namen der Welt Gott eine lebendige Antwort erteilen. In der Kirche herrscht,
auf Veranlassung des Heiligen Geistes, der hochste Hierarch Christus, Amter und
Charismaten vergebend und Sakramente erteilend, und das unter Druck von Prii-
fungen und Reinigungen, bis alle in Christus, dem Kopf, Erwihlten zur Verehrung

gelangen.



