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Przedmiotem najwigkszej troski Jana Pawla II jest cztowiek rozumia-
ny mtegralme to zZnaczy ,w calej petni, w calym wszechstronnym bo-
gactwie jego duchowej i materialnej egzystcncp”1 Ojciec Swiety stwier-
dza, ze czlow1ek zyje Jednoczesme w swiecie wartosci materialnych i du-
chowych?. Domaga si¢ wigc dla osoby ludzkiej zagwarantowania praw
podstawowych i niezbywalnych®. Prawa te, quqce przede wszystkim
prawami do wartosci, sa czlowiekowi niezbedne®. Zdaniem Jana Pawta II,
aby czlowiek mogt korzysta¢ z nich w peilni, musi by¢ respektowane
pierwszenstwo wartosci duchowych w zyciu gospodarczym, spolecznym
i politycznym °.

PRYMAT DUCHA NAD MATERIA

Papiez uzasadnia tez¢ o prymacie wartosci duchowych stwierdzeniem,
ze ,jakakolwiek absolutyzacja materii w strukturze ludzkiego podmiotu,
jak tez idealistyczna absolutyzacja ducha w tejze strukturze, nie oddaja
rzeczywistej prawdy o czlowieku”. Wartosci duchowe, szczegélnie re-
ligijno-moralne, oraz respektowanie ladu moralnego, ktory ,laczy sig

'Jan Pawel I, Encyklika ,, Cenesimus annus” w setnq rocznice ,, Rerum novarum”,
Watykan 1991, 29.

2)an Pawel I, Budowanie nowego spoleczenstwa, ,L.’Osservatore Romano” (wyd.
polskie) 9:1985 nr 9 (70), s. 10; zob. W. Piwowarski, Zasady spoleczne w encyklice Jana
Pawta Il ,, Laborem exercens”, [w:] Jan Pawetl 11, ,Laborem exercens” Powotany do
pracy, Wroctaw 1983, s. 97.

3Jan Pawel 11, Na forum pokoju i sprawiedliwosci. Oredzie do Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych, [w:] Jan Pawel 11, Nauczanie spoteczne 1978-1979, t. 2, Warszawa
1982, s. 310.

4Jan Pawel 11, Wimie przysztosci kultury. Przemowienie w UNESCO, ,L’Osserva-
tore Romano” (wyd. polskie) 1:1980 nr 6, s. 4.

5 Tamze, zob. T. Borutka, Prawa osoby ludzkiej podstawq zycia spotecznego w swietle
nauczania Kosciota, Krakéw 2000.
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przede wszystkim z uznaniem powszechnie obowiazujacego autorytetu
prawa moralnego, prawa Bozego”, lezy u podstaw zachowania i po-
wszechnego uznania godnosci osoby ludzkiej®. W przemdwieniu do
przedstawicieli Organizacji Narodéw Zjednoczonych Papiez powiedziat:

[...] prymat warto$ci duchowych okre$la wlasciwe znaczenie i spos6b, w jaki nalezy
uzywaé débr ziemskich, materialnych (a takze), z drugiej strony prymat wartosci ducho-
wych wplywa na to, ze rozwéj materialny, techniczny i cywilizacyjny stuzy temu wszyst-
kiemu, co ksztaltuje cztowieka, to znaczy temu, co umozliwia mu dostgp do prawdy, roz-
woj moralny, peine korzystanie z calego dziedzictwa débr kultury i pomnazania ich przez
wlasna twérczosé’

Wedlug Ojca Swictego, autentycznym wzorcem postgpu nie jest ten,
ktory na plan pierwszy stawia tylko wartosci materialne, ale taki, w kto-
rym uznaje si¢ powszechnie prymat wartosci duchowych. Dlatego zadna
zmiana spofeczna nie bedzie stanowila prawdziwego i trwatego wzboga-
cenia ludzi, jezeli dokonywac si¢ bedzie kosztem wartosci duchowych.
Rozwdj bedzie jednostronny i niepelny, jezeli materializm, che¢ zysku
lub egoistyczne dazenie do bogactwa lub wladzy zajmie miejsce takich
wartosci, jak wzajemna troska o innych, solidarnos¢ i dostrzeganie Boga
we wszystkim, co zyje®.

W encyklice Sollicitudo rei socialis Jan Pawel Il pisze, ze samo na-
gromadzenie dobr i ustug, nawet z korzyscia dla wigkszosci, nie wystar-
cza do urzeczywistnienia ludzkiego szczescia, a dostgp do ,,wielorakich
rzeczywistych dobrodziejstw”, ktérych dostarcza nauka, technika i infor-
matyka, nie przynosi wyzwolenia spod rozmaitych form zniewolenia.
Przeciwnie, bardzo czg¢sto obraca si¢ ono przeciw czlowiekowi i w kon-
sekwencji prowadzi do tego, ze ,,obok ng¢dzy i niedorozwoju, czlowiek
staje takze w obliczu pewnego nadrozwoju, ktéry tak samo jak niedoro-
zw0j sprzeciwia si¢ jego dobru i prawdziwemu szczesciu™’. Dzieje sie
tak, gdyz sytuacja przemienia ludzi w niewolnikéw ,,posiadania” i hedo-
nistycznego zadowolenia, prowadzac w efekcie do budowania ,,cywiliza-
cji spozycia”, czyli konsumizmu. W skutek tego triumfowaé zaczyna
materialistyczne podejscie do zycia, przy réwnoczesnym ,radykalnym

®Jan Pawel 11, Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski na Jasnej
Gorze, [w:]Jan Pawetl 11, Nauczanie spoleczne. Pielgrzymka do Polski 1979, t. 1, War-
szawa 1982, s. 92.

"Jan Pawel II, Naforum pokoju i sprawiedliwosci..., s. 310.

8Jan Pawetl 11, Podstawowe prawo miodych krajow afrykariskich, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 1:1980 nr 6, s. 15.

°Jan Pawel II, Encyklika , Sollicitudo rei socialis” z okazji dwudziestej rocznicy
ogloszenia ,, Populorum progressio”, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 9:1988 nr
1(98), 29; zob. M. L. K. Mich, Catholic Social Teaching and Movements, New York 1999,

5. 352.
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menasycemu duchowym podm1otow ludzkich'’. Dlatego tez w naucza-
niu Ojca Swigtego tak czesto pojawia si¢ wezwanie o prymat tego, co
mozna okresli¢ jako bardziej ,,by¢” anizeli bardziej ,,miec”.

BARDZIEJ ,.BYC” NIZ WIECEJ ,MIEC”

W tej kwestii Jan Pawet I nawiazuje do nauczania swego poprzedni-
ka, papieza Pawla VI, ktéry podkreslat zasadnicza réznice migdzy zasada
~mie¢” i ,,byé”, sformulowang podczas soboru watykanskiego II''. Posia-
danie rzeczy i dobr samo przez si¢ nie doskonali podmiotu ludzkiego, je-
sli nie przyczynia si¢ ono do dojrzewania i wzbogacenia jego ,,by¢”, czyli
do urzeczywistnienia powotania ludzkiego jako takiego'’. W dzisiejszym
$wiecie, zauwaza Ojciec Swigty, ,,sa tacy, nieliczni, ktérzy posiadaja
wiele i nie potrafia prawdziwie by¢, albowiem na skutek odwrdcenia
wlasciwej hierarchii wartosci przeszkoda staje si¢ dla nich kult posia-
dania; sg takze tacy, liczni, ktorzy maja mato lub nic i ktérzy nie sa
w stanie realizowaé swego zasadniczego ludzkiego powotania z powodu
braku niezbednych débr!?.

Jednakze zlo nie polega na ,mie¢” w ogdle, ale na takim posiadaniu,
ktéore nie uwzglgdnia jakosci i uporzadkowanej hierarchii posiadanych
doébr. Jakosci i hierarchii, ktore ptyng z podporzadkowania dobr i dyspo-
nowania nimi tak, aby stuzyly ,byciu czlowieka i jego prawdziwemu
powotaniu”'®, Czlowiek jest stworzony przez Boga na Jego obraz i podo-
bienstwo (Rdz 1, 26). Z racji stworzenia na obraz i podobienstwo Boze
wchodzi on w zwiazek pokrewienstwa z innymi stworzeniami i rzeczami.
Jest powotany przez Stwércg do ich uzywania, do zajmowania si¢ nimi
(Rdz 2, 15). Jednoczesnie cziowiek zostaje poddany woli Boga, ktory
okresla granice uzywania rzeczy i panowania nad nimi (Rdz 2, 16-17).
Dlatego, zdaniem Ojca Swigtego, rozwéj nie moze polegaé tylko na ,,uzy-
ciu, wiadaniu i na nieograniczonym posiadaniu rzeczy stworzonych i wy-
tworéw przemyshu, ale nade wszystko na porzadkowaniu posiadania, pa-

1 yan Pawel II, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” ...; zob. J. Mazur, Dyle-
mat miedzy ., byé” a ,,mie¢” w swietle nauczania Jana Pawia 1l, ,Disserationes Paulinorum”
4:1991, s. 90-99.

1 Zob. KDK 35; Pawetl VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludow ,, Populorum pro-
gressio”, Paryz 1968, 19.

12 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis..., 28.

3 Tamze; zob. S. Zamagn i, Humanising the Economy: on the Relationship between
Catholic Social Thinking and Economic Discourse, [w:] Catholic Social Thought: Twilight or
Renaissance?, Leuven 2000, s. 152.

“jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 28.
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nowania z uwzgl¢dnieniem podobienstwa cztowieka do Boga oraz jego
powolania do niesmiertelnosci”"’.

Jan Pawel II chce skloni¢ wspélczesnego czlowieka do postgpowania
w oparciu o takie zasady, jak milo$§¢, sprawiedliwo$é, prawda, solidarno$é
wobec innych, szacunek dla wlasnej godnosci i dla godnosci innych, chce
by akceptowai te zasady i ich prymat w stosunku do wszelkich innych
wartosci'® Domaga si¢ uznania ich prymatu takze wobec wszystklch pro-
cesOw i osiagnigé w zakresie techniki, bo: ,,czyz wlasnie nie dzicki mo-
ralnym i duchowym wzlotom osoba ludzka realizuje si¢ pelniej i skutecz-
niej, panu_le nad wszechswiatem, a nie lele nawet najbardziej godnym
podziwu osiagnieciom techniki, nawet tym siegajacym w Kosmos?”!".

Uznanie prymatu ,,ducha” i wartosci etycznych moze — zdaniem pa-
pieza — doprowadzi¢ do zmiany charakteru calej cywilizacji. W wyniku
takiej przemiany czlowiek zostanie postawiony w centrum wszelkich pro-
cesow cywnhzacyjnych a Jego dobro bq8 ie podstawowym kryterium za-
stosowania osiagnieé nauki i techniki'®. Czlowiek wyzbedzie si¢ takze
n¢kajacych go obaw. Petna harmonia cm%a i ducha pozwoll mu na odzy-
skanie wiasnej podmlotowosm wyzwoh go z lqkow i watpliwosci egzy-
stenc_;alnych uchroni od anonimowosci i poczucia bezsensu'® Jednocze-
snie Papiez twierdzi, ze przyjecie przez czlowieka prymatu wartosci du-
chowych i oparcie na nim calego swojego postgpowania, nie moze doko-
na¢ si¢ bez zmiany modelu kultury. Problem ten w rozwazaniach Jana
Pawia II odgrywa doniosta role, gdyz przypisuje on kulturze W1elk1e zna-
czenie w zyciu czlowieka, w zyciu calych spoteczenstw i narodow®

ZNACZENIE KULTURY DLA CZLOWIEKA

Czlowiek ma prawo do tworzenia i korzystania z kultury. Zgodnie
z naukg soboru watykanskiego Il przez kultur¢ rozumie si¢ ,,wszystko,

5Jan Pawel I, Sollicitudo rei socialis,, 29; zob. W. L e s ¢ h, Towards and Ethics of
Reconstruction and Mediation. Christian Ethics in Dialoque with Discours Ethics, [w:]
Cathohc Social Thought..., s. 80.

®Jan Pawel II, Zaden ruch nie moze wykluczaé innych, ,L.’Osservatore Romano”
(wyd polskie) 1:1980 nr 4, s. 14.

7Jan Pawel II Uniwersytet, wolnosé, prawda, stuzba cziowiekowi, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 1:1980 nr 5, s. 10; zob. R. Charles, Christian Social Witness
and Teaching. The Catholic Tradition from Genesis to ,,Centesimus annus”, Wiltshire 1998,
s. 377.

'8 yan Pawel 11, Na forum pokoju i sprawiedliwosci..., s. 310; zob. Ch. Selsol,
Actualité de la pensésociale catholique dans société individualistes contemporaines, [w:]
Catholic Social Thought..., s. 120.

19 J. Czajowski, Czlowiek w nauce Jana Pawla II, Rzym 1983, s. 36; zob. S. Cal-
d e c o tt, Catholic Social Teaching, London 2001, s. 85.

20 5an Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli Swiata kultury w Rio de Janerio,
»Zycie i My$1” 31:1981 nr 1(319), s. 48.
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czym czlowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciala; stara si¢ droga poznania i pracy poddaé sam $wiat pod swoja wia-
dz¢; czyni bardziej ludzkim Zzycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej
spotecznosci panstwowej przez postgp obyczajow i instytucji; wreszcie
w dzietach swoich w ciggu wiek6w wyraza, przekazuje i zachowuje wiel-
kie doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi
wielu, a nawet calej ludzkosci” (KDK 53). W kulturze, pojmowanej jako
,wlasciwe” i zarazem ,.konieczne” $rodowisko cztowieka, osoba ludzka
wystepuje w podwdjnej roli. Jest podmiotem kultury, ale rownoczeénie
jest przedmiotem i celem jej oddziatywania®'. Tworzone przez cziowieka
wartosci kulturowe powstaja dla innych ludzi, aby wzbogacié ich zycie,
w szczegbolnosci duchowe; aby uswiadomié czlowiekowi jego ludzka toz-

samo$¢ i ulatwi¢ mu znalezienie odpowiedzi na pytanie, kim faktycznie
. 422
jest?2.

Kultura — w nauczaniu Jana Pawla II — jest tym, przez co cziowiek
bardziej staje si¢ cztowiekiem, bardziej j e st*>. Tu wiasnie w sposéb naj-
bardziej wyrazny dotykamy istoty rozréznienia pomi¢dzy ,,by¢” i ,,posia-
da¢”. Kultura bowiem zawsze pozostaje w istotnym i koniecznym zwiaz-
ku z tym, kim czlowiek ,,jest”, natomiast zwiazek jej z tym, co cziowiek
»-ma”, jest nie tylko wtérny, ale i catkowicie wzglqdnyz“. Natomiast
wszystko, co czlowiek ,,ma”, ,,0 tyle jest kulturotwdrcze, o ile cztowiek
przez to, co posiada, moze [...] petniej by¢ jako czlowiek [...] we wszyst-
kich wlasciwych dla cztowieczefistwa wymiarach jego bytowania®,

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel II pisze, ze cala ludzka
dziatalno$¢ dokonuje si¢ w obrebie okreslonej kultury i obie wzajemnie
na siebie oddziatuja. Ksztaltowanie kultury wymaga od czlowieka pelne-
go wlaczenia si¢ w to dzielo i wykorzystania wszystkich jego talentow
i dyspozycji: zmyshu tworczego, inteligencji, znajomosci $wiata, umiejgt-
nosci panowania nad soba, osobistego poswigcenia, solidarnosci i pracy
dla rozwoju dobra wspdlnego?®. Kultura bowiem jest wyrazem ,,pelnego
czlowieka”. Jest w najwyzszym stopniu potwierdzeniem pelni jego czlo-
wieczenstwa:

21p Andre-Vincent, La doctrine sociale de Jean Paul II, Paris 1983, s. 31.

25 Czajowski, Czlowiek w nauce ..., s. 28.

B yan Pawel 11, W imie przyszlosci kultury..., s. 4; zob. R. Antoncich, J. M.
Munarriz, La doctrine sociale de |'Eglise, Paris 1992, s. 278.

Ayan Pawel 11, Wimie przysztosci kultury..., s. 4.

3 yan Pawel 11, Zeby Polacy mogli ksztattowaé swojq przysztosé w oparciu o wiasnq
kulture, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1:1981 nr 12 (24), s. 21.

2%631an Pawel 11, Centesimus annus..., 55.
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Czlowiek ja tworzy — i czlowiek przez nig tworzy siebie. Tworzy siebie wewngtrz-
nym wysitkiem ducha: mys$li, woli, serca. I réwnoczesnie tworzy kultur¢ we wspdlnocie
z innymi. Kultura jest wyrazem mig¢dzyludzkiej komunikacji, wspélmyslenia i wspéi-
dzialania ludzi. Powstaje ona na stuzbic wspélnego dobra — i staje si¢ podstawowym do-
brem ludzkich wspélnot?’.

Warto przytoczy¢ w tym miejscu stowa, ktéore wypowiedziat Jan Pa-
wet II w siedzibie UNESCO. Mianowicie powiedzial wowczas, ze ,.kultu-
ra jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka. Czlowiek
bytuje zawsze na sposdb jakiej$ kultury sobie wlasciwej, ktora z kolei
stwarza pomi¢dzy ludzmi wilasciwg dla nich wig¢Z, stanowiac o mi¢dzy-
ludzkim i spotecznym charakterze bytowania”?®. Znaczenie kultury ,,po-
lega na tym, Ze jest ona wlasciwym ksztattem Zzycia czlowieka jako takie-
go. Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zycie
jest kultura réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig czlowiek odznacza
si¢ i odréznia od calej reszty istnien wchodzacych w sklad widzialnego
swiata: czlowiek nie moze obejs¢ si¢ bez kultury”. Innymi stowy, nie ma
kultury bez czlowieka. To ona bowiem, bgdac wytworem jego rak, umy-
shu i sit tworczych, wyrdznia go sposrod innych stworzen, umozliwiajac
osobie ludzkiej zdobycie wlasnej tozsamosci i samopoznania: ,,Czlowiek
i tylko czlowiek jest sprawcg i tworca kultury; czlowiek i tylko czlowiek,
W niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”® Co wigcej, rozum, ktéry wy-
roznia go sposrod wszystkich innych stworzen, czyni go zdolnym do
bycia tworcg i konsumentem kultury. Tak wigc, jest on takze jej przed-
miotem i celem. Zatem poglad, ze kultura pozostaje w istotnym zwiazku
z tym, co cztowiek ,ma”, jest jedynie wtéorny i wzgledny. Koncepcja
kultury pozostaje w Scislej relacji z naturg czlowieka, a dopiero wtérnie
i posrednio w zwiazku z catym $wiatem jego wytworow>’.

W nauczaniu papieskim kultura ma charakter ontyczny, wigzac si¢
bezposrednio z naturg i istota czlowieka oraz z jego czynami, ktore
wplywaja na przemiane swiata materialnego:

Jesli stuszny jest podziat kultury na duchowa i materialna w zaleznosci od charakteru
i tresci wytworéw, w ktérych si¢ ona przejawia, to réwnoczesnie nalezy stwierdzi¢, ze
z jednej strony dzieta kultury materialnej swiadcza zawsze o jakim$ uduchowieniu mate-
rii, 0 poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli —
z drugiej zas$ strony, dzieta kultury duchowej $wiadcza, na odwrét, o swoistej materializa-
cji ducha i tego, co duchowe™'.

27yan Pawetl 11, Do miodziezy. Gniezno-Wzgorze Lecha, [w:]Jan Pawetl 11, Na-
uczanie spoteczne..., s. 40.

28 Tenze, W imie przysziosci kultury..., s. 4.

2 Tamze.

®yan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis..., 28.

31 Tenze, W imie przysztosci kultury..., s. 4.
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Podsumowujac, nie ma kultury bez ducha, jak rowniez nie ma kultury
bez materii. Kultura, wyrastajaca na podglebiu naturalnym, jest jednocze-
Snie niezbywalnym pierwiastkiem duchowosci czlowieka, dzigki ktéremu
transcenduje on §wiat materialny i uwznio$la swojg egzystencig.

PRAWO CZLOWIEKA DO TWORZENIA KULTURY
1 UDZIALU W JEJ] OWOCACH

Poniewaz osoba ludzka uzyskuje prawdziwa pelni¢ swej egzystencji
dzigki uczestnictwu w kulturze, jest czym$ naturalnym, ze ma do niej
prawo. Kultura jest bowiem niezbywalnym prawem kazdego czlowieka.
Trzeba wyraZnie stwierdzic, iz prawo do wspotuczestnictwa w kulturze
jest niezb¢dne do tego, aby bardzie _; »by€¢” niz ,mie¢”. Tego prawa nikt
nie moze osobie ludzkiej odmoéwié*2. Przypisujac kulturze tak doniosta
rol¢ w zyciu kazdego czlowieka, Jan Pawel II przypomina o jeszcze jed-
nej jej cesze: kultura powinna wychowywac czlowieka. To jest jej pierw-
szym i podstawowym zadaniem. Wychowanie to ma dokonywa¢ si¢ w ta-
ki spos6b, azeby czlowiek ,stawal si¢ bardziej cztowiekiem™? By tak
si¢ stalo, pierwszym i podstawowym zadaniem musi by¢ zachowanie za-
sad etycznych, ktore rodza ,kultur¢ moralng”. Pojgcie to swym zakre-
sem obejmuje wszelkie przejawy tworczej dziatalnosci czlowieka: arty-
styczng i naukowa, gospodarcza i polityczna, a takze jego wypoczynek
i rozrywkg.

O nierozerwalnym zwiazku kultury i moralnosci nauczat Jan Pawet 11
podczas w12yty w Warszawie, 13 czerwca 1987 r. Wed%ug Ojca Swietego,
najwazniejszymi cechami kultury moralnej sa prawda i mitos¢. Inne ce-
chy, jak wolno$¢, solidarnosé, prawa cztowieka i narodu warunkuja prze-
chodzenie od prawdy do mitosci®*. W czasach wspélczesnych, kiedy je-
stesmy $wiadkami coraz w1kaze_| ekspansji takiego wzorca ,kultury”,
ktory oderwat si¢ nie tylko od zasad i ideatow wiary chrzescijanskiej, lecz
takze od norm obowiazujacych w swiecie nauki i techniki, a ktorej zatrute
owoce staja si¢ zagrozeniem dla czlowieka, konieczna staje si¢ wigksza
i bardziej odpowiedzialna obecno$¢ Kosciota w tej, tak waznej, sferze
ludzkiej dzialalnosci. Mozna powiedzieé, ze w dzisiejszych czasach fun-
damentalnego znaczenia nabiera ewangelizacyjna postuga Kosciota wo-
bec ludzkiej kultury: ,,Rozdzwigk mi¢gdzy Ewangelig a kulturg jest bez
watpienia dramatem naszych czasow, jak byl nim takze w innych epo-
kach. Dlatego, trzeba dolozyé wszelkich staran i zabiegéw, zeby ewange-

32R.Sigmond, Culture et les cultures, [w:] E’glise, culture et promotion humaine, Paris
1970, s. 43—66.

3 Tamze.

34 3an Pawel 11, Homilia na zakonczenie II Krajowego Kongresu Eucharystycznego
w Warszawie, [w:] Jan Pawet Il w Polsce 1979, 1983, 1987, Warszawa 1989, s. 724.
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lizowa¢ troskliwie ludzka kulture, czy raczej same kultury””. Innymi
stowy, poniewaz kultura stanowi niezbedne $rodowisko zycia i rozwoju
cztowieka oraz calych spoleczenstw i narodow’®, zadaniem s$wieckich
chrzescijan J'est wnoszenie wkladu w rozwoj ludzkiej kultury i wszystkich
jej wartosci”’.

Zaangazowanie spoleczne wyraza si¢ w tworzeniu i przekazywaniu
kultury. Jest to jedno z najwazniejszych zadan ludzkiego wspoélzycia
i spotecznego rozwoju. Jan Pawel II dobitnie stwierdza, ze najwazniej-
szym punktem odniesienia kultury jest czlowiek taki, jakiego stworzyt
i umilowal Bog, obdarowujac go duchowymi wartosciami, talentami i po-
trzebami, a takze umiejscawiajac go w konkretnej rzeczywistosci histo-
rycznej i tradycji. Jednoczesnie Papiez przestrzega, iz dziedzictwo warto-
sci nie jest wolne od niejasnosci i blgdow. Moze by¢ tez manipulowane
dla celéw, ktére sg wspoimierne z godnoscia cztowieka®®,

Jan Pawetl II zachgca swieckich do udzialu w rozwoju kultury, zwlasz-
cza w czasach, kiedy oddala si¢ ona nie tylko od wiary chrzescijanskie;j,
lecz wrgcz od wartosci ludzkich. Papiez zwraca uwagg na to, ze choé po-
step nauki i techniki jest czyms$ chwalebnym i wskazanym, to jednak obie
te dziedziny nie s3 w stanie udzieli¢ osobie ludzkiej pelnej odpowiedzi
w kwestii takich zagadnien, jak chocby dobro czy prawda. Dlatego swiec-
cy winni by¢ obecni we wszelkich miejscach upowszechniania i tworze-
nia kultury, jakimi sa szkoly i uniwersytety, osrodki badan naukowych
i technicznych, srodowiska twdrczosci artystycznej i humanistycznej re-
fleksji*® Cel ich obecnosci polega nie tylko na ewentualnym prostowaniu
mylnych sadéw i ocen, lecz przede wszystkim na ubogaceniu wszelkich
przejawow kultury bogactwem Dobrej Nowiny, ktéremu tak wiele prze-
ciez zawdzigcza cata cywilizacja. To, co sobor watykanski II powiedziat
na temat relacji miedzy Ewangelia i kultura, dla ludzi wierzacych winno
by¢ wskazéwka do owocnego i nieustannie ponawianego dziatania:

Dobra nowina Chrystusa odnawia ustawicznie zycie i kultur¢ upadte-
go czlowieka oraz zwalcza i usuwa bledy i zlo, ptynace z ciggle grozace-
go czlowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie oczyszcza i podnosi

Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, Watykan 1978, 20.

¥ yan Pawel II, Kosciét na polskiej ziemi wobec nowych zadan, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 14:1993 nr 2 (150), s. 20.

3 Jan Pawel 11, Zadania swieckich w porzqdku doczesnym, ,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 15:1994 nr 8 (165), s. 36.

Byan Pawel 11, Zaproponujcie swiatu model cywilizacji chrzescijanskiej, ,L’Osser-
vatore Romano” (wyd. polskie) 6:1985 nr 2 (62), s. 14.

¥ yan Pawetl 1l, Posynodaina adhortacja apostolska o powolaniu i misji swieckich
w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II ,, Chritifideles laici”,
,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 9:1988 nr 12(109), 44.
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obyczaje ludéw [...]. W ten sposéb Kosciél wypetniajac whasne zadanie,
tym samym pobudza i naklania do kultury zycia osobistego i spotecznego
i dzialalnoscig liturgiczng wychowuje cztowieka do wewnetrznej wolno-
$ci” (KDK 58).

Podsumowujac, wierni $wieccy — obecni w réznych dziedzinach zdo-
bywania wiedzy, rozprzestrzeniania tworczosci artystycznej, mysli filozo-
ficznej czy badan naukowych — wnosza w nie inspiracj¢ wyplywajaca
z wiary™,

PRAWO CZLOWIEKA DO WYCHOWANIA

Jan Pawet II, przypisujac kulturze istotne oddziatlywanie na czlowieka,
twierdzi, ze powinna ona wychowywaé czlowieka. Jest to jej pierwszym
i podstawowym zadaniem*'. Wychowanie ,,przez kulture” ma dokonywacé
si¢ w taki sposob, aby czlowiek ,,stawal si¢ bardziej cztowiekiem”, aby
bardziej ,,by}”, a nie tylko wigcej ,,mial”*2.

Do podstawowych zadan kazdej rodziny nalezy wychowanie, a dziec-
ko ma do tego niezbywalne prawo. Ojcostwo i macierzynstwo nie koncza
si¢ z chwila narodzin potomka, ale zawieraja w sobie takze obowiazek je-
go wychowania. Polega ono na obdarzaniu dziecka milujacym czlowie-
czenstwem. Warto zaznaczy¢, iz proces wychowania jest niejako obda-
rzaniem dwustronnym: rodzice obdarzaja swym dojrzatym czlowieczen-
stwem nowo narodzonego czlowieka, ten zas obdarza ich cala nowoscig
i §wiezoscia, ktére przynosi na §wiat*’. Owo obdarowywanie winno opie-
ra¢ si¢ na wartosciach trwalych, takich jak poszanowanie godnosci osoby,
uczciwosé, odpowiedzialnosé, solidarnos¢ wobec innych.

Jan Pawel Il zauwaza, ze wychowywanie bez systemu wartosci opar-
tego na prawdzie oznacza skazanie mtodych ludzi na moralne zagubienie,
odebranie im poczucia bezpieczenistwa i uczynienie ich podatnymi na
manipulacje*.

Z natury swej wychowanie jest dzielem spotecznym, a nie jedynie
dziataniem jednostki. Istnieja trzy spotecznosci, ktére powinny odegrac
zasadniczg rol¢ w wychowaniu. Sa nimi: rodzina, panstwo i Kosciol, przy

““yan Pawel 11, Zadania swieckich w porzadku doczesnym..., s. 36.

5. Kurzyna, Zagadnienie kultury w nauczaniu Jana Pawfa II, ,,Tygodnik Katolikéw”
1979 nr 49, s. 1, 4.

217an Pawel 11, Przeméwienie do przedstawicieli swiata kultury w Rio de Janeiro...,
s. 49.

“yan Pawetl 11, List do rodzin, Watykan 1994, 12.

“Jan Pawetl 11, Swiat patrzy na Ameryke z szacunkiem i nadzieja, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 14:1993 nr 11 (157), s. 21.



122 Ks. Tadeusz Borutka

czym dwie pierwsze dotycza porzadku naturalnego, a ostatnia porzadku
nadprzyrodzonego. Sposrod wspomnianych spolecznoséci na pierwszym
miejscu nalezy postawi¢ rodzing. Prawo i jednoczeénie obowiazek rodzi-
coOw do wychowania dzieci jest pierwotny i ma pierwszefnstwo w stosunku
do zadan wychowawczych innych oséb czy instytucji. Ze wzgledu na sto-
sunek milosci taczacej dzieci i rodzicow wyklucza si¢ zastepstwo i czyni
ten obowiazek niezbywalnym. Wychowanie nie moze by¢ przekazane in-
nym, ani — co wazniejsze — przez nich zawlaszczone.

Nie oznacza to jednak, ze prawo rodzicow do wychowania jest bez-
wzgledne, lub — co gorsze — despotyczne. Podlega ono bowiem prawu
naturalnemu i Bozemu, a tym samym nie tylko sadowi i powadze Ko-
$ciola, lecz takze czujnosci i prawnej ochronie panstwa z racji jego sto-
sunku do powszechnego dobra. Rodzina nie jest spotecznoscia doskonala,
nie posiada przeciez wszystkich srodkéw potrzebnych do swego rozwo-
ju®. Dlatego, cho¢ jest pierwsza, to jednak nie jedyna ani tez wylaczna
wspolnota wychowawcza. Wlasnie wymiar wspodlnotowy, obywatelski
i koscielny czlowieka prowadzi do wspoétdziatania ré6znych czynnikéw
wychowawczych w dziele wychowania. Wszystkie one sa konieczne,
cho¢ kazdy powinien dziataé wedle wtasnej kompetenc;ji.

Jan Pawel II stwierdza, ze Kosciot raduje sig¢, kiedy ustanowione
w spoleczenstwie wladze, pamigtajace o zasadzie pluralizmu i prawie do
wolnosci wyznania, ,,pomagaja rodzicom, aby wychowanie dzieci we
wszystkich szkolach mogto odbywacé si¢ zgodnie z zasadami moralnymi
i religijnymi rodzicow” (DWCH 7). Podstawowym zadaniem panstwa
wobec rodziny jest jej ochrona i poparcie, a nie wyrgczanie w zadaniach
czy nawet zajmowanie jej miejsca. Panstwo powinno ochraniaé rodzing
swoimi ustawami i wspomagac¢ ja w dziele wychowywania. Do panstwa
nalezy takze ochrona praw dziecka, zwlaszcza wtedy, gdy rodzice na
skutek bezczynnosci, niedoswiadczenia czy wrecz ztej woli nie moga fi-
zycznie lub moralnie wypeini¢ swego zadania.

Poniewaz wychowanie jest jednym z tych zadan, ktore nalezg zaro6w-
no do panstwa, jak i do Kosciola, pomiedzy obiema instytucjami powinna
istnie¢ harmonia i wspétpraca®. Koscidt, rozumiejac dobrze swoje zada-
nia wobec rodziny, od samego poczatku wyst¢gpuje w obronie prawa ro-
dzicow do wychowania. Przedmiotem wychowania jest cztowiek. Chodzi
o istot¢ rozumiang integralnie, jako jednos¢ duszy i ciala; chodzi o czlo-
wieka, ktory utracit przez swoj grzech stan pierwotnej doskonatosdci, zo-
stat odkupiony przez Chrystusa i przywrécony do nadprzyrodzonego sta-

% Jan Pawel 1l Encyklika o Bozym Milosierdziu ,, Dives in misericordia” Tekst

i komentarz, Krakéw 1981, 41.
4 T. Borutk a, Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawta I, Krakéw 1994, s. 144,
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nu dziecka Bozego*’. Bezposrednim celem wychowania jest uksztattowa-
nie w dziecku prawdziwego czlowieczenstwa.

Skoro rodzina jest miejscem Bozego powolania czlowieka, to chrze-
Scijanscy rodzice powinni w sposéb $wiadomy wspélpracowaé z tym po-
wolaniem, prowadzac dzieto chrzescijaniskiego wychowania. Dlatego Jan
Pawel II wymaga od rodzicéw chrzescijanskich, aby ukazywali dzieciom
te wszyst-kie tresci, ktore sg konieczne do stopniowego dojrzewania ich
osobowosci w wymiarze chrzescijaniskim i koscielnym®®. A wyraza sie
ono poprzez serdeczne otwarcie si¢ na innych, bezinteresowna goto-
wos¢ stuzenia bliznim, wielkoduszno$é i gleboka solidarnosé. Z tego tez
wzgledu uznaje si¢ rodzing za podstawowe srodowisko wychowawcze
pelnego czlowieka i zarazem kolebk¢ i najskuteczniejsze narzedzie hu-
manizacji oraz personalizacji spoleczenstwa. Wychowanie bowiem ma
stuzy¢ przede wszystkim tym celom. Taki jest najistotniejszy aspekt do-
brze rozumianego i wlasciwie realizowanego wychowania.

PRAWO CZLOWIEKA DO WYKSZTALCENIA

Od realizacji prawa do wyksztalcenia zalezy pomysina przyszlosé
ludzkosci. Jest to zarazem warunek pelnej realizacji osobowosci czlowie-
ka oraz integracji ze srodowiskiem spotecznym, w ktéorym zyje czlo-
wiek® O prawie tym méwit Jan Pawel II do przedstawicieli UNESCO
w Paryzu: ,Edukacja jest zjawiskiem typowo ludzkim, poniewaz tylko
cztowiek moze i powinien si¢ ksztalcié. W tym procesie indywidualizuje
si¢ on w réznych dziedzinach Zzycia, staje si¢ w sposdb coraz bardziej
skoficzonym «ja», osobg — rOwniez na plaszczyznie ontologicznej”.

Pojecie edukacji zalezy od koncepcji czlowieka i jego przeznaczenia.
Tylko wilasciwe rozumienie tego, kim jest czlowiek i co jest jego celem
ostatecznym, prowadzi do wlasciwego pojmowania procesu ksztalcenia.
W wyksztalceniu nalezy zwraca¢ uwagg na wymiar duchowy, ktory jest
wymiarem ,,bycia”, a nie ,,posiadania”. Ten wymiar w procesie ksztalce-
nia powinien mie¢ miejsce zar6wno w formacji mlodego, jak i dorostego
czlowieka. Celem ksztalcenia musi by¢ zawsze prowadzenie do dojrzalo-
éci, tak aby osoba ludzka doskonalita i w peini realizowata wszystkie
swoje mozliwosci i zdolnosci. Mozna to osiagna¢ poprzez poglgbianie
i stopniowe przyswajanie wartosci absolutnych, trwatych i transcendent-

“7Jan Pawet 11, Listod rodzin..., 47.

8 Tamze, 37.

“ Jan Pawel 11, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju,
,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 20:1999 nr 1 (209), s. 6.

1an Pawel 11, Wimie przyszlosci kultury..., s. 4.
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nych’'. Réwniez w tym kontekscie Ojciec Swigty przypomina, ze czlo-
wiek ma stawac si¢ coraz bardziej czlowiekiem, ze ma troszczy¢ si¢ o to,
aby ,»Dbyé” a nie tylko ,mie¢”. Ta umlethnosc bycia ma odnosi¢ si¢ do
niego samego, jak réwniez do innych ludzi* Edukacja jest zjawiskiem
typowo ludzkim, poniewaz tylko czlowiek moze i powinien si¢ ksztalcic.
W tym procesie indywidualizuje si¢ on w réznych dziedzinach Zzycia,
a w konsekwencji indywidualizuje siebie. A jesli tak jest, to w tak wazne;j
dziedzinie nie moze zabrakngaé tworczej obecnosci chrzescijan.
Powszechne prawo do wyksztalcenia zostatlo potwierdzone przez
Migdzynarodowa Konwencj¢ Praw Dziecka, ktora deklaruje:

Panstwa — Strony uznaja prawo dziecka do nauki (...). Uczynia one nauczanie pod-
stawowe obowiazkowym i bezplatnym dla wszystkich, popiera¢ beda rozwdj szkolnictwa
$redniego zar6wno ogdlnoksztalcacego jak i zawodowego oraz udost¢pnia mozliwosé
zdobycia wyzszego wyksztalcenia®.

O prawie tym moéwi takze Jan Pawel II, ktory zauwaza, ze wszystkie
dzieci i mlodziez niezaleznie od przekonan i rasy powinny mie¢ dostgp do
takleg os$wiaty, do jakicj maja prawo ze wzgledu na swa osobowg god-
no$é¢>*. Papiez postuluje rOwniez prawo dzieci emigrantc')w do wyksztal-
cenia. Powmngf one mie¢ mozliwos¢ zdobycia wiedzy na réwni z dzie¢mi
miejscowymi

Na_|W1kazq przeszkoda w szerzeniu misji edukacyjnej jest analfabe-
tyzm. Jan Pawet II méwil o tym groznym zjawisku do przedstawicieli
UNESCO w Paryzu. Analfabetyzm oznacza w praktyce brak szansy na
jakiekolwiek wyksztalcenie, nawet to elementarne. Jest to brak bardzo
dotkliwy z punktu widzenia kultury poszczegdlnych jednostek i srodo-
wisk oraz z punktu widzenia globalnego post¢pu spoleczno-ekonomicz-
nego. Dlatego praca réznych srodowisk nad likwidacja analfabetyzmu jest
konieczna. Od niej zaleza bowiem wszclkie przeobrazenia spoleczno-
gospodarcze. Czlowiek, ktéry bardziej ,,jest” réwniez przez to, co ,,ma”,
musi umie¢ posiadac, tj. dysponowaé i gospodarowaé srodkami posiada-
nia dla dobra wlasnego i dobra ogo6tu. Ale do tego nieodzowne jest wy-
ksztatcenie®

' Jan Pawetl 11, Poszukiwanie prawdy i ksztalcenie miodych do prawdziwej wol-
nosci cztowieka, [w:]Jan Pawetl 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia i homilie,
Rzym 1996, s. 176.

2Jan Pawel 11, Wimie przysziosci kultury..., s. 4.

53 Konwencja o prawach dziecka, [w:] E. Czy z, Dziecko i jego prawa, Warszawa 1999,
s. 29.

% Jan Pawel 1I, Wychowanie czlowieka do wartosci moralnych, ,L’Osservatore
Roma.no” (wyd. polskie) 12:1991 nr 11 (137), s. 16.

Jan Pawel 11, Sytuacja rodziny emigrujgcej, [w:] Jan Pawel II, Rodzina
w nauczaniu Jana Pawia Il. Antologia wypowiedzi, Krakow 1990, s. 44.
yan Pawel 11, Wimie przysztosci kultury..., s. 4.
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Wobec tego niepokdj budzi fakt, ze w niektorych regionach, naleza-
cych do najubozszych w $§wiecie, zdobycie wyksztalcenia staje sie coraz
trudniejsze, zwlaszcza na poziomie szkolnictwa podstawowego. Czesto
wynika to z sytuacji gospodarczej kraju, ktéra nie pozwala na zatrudnie-
nie nauczycieli. Bywa i tak, ze fundusze przeznaczane sa na realizacje
prestizowych projektow oraz na ksztalcenie $rednie, i dlatego brakuje
srodkéw na edukacj¢ podstawowa. Ograniczanie ksztatcenia prowadzi do
dyskryminacji — w ten spos6b dochodzi do podziatu §wiata na tych, kté-
rzy maja dostgp do najnowoczesniejszych osiagni¢é techniki, i tych, kto-
rzy nie majq takich mozliwosci ze wzgledu na brak wyksztalcenia. Pro-
wadzi to w konsekwencji do jaskrawych konfliktéw juz to migdzy pan-
stwami, juz to w obrgbie danego panstwa. W programach krajéow rozwi-
jajacych si¢ nalezy umozliwi¢ na pierwszym miejscu edukacje ogélng

i formacje zawodowa’’.

KULTURA I NAROD

Wspdlnota narodowa i poczucie przynaleznosci do okreslonego naro-
du to istotne wartosci ludzkie. Zdaniem Jana Pawla II ,,nie spos6b zrozu-
mie¢ czlowieka inaczej jak w tej wspolnocie, jaka jest naréd. Wiadomo,
Ze nie jest to wspodlnota jedyna. Jest to jednakze wspolnota szczegdlna,
chyba najbardziej zwiazana z rodzing, najwazniejsza dla dziejéw ducho-
wych czlowieka”®®. Dla Papieza Polaka narod jest przede wszystkim
wspolnota kulturowa, ktéra ksztaftuje cztowieka jako podmiot kultury. To
kultura, Potha w szerokim znaczeniu, zapewnia ludziom rozwdj i inte-
gralno$é ®. Kultura jest wiec jednym z zasadniczych elementéw skladaja-
cych sie na tozsamo$¢ narodu, jest wyrazem zyciowej rzeczywisto$ci na-
rodu i obejmuje nardd jako calosé: wartosé, struktury, osoby®.

Najwazniejsze cechy, skladajace si¢ na pojecie narodu, to jednosc ra-
sy, granice geograficzne, jezyk, religia, jednos¢ polityczna, historia, tra-
dycja, literatura, sposob zycia i wspoéinota kultury narodowej. Wszystkie
te czynniki w ré6znym stopniu wplywaja na ksztalt i tradycj¢ narodu, przy
czym najbardziej istotnym elementem jest wspdlnota kultury narodo-
wej, rozumianej jako zesp6t wlasciwosci zdobywanych na réznych po-

7Jan Pawel 11, Poszanowanie praw czlowieka..., s. 6.

*Jan Pawel 11, Podczas Mszy $w. na Placu Zwyciestwa w Warszawie, [w:] Jan Pa-
wet II. Nauczanie spoteczne. Pielgrzymka do Polski 1979, t. 1, Warszawa 1982, s. 132.

9 T. Borutka, Nauczanie spofeczne papieza Jana Pawia II..., s. 162.

®Jjan Pawetl 11, We wspolnym wysitku tworzenia nowego spoteczenstwa. Spotkanie
z intelektualistami kolumbijskimi, [w:] Jan Pawetl II, Wiara i kultura, Rzym—Lublin
1988, s. 361.
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lach dzialalnosci ludzkiej w trakcie duchowego wysitku czlonkéw tego
narodu.

Z egzystencja narodu zwigzane s3 okres$lone prawa wynikajace z pra-
wa naturalnego dotyczacego kazdej osoby ludzkiej. Nalezy do nich prawo
do istnienia (to znaczy do zachowania wlasnego jezyka i kultury), prawo
do jednosci (naturalnej jednosci moralnej, terytorialnej, osobowej 1 kultu-
ralnej), prawo do wolnosci (do niezaleznosci, niezawistosci i niepodleglo-
Sci). Poczucie przynaleznosci do okreslonego narodu dane jest kazdemu
z natury. Wiaza si¢ z tym dwa podstawowe obowiazki. Pierwszym jest
obowiazek wiernosci narodowi — zmiana narodowosci jest dopuszczaina
tylko w wyjatkowych sytuacjach. Drugim jest obowiazek milosci ojczy-
zny i obrony kultury narodowej Obowigzki wzgledem wilasnego narodu
maja szczegllne znaczenie, gdy zagrozona jest 1dentycznosc narodowa,
tozsamo$¢ narodowa lub trwa proces wynaradawiania®'.

Zdaniem Jana Pawtla II to wlasnie wspdlna kultura tworzy naréd, ,,na-
rod bowiem jest wielka wspolnota ludzi, ktorych lacza rézne spoiwa, ale
nade wszystko wilasnie kultura. Podobnie jak w zyciu kazdego czlowieka,
kultura spelnia niezwykle istotna rol¢ w zyciu catego narodu™?. ,Naréd
istnieje z kultury i dla kultury” — méwit Papiez w UNESCO. I dlatego
wlasnie jest ona tym wielkim wychowawca ludzi do tego, aby «bardzie;j
by¢» we wspolnocie, ktéra ma dluzsza histori¢ niz czlowiek i kazda ro-
dzina — zarazem zas$ we wspdlnocie, w oparciu o ktora kazda rodzina wy-
chowuje poczynajac od tego, co najprostsze_:__ig\z_y’_ka”63 .

Sobor watykanski II sformulowal twierdzenie, ze kultura stanowi
wcielenie duchowych doswiadczen i dazen narodu. Oczyszcza i rozwija
duchowe i rodzinne wartosci kazdej ludzkiej spolecznosci. Tworzy zwy-
czaje i instytucje, ktore nadajg Zzyciu spolecznemu bardziej ludzki cha-
rakter, sprzyjajac dazeniu do wspdélnego dobra. W rozmaitosci form arty-
stycznych nadaje konkretny wyraz prawdzie, dobru i pigknu (KDK 53).

Nardd jest wigc wspolnota kulturows i ksztattuje czlowieka dzigki te-
mu, ze jest on podmiotem kultury. Jan Pawel II, przemawiajac w réznych
okolicznosciach, korzysta z doswiadczen wlasnego narodu. Czgsto po-
woluje si¢ na przyklad Polski, ktéra w najtrudniejszych momentach swo-
ich dziejow przetrwala dzigki wiernosci swej kulturze. Warunkiem tego
heroicznego przetrwania bylo zachowanie tozsamosci narodowej pomimo
wplywow i naciskow plynacych z zewnatrz. Takie negatywne dzialania
potezniejszych panstw, bedace zamachem na rodzima kulturg i tradycje

61 Zob. A. Z wo l i i s k i, Katolicka nauka spoteczna, Krakoéw 1992, s. 4445,

2Jan Pawel I, Zeby Polacy mogli ksztaltowaé swojq przysziosé w oparciu o wlasnq
kulture, L.’ Osservatore Romano” (wyd. polskie) 2:1981 or 12 (24), s. 21.

Jan Pawel 11, Wimig przysziosci kultury..., s. 6.
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mniejszych narodowosci, nie sa w dzisiejszych czasach czyms$ niespoty-
kanym. Papiez wyraza podziw wobec kultur ,nowych spoteczenstw, ktore
budzg si¢ do zycia we wspdlnocie wlasnego Narodu — tak jak m6j Nar6éd
budzit si¢ do takiego zycia dziesi¢g¢ wiekow temu — ktoére walcza o za-
chowanie wilasnej tozsamosci i wiasnych wartosci wbrew wplywom i na-
ciskom wzoréw narzucanych im z zewnatrz”*.

Kultura narodu moze byé zagrozona nie tylko z zewnatrz. Papiez
przestrzega, iz niebezpieczniejszy jest upadek moralnosci czlonkéw danej

spotecznosci:

Zachowanie tozsamosci kultury narodu to zachowanie jej moralnych wartosci. Tylko
w oparciu o nie moze rozwija¢ si¢ prawdziwy humanizm, godno$é czlowieka, prawdziwa
wolno$¢. Kultura to dzieto literackie, plastyczne, muzyczne, to dzieta historykéw. Ale
kultura to przede wszystkim czlowiek i jaki jest cztowiek, taki bedzie Nar6d®’.

Wypowiadajac si¢ z ogromnym szacunkiem o rdzennych pierwiast-
kach kultur poszczegélnych narodowosci, Ojciec Swigty przypomina nie-
strudzenie o tych uniwersalnych wartosciach humanistycznych, ktére
winny by¢ uobecniane w calej rodzinie ludzkiej. Krzewienie kultury re-
alizuje jej cele zblizenia i uczestnictwa, zrozumienia i solidarnosci ludz-
kiej. Prawdziwa kultura ma taczy¢ ludzi i narody a nie dzielié. Partyku-
larne spotecznosci, pozbawione nadrz¢dnych wartosci uniwersalnych, nie
wspottworza prawdziwego ksztaltu kultury, nie wytwarzaja przestrzeni
wzajemnego porozumienia i ubogacenia. Najwazniejszym celem auten-
tycznej kultury jest szerzenie pierwiastkOw humanizmu, owocujacego
pelnym rozwojem kazdej osoby ludzkiej. W tym kontekscie warto uzmy-
stowi¢ sobie prawde, iz kultura wtedy tylko nabiera wartosci ludzkich,
kiedy stuzy prawdzie, dobru, pigknu i wolnosci, czyli podstawowym
wartosciom etycznym®®.

POSTULATY WOBEC KULTURY

Jan Pawet I1, dostrzegajac pozytywne przejawy rozwoju kultury, widzi
takze jego braki. To wlasnie one wptywaja w rezultacie na kryzys warto-
§ci ludzkich. W zwiazku z tym Ojciec Swigty wysuwa postulaty, ktérych
realizacja pomoze we wlasciwym uksztaltowaniu czlowieka poprzez
kulture.

* Tamze.

“Jan Pawel Il, Przeméwienie w 40-lecie bitwy o Monte Cassino, [w:} Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, cz. 2, Rzym-Lublin 1987, s. 343-344.

%jan Pawel 1I, Upowszechnianie, uniwersalnosé, zmyst humanistyczny — autentycz-
ne wartosci kazdej kultury. Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury, [w:] Jan Pa-
wel 11, Wiaraikultura...,s. 410411
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Papiez wzywa wiernych, aby swe dziatania w dziedzinie kultury wy-
korzystali do poszukiwania prawdy, ktorej sens ulegl dzisiaj powaznemu
zachwianiu; nawoluje, by przyczynily si¢ one takze do odnajdywania
innych ludzkich wartos$ci. W dalekosi¢znej wizji, jaka roztacza Jan Pa-
wel II, wszystkie wysitki ludzi kultury powinny byé skierowane ku bu-
dowaniu cywilizacji milosci z poszanowaniem takich wartosci, jak praw-
da, godnos¢ czlowieka, kult moralnosci, szacunek dla szczerego sumienia.
Taka organizacja 2¥cia ogolnoludzkiego jest pierwszym i podstawowym

wymiarem kultury®’.

Cala dzialalno$¢ kulturalna ma shuzy¢ jednoczesnie poglebieniu po-
czucia wolnosci czlowieka, budowaniu szacunku dla niego. W dziedzinie
kultury czlowiek jest zawsze faktem pierwszym, pierwotnym i podsta-
wowym. Jan Pawet Il zaznacza jednak, ze jest to zawsze czlowiek pojety
integralnie, w cato§ciowym wymiarze swej duchowo-materialnej pod-
miotowosci. Obie te dziedziny przenikaja si¢ w kulturze, podobnie jak
samym w cztowieku, ktéry ja wytwarza, gdyz s3 w nim pierwotne i od-
wieczne®®,

Kolejnym waznym postulatem, skierowanym wobec tworcow kultury,
jest pragnienie przywrdcenia technice wlasciwego jej miejsca, to znaczy
jej charakteru stuzebnego wobec cztowieka, polegajacego na prymacie
etyki nad technika. Za konstytucja soborowa Gaudium et spes Jan Pawel
II powtarza, ze ,,czlowiek prowadzi zycie prawdziwie ludzkie dzigki kul-
turze, to znaczy poprzez kultywowanie dobr i wartosci naturalnych, do-
skonalgc i rozwijajac wielorakie uzdolnienia swojego ducha i ciala. Opa-
nowanie $wiata droga poznania jest zasadniczym aspektem kultury”®

Obserwujac sytuacje¢, w jakiej znalazl si¢ wspotczesny swiat, Jan Pa-
wet II napomina ludzi nauki i techniki, aby przestrzegali zasad etycznych
i wlasciwie stuzyli cztowiekowi:

Nauka i technologia zawsze stanowily cz¢$¢ kultury tymczasem dzisiaj jesteSmy
$wiadkami szybkiego rozwoju technologii ktéra, jak si¢ wydaje, zatracila r6wnowag¢
w stosunku do innych wymiaréw kultury, stajac si¢ elementem rozdzwigku’®.

Rozdzwigk, o jakim moéwi papiez, spowodowany jest trzema niepra-
widlowosciami dotyczacymi postepu technicznego. Pierwsza z nich to

 Jan Pawel II, Zaproponujcie swiatu model cywilizacji chrzescijariskiej. Przemo-
wienie do $wiata kultury, [w:]Jan Pawel I, Wiaraikultura..,s. 271.

®Jan Pawetl LI, Wimie przysztosci kultury..., s. 5.

®Jan Pawel 11, Mqdrosé i etyka — granice nauki. Przeméwienie do cztonkéw Papie-
skiej Akademii Nauk,[w:]Jan Pawetl Il, Wiaraikultura...,s. 381.

®jan Pawel 11, Odpowiedzialnosé nauki i technologii. Przeméwienie do naukowcoéw
i przedstawicieli Uniwersytetu Narodéw Zjednoczonych, [w:] Jan Pawet 11, Wiara i kul-
tura..., s. 107-108.
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pokusa traktowania rozwoju technologicznego jako celu samego w sobie;
drugg jest stosowanie rozwoju technologicznego jako kryterium pozytku
ekonomicznego zgodnie z logika zysku lub nieustannej ekspansji ekono-
micznej, co przynosi korzysci nielicznym, pozostawiajac innych w ubo-
stwie; trzecia stanowi pokusa postuzenia si¢ rozwojem technologicznym
dla zdobycia wladzy lub jej utrzymania.

W swym nauczaniu Jan Pawel II dostrzega pilna potrzebg syntezy
wiary i kultury. Kultura bowiem jest specyficznym przejawem petniej-
szego istnienia czlowieka, ktdry jest jej podmiotem i tworcg. Wiara zas to
spotkanie Boga z czlowiekiem, podczas ktérego ma on odpowiedzieé
Stworzycielowi na Jego plan zbawienia. Kultura, o§wiecona wiara, wyra-
za pelna komunikacj¢ czlowieka z Bogiem w Chrystusie, a w zetknigciu
z prawdami objawionymi czlowiekowi tatwiej budowa¢ fundament praw
ludzkich, niezbednych dla szerzenia na Swiecie wspdlnego, ewangelicz-
nego dobra.

* % %

W nauczaniu spotecznym Jana Pawila Il na plan pierwszy wysuwa si¢
zasada prymatu osoby ludzkiej, ukazywanej zawsze w calym bogactwie
jej duchowej i materialnej istoty. Ze wzgledu na wiasciwie rozumiane do-
bro czlowieka zachodzi koniecznos¢ respektowania w zyciu spotecznym,
gospodarczym, politycznym i kulturowym pierwszenstwa wartosci du-
chowych nad materialnymi. Prymat wartosci duchowych wptywa na wia-
sciwy rozwdj materialny, techniczny i cywilizacyjny. Zatem prawdziwym
wzorcem postgpu nie jest ten, ktory preferuje tylko wartosci materialne,
lecz taki, ktory uznaje prymat wartosci duchowych. Dlatego zadna zmia-
na spoteczna nie bedzie stanowita prawdziwego i trwalego wzbogacenia
ludzi, jezeli odbywa¢ si¢ bedzie ona kosztem najwyzszych wartosci du-
cha. Uznanie prymatu ,,ducha” i prymatu wartosci etycznych doprowa-
dzi¢ moze do zmiany charakteru i postgpu calej cywilizacji.

Zagadnienie prymatu wartosci duchowych laczy Jan Pawet II z zagad-
nieniem kultury. Wynika to ze znaczenia, jakie jej przypisuje. Kultura
zawsze pozostaje w istotnym i koniecznym zwiazku z tym, kim czlowiek
.jest”, natomiast zwiazek jej z tym, co czlowiek ,ma”, jest nie tylko
wtérny, ale i wzgledny.

Przypisujac kulturze tak istotng rol¢, Jan Pawet II napomina, ze po-
winna ona wychowywac czlowieka. Jest to jej pierwszym i podstawowym
zadaniem. Warunkiem urzeczywistnienia nowego paradygmatu kultury,
wspéibrzmiacego z zapowiadang przez Jana Pawla cywilizacja mitosci,
jest konieczno$¢ widzenia i traktowania czlowieka przy uwzgl¢dnieniu
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pelnej prawdy o nim samym. W tym celu Ojciec Swigty wysuwa szereg
istotnych postulatéw wobec os6b odpowiedzialnych za tworzenie i pra-
widtowe funkcjonowanie kultury w zyciu poszczegdlnych ludzi, spote-
czenstw i narodéw. Jednym z najwazniejszych jest postulat syntezy wiary
i kultury, umozliwiajacy tworzenie odpowiedniego $rodowiska dla pelnej
realizacji kazdej osoby ludzkie;.

THE PRIMACY OF THE HUMAN BEING
ALWAYS SHOWN IN THE FULL RICHNESS
OF ITS SPIRITUAL AND MATERIAL IDENTITY
IN THE SOCIAL TEACHING OF JOHN PAUL 11

Summary

As a consequence of correctly understood human well being, there emerges the necessity
of respecting in social, economic, political and cultural life the primacy of spiritual values over
material ones. The primacy of spiritual values influences appropriate material, technical and
civilizing development. Thus the true role model of progress is not one who prefers only mate-
rial values but one who accepts the primacy of spiritual values. Hence no social change can
bring true and lasting enrichment of the people if it takes place at the expense of the highest
values of the soul. Acknowledging the primacy of “the spirit” and of ethical values may bring
about a change in the nature and progress of civilization. John Paul II links the issue of pri-
macy of spiritual values with the issue of culture. This is due to the significance that he attrib-
utes to it. Culture always remains in an essential and vital relationship with who man “is”,
however its relationship with what man “has”, is not only secondary, but also relative. Attrib-
uting so essential a role to culture, John Paul II, exhorts that it should develop man: That, is its
prime and fundamental role. A condition of fulfillment of the new paradigm of culture, har-
monizing with the civilization of love presaged by John Paul II, is the necessity to perceive
and treat man having acknowledged the absolute truth about him. With this objective in mind
the Holy Father puts forward a number of essential demands towards those responsible for the
shaping and proper functioning of culture in the life of individuals, societies and nations. One
of the most important is the postulate of synthesis of faith and culture, which enables the crea-
tion of an environment in which every person can achieve full expression.



