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DAR WCIELONEGO I PASCHALNEGO
JEZUSA CHRYSTUSA

Narodzenie Jezusa nie jest tylko prostym wydarzeniem z zycia wiel-
kiego cztowieka, religijnego geniusza. Ono wskazuje moment, w ktérym
wieczno$¢ skrzyzowala si¢ z czasem, bosko$¢ przeszla przez czitowie-
czenstwo, Swiatlo zajasnialo w ciemnosciach. Tym samym nastgpita
przemiana ludzi — a oto stali si¢ oni inni, bo naznaczeni niepowtarzalnym
spotkaniem z boskoscia Jezusa z Nazaretu.

We wspoélczesnej cywilizacji mozna zauwazyé, iz kazdy, kto zyje
w kulturze dotknigtej przez chrzescijanstwo, ma jakby przemienione wy-
obrazenie tego, co jest w nim samym i dookota niego. To, oczywiscie,
zmienia si¢ indywidualnie w kazdym cztowieku, w zaleznosci od gloszo-
nego wobec niego — i w konsekwencji ustyszanego — stowa, wreszcie od
jego przyjecia i zycia wedlug niego. Oto prawda: Bog stat si¢ jednym
z ludzi, jednoczesnie pozostajac w pelni soba. Stat si¢ jakby ,.intruzem”
na ziemi i w czasie — ,,intruzem?”, ktory niekiedy moze byé mile widziany,
a czasem przeciwnie: jest negowany, odrzucany czy niezrozumiany. Wy-
daje si¢ jednak, ze Jego znaczenie — najgigbszy sens — zsumowuje si¢
w trzech wydarzeniach: wcieleniu, ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu —
zbawczych faktorach Jezusa Chrystusa ofiarowanych czlowiekowi.

Wcielenie

W Ewangelii wedlug sw. Jana Jezus méwi: ,,Tak bowiem Bog umito-
wat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). To jest nowe zycie,
w ktore — poprzez chrzest §wigty — wchodzi kazdy wierzacy (por. J 3, 5);
polega ono na udzieleniu Bozego zycia, ktére swdj triumf osiagnie po
$mierci, w pelni wiecznego przebywania w chwale Boga (por. J 1, 4; 6,
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40; 17, 3; 1 J 5, 12)". W ten spos6b wierzacy w Jezusa z Nazaretu, posta-
nego przez Ojca, unikng odrzucenia i potepienia (por. J 12, 31-33)% Zycie
wieczne oznacza doskonala i trwajaca juz bez ograniczen wolnosé od
grzechu i potgpienia. Wigcej, dotyczy ono pewnosci w Chrystusie: pew-
nosci laski i nadziei zbawienia wiecznego. Jeszcze bardziej pozytywnie:
jest to dar szczgscia w Bogu i z Nim, a takze jednosci ze zbawionymi.

Zrédlem zbawczej inicjatywy Bozej w Jezusie Chrystusie jest Jego
agape, wszechobejmujaca mitos¢ do ludzi i do swiata. Milos$¢ ta udziela
si¢ ludziom od Stwoércy i Ojca, na miar¢ Jego majestatu (por. Syr 2, 18),
i przejawia si¢ szczeg6lnie w podwdjnej Bozej interwencji historycznej:
we wcieleniu i zbawczej Smierci Jezusa Chrystusa. Te dwa wydarzenia sg
tworczym spetnieniem mesjanskich znakéw zapowiedzianych w Starym
Przymierzu.

Przedmiotem doskonalej milosci Jezusa Chrystusa (por. 1 J 4, 9) jest
caly swiat bez ograniczen, a wiec takze wszyscy ludzie — indywidualnie
i jako zbiorowos$¢ (por. 1 Tm 2, 4). Szczegdlnie jednak chodzi Bogu
o Swiat pograzony w grzechu (por. Rz 5, 8), ktory przyszed!t definitywnie
zgladzi¢ paschalny Baranek Bozy (por. J 1, 29)°.

Wiodacym celem zbawczego dzialania Bozego — spelnianego z milo-
sci — jest ofiarowane w wolnosci wyzwolenie od eschatologicznej zaglady
i udzielenie zycia wiecznego. To nadzieja i gwarancja wolnosci w jedno-
$ci z Bogiem, doskonalg Tréjcg Oséb. To wieczna nadzieja zycia i wol-
nosci od grzechu i $mierci. W wielu religiach czy tradycjach pojawia si¢
pewne wspolzawodnictwo mig¢dzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie.
Zdaje si¢, ze bog albo bogowie zazdrosnie strzega swych prerogatyw
i uprawnien; wida¢ to zwlaszcza w uzaleznieniu od siebie cziowieka
i jego losow. Wobec tego — jak si¢ wydaje — staje bohaterskie ludzkie
istnienie, jak pokazuje na przyklad mitologia w obrazie Prometeusza.

W tym kontekscie pojawia si¢ Wcielenie. Ta prawda pozwala roze-
znaé, ze odwieczny Syn Bozy przyjat pelne czlowieczenstwo. Tym sa-

' Por. F.-M. Braun, Jean le Theologien, t. 2, Paris 1964, s. 121-122; C. Spicgq,
L'amour de Dieu révéle aux hommes dans les ecrits de Saint Jean, Paris 1978, s. 19-21, 53—
—60, 173-202; H.van den Bussche, Jean. Commentaire de |’Evangile spirituel, Bruges
1967, s. 229-234; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Bd. 1, Freiburg im
Braisgau 1971, s. 474.

2 Por. C. H. D o d d, Zafozyciel chrzescijaristwa, Paryz 1978, s. 70; B. Vawter, The Go-
spel according to John, [w:] The Jerome Biblical Commentary, ed. R. E. Bro wn, New York
1968, s. 418-419; S. S ch ul z, Die Stunde der botschaft. Einfiihrung in die Theologie der vier
Evangelisten, Berlin 1969, s. 353.

3 Por.R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium..., Bd. 1, s. 285; C. Spicgq, La
théologie des deux Alleances dans I'Epitre aux Hebreux, ,,Revue des sciences philosophiques
et théologiques™ 33:1949, s. 15-30; J. Giblet, L 'Alleanza di Dio con gli uomini, [w:] Grandi
temi biblici,ed. J. Giblet, Alba 1968, s. 38-39.
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mym wskazuje ona, Ze intuicja sprzecznosci tego, co boskie i ludzkie, jest
falszywa. Prawdziwy Bég nie Ignie do siebie samego, otwarty jest na
cztowieka. Oto odniesiony do wielu dar mitosci, aby dzieki niemu z rado-
$cig przyczyniaé si¢ do wspierania pehi zycia wszystkich Jego stworzen.
Trzeba powiedzie¢, ze Wcielenie to najistotniejsze odkrycie znaczenia
stworzenia, ktére nigdy nie jest w opozycji do Boga, swego Stworzyciela.
Ta pozytywna relacja dokonuje si¢ szczegdlnie poprzez spetniajace sig
w wolnosci i prawdzie samopoddanie si¢ Bozej hojnosci, ktdre podejmuje
cztowiek w imieniu swoim, innych ludzi, a dalej w imieniu calego stwo-
rzenia. Czlowiek oraz stworzenie nie s3 rywalami Boga, ale Jego naj-
wigkszymi przyjaciétmi. Bég jest blisko ludzi — i to blizszy niz poszcze-
gbélne osoby samym sobie. Ta prawidlowos¢ zachodzi nie tylko dlatego,
ze czlowiek, zwlaszcza w swej egzystencji, zalezy od Boga, ale bardziej
radykalnie — poniewaz w historii dokonalo si¢ wcielenie Jezusa z Naza-
retu. Wiara oparta na Wcieleniu nadaje ksztalt chrzescijanskiej wizji
ludzkiego istnienia i rozwoju w Chrystusie. (Trzeba przy tym pamietaé,
ze — szczegblnie od Oswiecenia — mozna zauwazy¢ pragnienie powigk-
szania walorow ludzkiego istnienia i znaczenia. Jest to zjawisko zwigzane
z rodzeniem si¢ tendencji do niezaleznosci oraz poszukiwania samoreali-
zacji poza Bogiem i Jego obecnoscia w dziejach ludzi i Swiata, zwlaszcza
w indywidualnych dziejach poszczegdlnych oséb). W nim Bog — jedno-
znacznie i w sposOb niepowtarzalny — pomniejszyl dystans mi¢dzy soba
samym a ludzkoscig i stal si¢ czlonkiem ludzkiej spolecznosci. We
Wecieleniu wszedl w dzieje ludzi jako czlowiek, nie tracac nic ze swego
bdstwa.

W ten sposob chrzescijanski humanizm zostal oparty nie na ludzkiej
autonomii, ale na poddaniu si¢ Bozej lasce. Ona pragnie by¢ obecna
w zyciu cztowieka wiary. Tu nie chodzi zatem o osobisty pokoj (nawet
taki, ktéry daje rados¢, poczucie szczescia), ale o pokdj, ktory zostaje
przemieniony przez poddanie si¢ Bogu. Zdaniem sw. Anzelma z Canter-
bury, jesli czlowiek w obecnosci dobra nadal pozostaje niezdecydowany
mig¢dzy ,,tak” i ,,nie”, to mowi to o nim jako osobie: Ze nie jest jeszcze
wolny, ale ze jest niewolnikiem stabosci i grzechéw — to jego niezdecy-
dowanie ogranicza wolnos$¢ opowiedzenia si¢ za dobrem i prawda. Pokoj
niezakotwiczony w prawdzie Boga, ktory pragnie uczyni¢ ludzi wolnymi,
jest dehumanizujacy, daleki od cztowieka. Nie jest on zdolny dosiggnaé
jego glebi i nie jest godng czlowieka oferta, odpowiadajaca jego istocie —
temu, ze czlowiek zostal stworzony oraz zbawiony. Poczawszy od Wcie-
lenia, dzieje staly si¢ bardziej kreatywne i twoércze Bogiem (Dante nazwal
je nawet ,,Boska komedia”). Niemniej w tym czasie pojawily si¢ rozne
systemy (np. rozmaite nacjonalizmy czy szowinizmy), majace mato
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wspolnego z Ewangelia. Wigcej, niektére staraly sie wilaczyé wiarg
w Chrystusa w swe kryminalne idee. A przeciez Wcielony Syn Boga —
Jezus Chrystus — jest fundamentem dla respektowania godnosci kazdego
czlowieka. (Chrzescijanistwo mowi o kazdym cziowieku; tymczasem owe
systemy same dekretuja, kto ma niezbywalne prawa).

Krzyz

Zycie tych ktérzy cierpia, zmienia siQ wobec krzyza. Wiqcej, realna
w czasie i przestrzeni $wiadomos¢ Smierci czlowieka ulega zmianie, gdy
widzi si¢ ja w perspektywie Chrystusowego krzyza. Sw. Pawet profetycz-
nie przywoluje szalenstwo krzyza, jego ,,glupote” i — jakby w perspekty-
wie trwajacego czasu — ciagle potykanie si¢ o jego pien (por. 1 Kor 1, 18-
~25)*. Zbawcze drogi Boga sa niezrozumiate w $wietle systeméw filozo-
ficznych stworzonych przez ludzi — i dlatego ,,nauka krzyza” wydaje si¢
nieprawdopodobna. Z tych wzgledéw wielu ja odrzuca i przekresla moz-
liwos¢, ze wprowadzenie jej w Zycie wzbogaca czlowieka w moce zbaw-
cze. Jednak zasady, jakimi kieruje si¢ Bog, rozniq si¢ od zasad ludzkiego
rozumu (por. 1z 29, 14). Systemy filozoficzne, nauka i ludzkie mozliwosci
nie s3 w stanie zapewni¢ zbawienta. Oczywiscie, Boga mozna poznac ro-
zumem, poniewaz objawit si¢ On w sposob latwy do ,,odczytania” (por.
Rz 1, 19-23). Niemniej, poniewaz ludzki rozum nie skorzystat z tej szan-
sy, Bog dla zrealizowania zbawczego dziela wybral niezrozumiala droge
Smierci Jezusa na krzyzu.

Nauka o ukrzyzowaniu Chrystusa zostala odrzucona zar6wno przez
judaizm, jak i przez $wiat hellenistyczny. Judaizm przyjmowat tylko ar-
gumentacje oparta na cudach i odrzucal mysl o cierpiacym Mesjaszu. Do
Swiata hellenistycznego za$ przemawiala forma retoryczna i mysl filozo-
ficzna, ale obca mu byla idea cierpiacego Boga. Jednakze madros¢ Boza
przeciwstawia si¢ madros$ci $wiata, a krzyz Chrystusa, stal si¢ narzedziem
mocy Bozej. Krzyz oczyszcza sentymenty i odczucia wiary. Wskazuje, ze
,Bog jest mitoscia” (1 J 4, 8)°. Nie jest to definicja filozoficzna, lecz hi-
storiozbawcza. Prawde t¢ mozna rozeznaé dzigki objawieniu, a zwlaszcza
weieleniu Jezusa®.

* Por. H. Schelkle, Eschatologie des Paulus, [w:] Mysterium Salutis, Bd. 5, Zurich
1976, s. 755; B. M ay er, Unter Gottes Heilsratschluss. Pradestinationsaussagen bei Paulus,
Wirzburg 1974, s. 109-136; H. L an gk am m e, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985,
s. 165.

S Por.Jan Pawel 11, Encyklika ,Redemptor hominis”, 7.

¢ Por. Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, oprac. L.
Stachowiak, Poznah 1975, s. 297; J. Kudasiewicz Formuly wstepne w przypowie-
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Jezus z Nazaretu to w czasach eschatologicznych postany Syn Ojca
(por. Mt 10, 40; Mk 9, 37; £k 9, 48; J 3, 17.34-36) — takze w dramacie
krzyza, mimo wotania: ,,Boze m¢j, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscil” (Mk
15, 34; Ps 22, 2). On wybiera w wolnosci drogg¢ Smierci, w zamiarze osia-
gnigcia tego, co w historii zbawienia jest darem ofiarowanym przez boska
mito$¢ ludzkiej stabosci’. Poprawnie pojeta nadzieja chrzescijanska nie
jest watpliwym optymizmem. To przekonanie w wierze i na niej oparta
Boza pewnos¢, poniewaz Jezus Chrystus, Wcielony Syn Bozy, prawdzi-
wy Bég i prawdziwy cziowiek dobrowolnie poszedt na smier¢ krzyzowa.
To Jest nie tylko fundament nadziei, ale i gwarant jej twoérczej owocno-
§ci®. Zatem w Chrystusie, Bozym Synu, nic nie moglo oddzieli¢ ludzi od
mitosci Boga (por. Rz 8, 35-36; 2 Kor 12, 10) . Nawet Chrystus nie moze
tego uczynié, bo On za wszystkich zmartwychwstat.

Krzyz Jezusa z Nazaretu, i Jego postuga jednania wobec ludzi i swiata
pokazuje nam Boga kochajacego i petnego mitosierdzia. Dziata On w hi-
storii jako Pan Zzycia, ktéry w peini czaséw oddat siebie w Synu na $mieré
wiodaca ku zyciu i wiecznej jednosci (por. Ef 1, 10). To dokonato si¢ po-
przez Odkupienie, ktérego skutki sa trwale, az do paruzji. W eschatolo-
gicznych dziejach zbawienia byl to wazny dar prowadzacy ku zyciu
i zbawieniu'®. Nowotestamentalna prawda paschalnego zwycigstwa jest
adresowana do wszystkich rozeznajacych znak Jezusa oraz otwartych na

sciach o Krélestwie Bozym, w: Krolestwo Boze w Pismie Swietym, red. S. Each, M. Fili-
piak, Lublin 1976, s. 120-121; Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, oprac. F. Gryglewicz Poznan 1974, s. 374-380.

"Por. Ch. H. Do dd, The Interpretation of the Fourth Gospel, London 1953, s. 145-148;
R. E. Brown, The Paraclete in the Fourth Gospel, ,New Testament Studies” 13:1966/67,
s. 113-132; A. M. Kothgaser, Die Lehr-, Erinnerungs-, Bezeugungs- und Einfiihrungfun-
ktion des johanneischen Geist-Parakleten gegenuber der Christus-Offenbarung, ,Salanticen-
sis” 33:1971,s. 557-598; H.van den Bussche, Jean.., s. 302-305.

8 Por. H. Ordon, Eschatologia czwartej Ewangelii, [w:] Biblia o przysztosci, red. L.
Stachowiak, R.Rubinkiewicz Lublin 1987, s. 133-136; E. Malatesta, The Spi-
rit Paraclete in the Fourth Gospel, ,Biblica” 54:1973, s. 539-550; H. Zimmermann, Das
absolute ,,Ego eimi” als die neustamentliche Offenbarungsfornel, ,Biblische Zeitschrift. Neue
Folge” 4:1960, s. 27-271; N. L azure, Les valeurs morales de la théologie johannique, Paris
1965, s. 295-298.

® Por. List do Rzymian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, oprac. K. Romaniuk,
Poznan 1978, s. 146-148; B. Hiring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti
e laici, vol. 2, Roma 1980, s. 505; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej
wolnosci i wyzwoleniu, 53.

' Por. P. Stuh 1 macher, Erwagungen zum ontologischen Charakter der , kaine ktisis”
bei Paulus, ,Evangelische Theologie” 27:1967, s. 1-35; H. Schlier, Der Brief an die Ephe-
ser, Disseldorf 1957, s. 64-66; D. C ap one, Teologia morale e storicita della persona, [w:]
Fondamenti biblici della teologia morale. Atti della XXII Settimana Biblia, Brescia 1973,
s. 57-59; F. Targonski, Morale biblica e teologia morale. Alcuni problemi concernanti
l'applicabilita della morale biblica alla teologia morale di oggi, Roma 1982, s. 84—87.
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Jego dar eschatologiczny (por. 2 Kor 5, 15; Flp 2, 8-10; Kol 1, 18)!.
Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, w ktére wlacza chrzest, oznacza
zerwanie z egoizmem i grzeszna przeszloscia (por. Rz 14, 7-9; Ga 2, 20).

Wobec ukrzyzowania Jezusa z Nazaretu chrzescijanie w swych wybo-
rach moralnych nie moga pomijaé¢ konsekwencji wiary. Zatem winni s3
nie tylko ci, ktorzy — indywidualnie czy kolektywnie — nie byli zdolni
podja¢ swego powolania (cho¢ nie mozna pomniejsza¢ i tego aspektu,
zwlaszcza ze podpowiada go rozeznanie przez czlowieka jego drogi).
Idzie tu o otwarcie si¢ ku przyszloséci, ktora w wymiarze eschatologicz-
nym niesie w sobie misterium wiary otwartej na Boga i na czlowieka.
Chrzescijanstwo patrzy na realizowane powolanie (osobowe czy wspol-
notowe) przez krzyz. Tylko Jezus ukrzyzowany widzi histori¢ i wspotcze-
sny $wiat oraz jego perspektywy (szczegélnie perspektywy eschatolo-
giczne). Rozmaite (i czgsto przeciwstawne) sa propozycje rozwigzania
ludzkich probleméw. Zglaszaja je systemy ekonomiczne, polityczne,
kulturowe i psychologiczne (te ostatnie proponuja rozeznawanie siebie
jako swoiste panaceum na zycie). Chrzescijanstwo zachg¢ca do pochylenia
si¢ nad wymaganiami Chrystusa. To nie jest magia — tu potrzebna jest ak-
ceptacja, zaangazowanie oraz Swiadomy udzial w tym, co si¢ podejmuje.

W sensie ogélnym — zwlaszcza poprzez niesione powotania — chrze-
scijanie powinni by¢ pierwszymi, ktorzy mowia prawde. Winni by¢ glo-
sem protestu wobec zla, przemocy i niesprawiedliwosci, a jednoczesnie
powinni by¢ odwazni w swoich pytaniach o dobro, sprawiedliwos¢, soli-
darno$¢ czy milosé. Pytaniom tym winno tez towarzyszy¢ zaangazowanie
na rzecz realizacji owych wartosci. W historii zbawienia szczegdlne miej-
sce nalezy si¢ swigtym — znakom bliskosci Boga — z kazdego czasu, ze
wszystkich ludéw i narodéw, jezykéw i powotan. Na przykiad $w. Fran-
ciszkowi z Asyzu, wzywajacemu sredniowieczna Europ¢ do ewangelicz-
nej prostoty i ubdstwa. Albo Matce Teresie z Kalkuty, ktora — realizujac
ubogimi srodkami przeslanie ewangeliczne — niosta dar mito$ci, zwlasz-
cza chorym i umierajacym w slumsach Indii. Albo Dorothy Day, przeciw-
stawiajacej si¢ militaryzmowi. We wszystkich tych przypadkach warto
zwrécié uwage na ubdstwo srodkéw, ktérymi postugiwali sig¢: Franciszek,
Matka Teresa czy Dorothy Day. Ale tu bardziej licza si¢ postawy ludzi,
ich wybory moralne, ktére dyktuja osobowe zaangazowanie.

" por. A. Jankowski, Eschatologia bibliina Nowego Testamentu, Krakéw 1987,
s. 169-171; C. S pici, Purgatoire, [w:] Dictionnaire de la Bible. Supplement..., t. 8, s. 560,
O. B et z, Die Eschatologie in der Glaubensunterweisung, Wilrzburg 1965, s. 300-302; Listy
wiezienne. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, oprac. A. Jankowski OSB, Poznah
1962, s. 119-124; E. Beaucamp, La Bible et le sens religieux de I'univers, Paris 1959,

s. 190-192.
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Zmartwychwstanie

Gdy prawie dwa tysiace lat temu nasladowcy Jezusa z Nazaretu mo-
wili o Nim i Go zwiastowali, to wdOwczas proklamowali Jego zmar-
twychwstanie (por. Mk 16, 14; 1 Kor 15, 12-17.20; 1 Tes 4, 14; 1 P 3,
21)". A zatem centrum ich postugi nie stanowito Jego nauczanie ani Jego
cuda, ktére budzity zdziwienie, ani Jego styl zycia, ani Jego osobowosé.
Cialo zrodzone z Dziewicy Maryi cierpialo w czasie megki i $mierci krzy-
zowej — i jednoczesnie zmartwychwstato jako przemienione mitoscia ku
Ojcu i ludziom. Pokazanie rak i boku usuwa wszelkie watpliwosci:
uczniowie widzg Jezusa, od ktérego otrzymuja wladze¢ odpuszczania
grzechow nie tylko dla siebie, ale takze dla swoich nastgpcéw. Wiadze te
otrzymuje kolegium apostolskie, ktére jest darem Ducha Swietego (por.
Lk 24, 36-43; J 20, 22-23)". Cialo Jezusa przeszto zwyciesko przez
ostatnig barierg, tj. Smier¢ na krzyzu. W tej drodze zbawczej Jezus z Na-
zaretu jest odtad Chrystusem, to znaczy jedynym ,,namaszczonym”, Me-
sjaszem.

Zmartwychwstaty Jezus, widziany oczami wiary, jest obecny az do
skonczenia czasoOw (por. Mt 28, 20). Dzigki tej obecnosci i asystencji
Ducha Swigtego trwa dzielo zbawienia'®. Zmartwychwstaly nie jest
tylko symbolem zmiany w samopoznaniu. W wyniku Zmartwychwstania
uczniowie zostali przemienieni w tym sensie, ze przewartosciowali spo-
tkanie z zyjacym Panem (por. Mk 16, 12-14; Lk 24, 13-43; J 20, 19-29;
21, 1-14). Dzi¢ki temu byli zdolni przyja¢ smier¢ jako swiadkowie Jezusa
z Nazaretu, a nie wlasnych idei'.

2 por. A.Feuillet, Le Mystére Pascal et la resurrection des chrétiens d’apreés les Epi-
tres pauliniennes, ,Nouvelle revue theologique” 79:1957, s. 349-351; A. Jan kowski,
Duch Swiety a zmartwychwstanie ciata, ,,Cz¢stochowskie Studia Teologiczne” 1:1973, s. 63—
-75; A. Feuillet, Mort du Christ et mort du chretien d’aprés les Epitres pauliniennes,
»Revue biblique” 66:1959, s. 481-513; P. Grelot, Swiat, ktory ma przyjsé, Warszawa 1979,
s. 80-85; W. Bouwmeester, L'alleanza nella Bibbia, Bari 1972, s. 122-124; H.-D.
Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 87-89.

B3 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium..., Bd. 3, s. 157; U. B. Mt 1-
ler, Parakletvorstellung im Johannesevangelium, .Zeitschrift fur Theologie und Kirche”
71:1974, s. 31-77; H. S. Benjamin, Pneuma in John and Paul, ,Biblical Theology Bulle-
tin” 6:1976, s, 27-48; G. Becquet, Le Christ resuscite transfére sa mission a la commu-
nauté des croyants (Jn 20, 19-31), ,Esprit et Vie” 80:1970, s. 193-196.

4 Por. M. A. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testa-
ment, Paris 1978, s. 155-159; A. Jankowski, Od Ducha Jahwe do Ducha Parakleta. Pro-
ces tworzenia si¢ pneumatologii biblijnej NT, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 30:1957, s. 57—
-59; G. Bonnet, Au nom de la Bible et de I’Evangile, quelle morale?, Paris 1978, s. 83—85;
W. Vogels, God’s Universal Covenant A Biblical Study, Ottawa 1979, s. 134-147; J.-M.
Faux, La Foi du Nouveau Testament, Bruxelles 1977, s. 375-380; C. Caffarra, Viventi in
Cristo, Milano 1981, s. 24-25.

15 por. Ch. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, London 1966; W. B o -
uwmeester, L'alleanza nella Bibbia..., s. 124; O. Betz, Der Paraklet, Leiden 1963;
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Alternatywa: Jezus historii — Chrystus wiary, wprowadza wazne roz-
réznienie, ktérego poczatkowo nie dostrzegano. Byt On Jezusem z Naza-
retu, z ktérym spotykali si¢ i rozmawiali. Rozeznawali Go w ludzkich po-
stawach i spelnianych dzielach. Dostrzegali niesione przezen funkcje
zbawcze, odniesione do mesjanskich zapowiedzi Starego Przymierza, kté-
re speknily si¢ na ich oczach w Nowym Przymierzu. Jezus nie pozostawit
po sobie spisanego stowa. Uczynili to Jego uczniowie (por. J 21, 24-25;
Dz 1, 1-4). Pozostala po Nim natomiast wspélnota, spoleczno$¢ nasla-
dowcow, ktora jest Jego widzialnym ciatem, ludem Bozym. Wigcej, ona
jest i pozostanie wyjatkowym zwiastunem i jednoczesnie nosnikiem Jego
samego oraz Jego zbawienia — jest Kosciotem'®. Zatem to wspélnota wia-
ry, inspirowana Duchem Swigtym, pisze Ewangelie i inne pisma, spisuje
zycie Mistrza z Nazaretu oraz poczatki Jego wspdlnoty zbawczej. Pisze
zwlaszcza o Smierci i zmartwychwstaniu Pana. Wazne bylo tu przepo-
wiadanie najblizsze czasowo Jezusowi zmartwychwstalemu. To spisane
z czasem $wiadectwo, wyrazone w Ewangeliach, jest jednoczesnie zy-
ciowym interpretowaniem drég zbawczych Jezusa z Nazaretu.

»Szawle, Szawle” (Dz 9, 4), wota zmartwychwstaly Chrystus, do tego,
ktory wchodzi w nowe zycie i jednoczesnie wychodzi ze starego zycia,
ktéoremu byt tak wierny — ,,ciagle jeszcze sial groz¢ i dyszat zadza zabija-
nia” (Dz 9, 1). Jezus wchodzi w zycie Szawla, podczas jego podrézy
zmierzajacej do uwigzienia ,,zwolennikéw tej drogi” (Dz 9, 2) w Da-
maszku. Jezus z Nazaretu stawia mu pytanie, zawierajgce w sobie reflek-
sj¢ nad przeszloscia oraz wychylenie ku przyszlosci: ,,Dlaczego Mnie
przesladujesz?” (Dz 9, 4). Powolanie Szawla z Tarsu do apostolatu byto
waznym wydarzeniem w dziejach Nowego Przymierza (por. Dz 9, 1-19;
22, 3-21; 26, 9-18). Pod Damaszkiem wydarzylo sie niezwykle spotkanie
Szawla z Chrystusem — to ono bylo dlan zrédltem apostolatu. Szawetl wi-
dzial Chrystusa zmartwychwstalego, a zatem bylo ono dowodem, ze Je-
zus jest Mesjaszem'’. Warto zauwazyé, ze Apostol narodéw oddziela wi-

A. Feuillet, La recherche du Christ dans la Nouvelle Alliance..., s. 107-112; F. Po -
esch, Pneuma und Wort. Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des Johannesevange-
liums, Frankfurt 1974; W. Barclay, Er wird euch einen Beistand geben, Berlin 1973;
E.Schweizer, Der Heilige Geist, Stuttgart 1978.

16 Por.S. Morrow, Jo 21: Indagatio in Ecclesiologiam Ioanneam, ,,Verbum Domini”
45:1967, s. 47-51; 1. Ghiberti, Missione e primato di Pietro secondo Giov 21, [w:] Atti
della XIX Settimana Biblica, Brescia 1967, s. 167214,

" Por. R. Schnackenburg, L'esistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento, Mo-
dena 1971, s. 42-44; ). S z1 a g a, Eschatologia Listu do Hebrajczykéw, [w:] Biblia o przyszio-
fci..., s. 96-98; G. Piana, Religione e morale nella riflessione cristiana, [w:] G. Piana,
C. Caffarra, Principi di morale religiosa, Bologna 1972, s. 137-139; A. Sus k i, Wezwanie do
pokuty w Nowym Testamencie, ,,Ateneum Kaptanskie” 89:1977, s. 28-30; K. H. Schelkle,
Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Etos, Krakow 1984, s. 62—63.
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dzenie pod Damaszkiem od innych widzen (por. Dz 16, 10; 22, 18-19;
2 Kor 12, 2). Pod Damaszkiem zobaczy! on uwielbionego Jezusa — tak jak
widzieli Go w ciele apostolowie, gdy jadt z nimi (por. Lk 24, 41-43), tak
jak widzial Go Piotr (por. J 21, 15-19), Jedenastu (por. Mk 16, 14; Lk 24,
36-43;J 20, 19-23) i ,,pieciuset braci réwnoczesnie” (por. 1 Kor 15, 6)'5.

Tylko w zmartwychwstalym Jezusie chrzescijanie dochodzg do po-
znania prawdy, Ze niosa zbawcze powolanie. Wraz z calg swa natura, kto-
ra we Wcieleniu przyjal Jezus z Nazaretu, jest ono ukochane przez Boga.
Wigcej, w Jezusie z Nazaretu, znajduje miejsce na prawicy Ojca, ktory
ukochat Syna (por. Mt 22, 44; 26, 64; Mk 12, 36; 14, 62; 16, 19; Lk 20,
42; Dz 2, 25.33-34; Rz 8, 34; Hbr 1, 13; Ap §, 7)19. Zatem chrzescijan-
skie wyobrazenie czlowieczenstwa winno byé dalekie od platonskiej te-
sknoty, by uwolni¢ si¢ od cielesnosci (ono bowiem — wedtug tych idei —
ogranicza czlowieka i tkwigce w nim mozliwosci). Wierzacy w zmar-
twychwstanie Chrystusa wiedza, ze wszystko wlaczone jest w moc dzia-
lajacego Pana (por. 2 P 3, 13; Ap 21, 1; Iz 66, 22)%.

Wiara paschalna weryfikowana jest tradycja chrzescijanskiego huma-
nizmu, a ten jest otwarty na kazdego cztowieka, zwlaszcza w perspekty-
wie zycia wiecznego (por. J 14, 1-3). Wiara w Chrystusa zmartwych-
wstalego ma by¢ silna — jak wiara w Boga. Wezwanie zaklada, ze Jezus
jest Bogiem. Ko$ciét obejmuje t¢ prawde malarstwem, muzyka, archi-
tektura, poezja, nauka, filozofia i teoriami spotecznymi’'.

Wiara w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa umozliwita sw. Toma-
szowi z Akwinu wykorzystanie mysli poganskiego filozofa Arystotelesa —
to spotkanie w prawdzie antropologicznego rozeznania czlowieka daje
wazne spojrzenie na dzieje zbawienia, ktorych centrum jest Jezus z Naza-

"Por.Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,Reconciliatio et paenitentia”, 20; J. M.
Casabo Suque, Teologia moral en San Juan, Madrid 1970, s. 127-129; R. Schnac-
kenburg, L'esistenza cristiana..., s. 44-46; H. Schlier, Zum Begriff des Geistes nach
dem Johannesevangelium, [w:] Neutestamentliche Aufsatze fiir J. Schmid, Regensburg 1969,
s. 233-239; A. Jankowski, Eschatologiczne znamiona postannictwa Ducha Parakleta,
[w:] Egzegeza sw. Jana,red. F.Gryglewicz, Lublin 1976, s. 81-100.

9 Por. S. Zedda, L ’escatologia..., vol. 2, s. 418-420; A. Jank o wski, Eschatologia
biblijna Nowego Testamentu..., s. 42—45, 245; List do Rzymian..., s. 146-148.
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Eschatologie im Alten Testament, Darmstadt 1978, s. 312-319; P. Buis, La notion de
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bibliina Nowego Testamentu..., s. 124-125; 131-133; W. Bousset, H. Gressmann, Die
Religion des Judentums, Tibingen 1966, s. 269-280; R. Rubinkiewicz Eschatologia.
Ksiegi Apokalipsy, [w:] Biblia o przysztosci..., s. 149-150; L. Krinetzki, L'dlliance de
Dieu avec les hommes, Paris 1970, s. 129-132,

2 por.H.van den Bussche,Jean..,s. 395-398; R. H. Gundry, ,,In My Father’s
House are many Monai” (Jo 14, 2), ,Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft und
die Kunde des Urchristentums” 58:1967, s. 72-83; Ewangelia wedtug sw. Jana..., s. 310-313.
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retu. Ta sama wiara ksztaltowala geniusz Michala Aniota, wykorzystuja-
cego klasyczne motywy na $cianach kaplicy Sykstynskiej oraz w innych
dzietlach malarskich, w rzezbach, a nawet w architekturze. Gdy kre$lit on
artystycznie prawdy zbawcze tak Starego, jak i Nowego Przymierza, sig-
gal do rozeznania cztowieka i jego relacji usystematyzowanych przez sta-
rozytnos¢. Wydaje si¢, ze byl spokojny o ewentualng konfrontacj¢ jego
propozycji z nauczaniem Magisterium Kosciota i teologia. To podpowia-
da chrzescijanom, by szukali znakéw obecnosci Bozego slowa, ktore jest
w kazdym czasie i kazdej kulturze. Nie moze by¢ ono ograniczone zad-
nymi — ludzkimi czy chrzescijanskimi — kategoriami. Zatem ci, ktérzy
oddaja czes¢ zmartwychwstatemu Jezusowi, powinni takze uzna¢ pigkno,
zrodzone z ludzkich mysli.

Trzeba pamigtac, ze ludzka natura nie jest tylko zachowana w zmar-
twychwstalym Chrystusie — ona jest w Nim udoskonalona. Chrystus
zmartwychwstaly ujawnia si¢ w opowiadaniach ewangelicznych: prze-
chodzi przez zamknigte drzwi (por. J 20, 19.26); nie moze by¢ rozpoz-
nany, mimo spotkania z ludzmi, ktérzy Go dobrze znajg (por. Lk 24, 13-
-35; J 20, 11-18; Mk 16, 12-13)*%; nalezy do innego istnienia, jest
,hieuchwytny”. Taka rzeczywisto$¢ Jezusa zmartwychwstalego nie moze
by¢ ograniczona przez myslenie typowe dla cztowieka. Trzeba poka-
zaé, ze jest to nie tyle oslabienie wizji czlowieka, ile jej wypetnienie, za-
poczatkowane we Wocieleniu i przynalezace do rzeczywistosci paschal-
nej. Chrystus zmartwychwstaly przynalezy do nowego $wiata, ktéry
z trudem jest rozeznawany ludzkimi zmystami: ,,ani oko nie widzialo, ani
ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdotalo pojaé, co Bdég przygo-
towat dla tych, ktorzy go mituja” (1 Kor 2, 9).

Taka jest natura czlowieka, i dlatego wyzwala si¢ pragnienie — pewien
niepok6j w zakresie wiary. Sw. Augustyn powiedziat, ze chrzescijanstwo
jest jak pielgrzymowanie poprzez swiat do nieba: gdy cieszy sceneria zy-
cia — albo jesli wydarza si¢ cierpienie — nie traci si¢ przez to zwycigstwa
zmartwychwstania. Kazde doswiadczenie jest ukierunkowane ku spehie-
niu w Jezusie zmartwychwstatym. Chrzescijanie winni ukierunkowa¢ si¢
na transcendencj¢. Wiara powinna rodzi¢ w nich postawe, ktéra duchowi
mistrzowie okreslaja jako ,,oddzielenie”, ,,oderwanie” czy ,,0bojetnos¢”.
Stworzenie winno by¢ kochane, miedzy innymi jako dar ofiarowany przez
Boga. Ale okazuje sig¢, ze nic stworzonego nie moze wypetni¢ ludzkiego

2 por. A. Feuill et, La recherche de Christ dans la Nouvelle Alliance..., s. 93—102;
H.Langkammer, Problemy literackie i teologiczne Ewangelii Janowej, ,,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 29:1982 z. 2, s. 81-82; W. Bouwmeester, L’alleanza nella Bibbia,
Bari 1972, s. 122-124; E. M al at e sta, Interiority and Covenant. A Study of ,.einai en” and
,,menein en” in the First Letter of Saint John, Rome 1978, s. 315-317.
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serca. Jak mowi $w. Augustyn: ,,niespokojne jest serce czlowieka, dopdki
nie spocznie w Panu”. Podziwiajac swiat oraz czyniagc go sobie poddanym
(por. Rdz 1, 26.28), cztowiek poznaje i doskonali siebie. Idzie wiec o to,
aby stawa¢ si¢ ludzmi wiary, ktérzy sa coraz bardziej wolni, a wiec blizsi
prawdy o sobie samych. I wlasnie w tym kontek$cie chrzescijanie po-
winni wybiera¢ dar zmartwychwstalego Chrystusa.

Na rozpoczg¢cie Millennium papiez Jan Pawel II wezwal chrzescijan
do nowej ewangelizacji, ktora okaze si¢ skuteczna, o ile bedziemy zdolni
odkry¢ nowe sposoby przepowiadania. Jak Franciszek z Asyzu, ktory
wzywal do tego, zeby by¢ przyjacielem sultana, mimo ze ten podejmowat
walke z chrzescijanstwem. Albo jak Matka Teresa, gloszaca Ewangeli¢
nie stowem, ale calym zyciem.

Historia ucznidéw Jezusa z Nazaretu to dzieje ludzi przemienionych
przez Jezusowe wcielenie, ukrzyzowanie i zmartwychwstanie. Ale to tak-
ze historia chrzescijan slabych, niedoskonatych, grzesznych. Kazdy czas
ma swoich me¢czenniké4w. Minionemu stuleciu towarzyszy horror wynisz-
czania osob i calych narodow, spolecznosci, religii. Na pierwszym miej-
scu trzeba tu wymieni¢ Holokaust (jego symbolami sa: ob6z koncentra-
cyjny Auschwitz-Birkenau, Janusz Korczak i jego droga do Treblinki czy
Powstanie w Getcie Warszawskim). W tym stuleciu ludzka krew w wielu
miejscach wsaczyla si¢ w ziemi¢. Na poczatku XX wieku armenscy
chrze$cijanie doswiadczyli rzezi dokonanej przez Turkéw. W latach 20.
i 30. w Rosji wymordowano cale wspodlnoty prawostawnych mnichéw.
Prze§ladowan doznawali ukraifiscy katolicy (grekokatolicy), wierni trady-
cji wschodniej (ich meczenstwo trwato réwniez w Polsce i innych krajach
Europy Srodkowowschodniej). Pod wptywem rewolucyjnych idei ate-
istycznych, rozstrzeliwano katolikow wypedzano, meksykanskich chrze-
scijan — tak duchownych, jak i swieckich. Podczas II wojny swiatowej
zgingla trzecia czesé polskiego duchowienstwa (wielu ksigzy zostato
zamg¢czonych w obozach koncentracyjnych, zwlaszcza w Dachau). Nie
mozna tu takze pomina¢ dramatu toczacego si¢ w ZSRR, na ,,nieludzkie;j
ziemi”. Takze w ostatnim péiwieczu w wielu krajach swiata chrzescijanie
sq wcigz wigzieni i mordowani z powodu wiary w Jezusa Chrystusa.

Historia chrzescijanstwa opowiadana jest przez krew meczennikow.
Ta prawda pozwala rozezna¢ wolnos$¢ nie tylko jako dar od Boga, ale
takze jako konsekwencj¢ wiary. Natomiast pojawiajace si¢ w dziejach
pragnienie ,,odgrywania” Boga, wspdétzawodnictwo z Nim — zawsze kon-
czy si¢ $miercia. I jest droga donikad.
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THE GIFT OF INCARNATE AND PASCHAL CHRIST

Summary

The birth of Jesus is not simply the emergence of a great man, a prophet, a religious gen-
ius; it marks the moment when eternity crossed into time, when divinity intersected humanity,
when the Light shone in the darkness.

The Incarnation — the belief that the eternal Son of God assumed human nature — exposes
that intuition as false. The true God does not cling to Himself but gives Himself away in love,
rejoicing to share completely the life of His creatures. In turn, these creatures discover who
they truly are not in opposition to God but through a radical self-surrender to God’s generos-
ity. We are not rivals of God but friends. God is closer to us than we are to ourselves, not only
because we depend upon Him for our existence but, more radically, because of the Incarna-
tion. The eternal Son of God’s enfleshment in Jesus is the ground for respect for the dignity of
each individual human being. Any other ground can become a slippery slope, shifting with
political decisions about who is 2 human being. If God’s eternal Word become one of us in or-
der to offer eternal life teach of us, then no human being is dispensable. When “history” or the
state or “the will of the people” become absolute, then human beigs, even millions of them,
become expendable. Or to turn the critical light of faith more directly upon our own culture,
when comfort or convenience or economic security or individual autonomy are paramount, the
lives of those not yet born, of the unfit and the elderly, are in danger.

The lives of those who suffer and the historical meaning of death itself change when seen
in the shadow of Christ’s cross. St. Paul called the cross a folly and a stumbling block, and it
has been that for 60 generations. The cross purges of all sentimentalism the belief that God is
love. The Father sent his only begotten Son into flesh, into history, into the agony of being
human and finally into death itself in an attempt to gather back all those who have wandered
from the divine love. This is tough love and hardheaded hope. Whenever Christians look
through the lens of Christ’s cross, they see a world that, left to its own devices, will crucify the
Son of God. Whenever ideologues of any stripe propose a utopian solution to our problems,
whenever a scheme of economic, political, cultural or psychological reform is put forward as
a panacea, Christians ought to be the first to raise their voices in protest. That we have not al-
ways done so tells us who we remain: Christians not yet fully marked with the sign of the
CTosS.

When the disciples of Jesus 2000 years ago first spoke of Him, they proclaimed His resur-
rection from the dead. Their focus was not on His teaching nor His miracles, His manner of
life or personality. They preached a Jesus crucified and risen from the dead. The same body
born of the Virgin Mary suffered death and then rose, transformed forever, no longer bound by
the limitations of space and time because it had passed through the last barrier, death itself. Je-
sus is the Christ, perfectly free because he freely accepted death for our salvation. All the
musings about the difference between the Jesus of history and the Christ of faith make a dis-
tinction the first disciples would not have recognized. Jesus never wrote a book; it is the com-
munity which is His visible body that is every age’s link to Him. The community of faith, un-
der the inspiration of the Holy Spirit, wrote the Gospels years after the Gospel was first
preached; and the written witbess of the Gospel text is interpreted within that living commu-
nity in continuity across the ages. Outside the life of that community of faith, Jesus is just
a figment of someone’s imagination, often a projection of someone’s desires, the subject of an
intelectual parlor game. The history of Jesus’ disciples over the past 2000 years is a history of
God’s grace and their cooperation with His grace. It is a history of a world radically changed
by Jesus’ incarnation, crucifixion and resurrection from the dead. It is also a history of Chris-
tians’ sinning and of their being sinned against. Every people and human group has its mar-

tyrs.



