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UDZIAL WIERNYCH
W DZIALALNOSCI POLITYCZNEJ
Aspekt kanoniczno-pastoralny

Papiez Jan Pawet II naucza, ,,ze prawo i obowigzek uczestniczenia
w polityce dotyczy wszystkich i kazdego; formy tego udziatu, plaszczy-
zny, na jakich on si¢ dokonuje, zadania i odpowiedzialno$¢ moga by¢
bardzo rézne i wzajemnie si¢ uzupetnia¢” (ChL 42). W dzialalnosci poli-
tycznej jest obecny Kosciél najpierw przez swoja nauke spoleczna,
a z kolei poprzez swoich czlonkoéw, zwlaszcza wiernych swieckich. Wy-
daje sig, ze wszyscy wierni, uczestniczac w dzialalnosci politycznej winni
wspoétpracowaé z innymi obywatelami. Ta wspélpraca jawi si¢ w szcze-
golny sposob w panstwie. Dla wspdlnoty politycznej preferuje si¢ ustrdj
demokratyczny, ktéry zastuguje na aprobatg woéwczas, jesli shuzy czlo-
wiekowi, rodzinie, i narodowi.

OBECNOSC KOSCIOLA W POLITYCE

Kodeks prawa kanonicznego stwierdza:

Kosciolowi przystuguje prawo gloszenia zawsze i wszedzie zasad moralnych,
réwniez do porzadku spolecznego oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach
ludzkich, na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie
czlowieka” (kan. 747 § 2).

Zadaniem Urzedu Nauczycielskiego Kosciola jest gloszenie zasad mo-
ralnych dotyczacych porzadku spotecznego i wszystkich spraw czlowie-
ka, ktéory w tym porzadku zyje. Uzasadnieniem tego zadania jest troska
Kosciola o czlowieka, o jego godnos¢ i zbawienie. Gloszone przez Ko-
$ciot zasady odnowy porzadku spotecznego, politycznego i ekonomiczne-
go nie moga pozostac tylko teoria. Maja by¢ realizowane. Ich realizacja
nalezy do wszystkich wiernych, w szczeg6lnosci do wiernych swieckich,
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wezwanych przez Vaticanum II do odnowy $wiata, do odnowy porzadku
doczesnego'. Sobér watykariski II naucza:

Natomiast zadaniem ludzi $wieckich, z tytulu wlasciwego im powotania, jest szuka¢
krélestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej. Zyja
oni w $wiecie [...]. Tam ich B6g powoluje, aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kie-
rowani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do u§wiecania §wiata na ksztalt zaczynu,
od wewnatrz niejako (KK 31).

Uswigcanie swiata (consecratio mundi) polega na nadaniu porzadkowi
doczesnemu, jego urzadzeniom i rzadzacych w nim prawom nowego cha-
rakteru, uksztattowanego zgodnie z wola Boza wyrazong w przykazaniach
i prawie ewangelicznym. Poj¢cie ‘consecratio’ jest w tym przypadku ro-
zumiane zupelnie inaczej niz w prawie kanonicznym i liturgicznym, gdzie
oznacza wyjecie rzeczy spod uzytku swieckiego, a przeznaczenie ich do
kultu religijnego. Natomiast w konsekracji swiata chodzi o cos wprost
przeciwnego, o przygotowanie porzadku doczesnego do speiniania czyn-
nosci $wieckich, zgodnie z wola Boza®. To nauczanie soborowe o konse-
kracji $wiata znajduje swoje odzwierciedlenie w Kodeksie prawa kano-
nicznego:

Kazdy [$wiecki], zgodnie z wlasna pozycja, jest takze szczegdlnie zobowiazany
przepaja¢ i udoskonalaé duchem ewangelicznym porzadek doczesny, dajac w ten sposéb
w wykonywaniu tych spraw i w wypetnianiu $wieckich funkcji szczegdélne swiadectwo
Chrystusowi (kan. 252 § 2).

Przywolane sformulowanie kodeksowe nie uzywa pojecia ,konse-
kracja Swiata”, ale rzeczywistos¢, o ktorej mowi, dotyczy tej sprawy.

* W tekdcie artykutu i w przypisach zastosowano nast¢pujace skréty:

AAS -, Acta Apostolocae Sedis”

CA -Jan Pawel 11, Encyklika , Centesimus annus” (1 V 1991).

ChL -Jan Pawel II, Adhortacja posynodalna ,, Christifideles laici”, 30 XII 1988, Li-
breria Editrice Vaticana 1988.

DWR - Deklaracja soborowa Dignitatis humanae.

KBK - Kodeks prawa kanonicznego.

KDK - Konstytucja Gaudium et spes.

KK - Konstytucja o Kosciele Lumen gentium.

Nota - Kongregacja Doktryny Wiary, Nota doktrynalna dotyczqca pewnych kwestii zwiqza-
nych z udziatem i postawa katolikéw w zyciu politycznym (24 X1 2002), ,,Wiadomo-
Sci KAI”, 2612003, s. 27-31.

SRS -Jan Pawetl 1l Encyklika, Sollicitudo rei socialis” (1988).

VS -Jan Pawel 1L, Encyklika, Veritatis splendor” (6 V11 1993).

! Por. C. Strzeszewski, Chrzescijanin swiecki w zyciu spolecznym i gospodarczym,

,Communio” 1:1981) nr 6, s. 47—48.
2 Por. J. Dyduch, Obowiqzki i prawa wiernych Swieckich w prawodawstwie soboro-

wym, Krakéw 1985, s. 69-70.
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Swieccy, uswigcajacy $wiat, sa w nim obecni na zasadzie ziarna, przez
swoje Swiadectwo zycia we wszystkich zawodach i stanowiskach, w zy-
ciu rodzinnym, spolecznym i politycznym. Dokonuja oni w ten sposéb
ustawicznego rozszerzania si¢ Krélestwa Bozego na ziemi’. Uswiecanie
$wiata jest zadaniem wyplywajacym z przyj¢cia sakramentu chrztu
i bierzmowania. Jego realizacja nie powoduje zniesienia czy pomniejsze-
nia rzeczywistosci ziemskiej, ale przeciwnie — jest budowaniem chrzeéci-
janskiego postepu w $wiecie®.

Istotna cze¢scig porzadku doczesnego, spraw tego $wiata, jest polityka.
Urzad Nauczycielski Kosciota glosi:

Aby ozywia¢ duchem chrzescijafiskim doczesng rzeczywisto$¢ stuzac osobie i spote-
czefistwu, Swieccy nie moga zrezygnowa¢ z udzialu w pelityce, czyli z réznego rodzaju
dzialalnosci gospodarczej, spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb organiczny stuzy
wzrastaniu dobra wspélnego (ChL 42).

Wyznacznikiem i namiarem dziatalnosci politycznej winna by¢ obro-
na i promocja sprawiedliwo$ci, rozumianej jako cnota i sita moralna,
wspierajagca zaangazowanie na rzecz praw i obowiazkow kazdego
i wszystkich (por. ChL 42). Zasadniczym i podstawowym kryterium
dzialalnosci politycznej ,jest dazenie do wspdlnego dobra jako dobra
wszystkich ludzi i catego czlowieka, dobra, ktére jest dane i ktore gwa-
rantuje, ze jego przyjgcie jest sprawg wolnego i odpowiedzialnego wybo-
ru poszczegdlnych oséb czy stowarzyszen” (ChL 42). Dziatalnos¢ poli-
tyczna winna zmierzaé do prawdziwego rozwoju czlowieka. Dlatego sty-
lem i narzedziem polityki jest solidarnosé postrzegana jako ,,mocna
i trwala wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra
wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawd¢ odpowie-
dzialni za wszystkich” (SRS 38). We wlasciwie uksztaltowanej dziatalno-
sci politycznej muszg byé uwzgledniane zar6wno osoby jak i wspdlnoty.

Glos Urzedu Nauczycielskiego Kosciola nie przemilcza aktualnej,
dramatycznej sytuacji $wiata napawajacej groza i niepokojem. Papiez pi-
sze o niezliczonej rzeszy me¢zczyzn i kobiet, dzieci, dorostych i starcow,
ktorzy cierpig nieznosna n¢gdzg. Mowi o niezliczonej liczbie dzieci nie na-
rodzonych, bo zgtadzonych w lonie matek, dzieci porzuconych i maltre-
towanych przez wlasnych rodzicow, pozbawionych mitosci i nalezytej
opieki. W swiecie obok przepychu niestychanego bogactwa istniejq prze-

3 Por. J. Beyer, Laicat ou peuple de Dieu, [w:] Atti del Congresso Internazionale di
Diritto Canonico. La Chiesa dopo il Concilio, Milano 1972, s. 240-241.

4Por. A. Longhitano, La recente riflessione sui ministri e i riflessi sulla concezione
degli stati giuridici dei batezzati, ,Monitor Ecclesiasticus” 1981 nr 106, s. 426—427.
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razajace skupiska ubdstwa i nedzy duchowej oraz materialnej. Istnieje
niespotykana w historii intensywnos¢ wystgpujacych konfliktow, zbroj-
nych dzialan, bratobdjczych partyzantek, otwartych wojen i o niespotyka-
nych rozmiarach terroryzm. Zraniona jest takze dziedzina polityki, zde-
wastowana czg¢sto przez karierowiczostwo, kult wladzy, egoizm, korup-
cj¢, bezwzgledne niszczenie przeciwnikéw i niesprawiedliwo$é (ChL
5-6). Sytuacja taka jest nie tylko godna pot¢pienia i ubolewania, ale jest
takze poniekad wolaniem o odnoweg. To wolanie jest skierowane szcze-
golnie do katolikoéw swieckich.

Odpowiedzialnos$¢ za dziatalnos¢ polityczna ponosza wszyscy wierni:
swieccy i pasterze, Jednak zaangazowanie w dzialalno$¢ polityczna,
w odnowe polityki, jest przede wszystkim zadaniem wiernych $wieckich,
bo oni sg powotani przez Boga do odnowy porzadku doczesnego, w skiad
ktérego wchodzi polityka. Dlatego Papiez naucza, ze $wieccy sg zobo-
wigzani uczestniczy¢ w dzialalnosci politycznej i nie moga z niej zrezy-
gnowac (ChL 42). Wedlug Papieza, swieccy nie tylko nalezg do Kosciola,
lecz takze ten Kosciot stanowia, ,,oni sg Kosciotem” (ChL 9). Skoro
$wieccy stanowia Kosciot i sg koniecznymi uczestnikami dziatalnosci po-
litycznej, stad Koscidt poprzez nich jest obecny w polityce.

W tej optyce rodzi si¢ pytanie: Jak przedstawia si¢ udzial oséb du-
chownych w dziatalnosci politycznej? Wilasciwie postrzegana dziatalnosé
polityczna stuzy dobru wspdlnemu, Od takiej stuzby nie moga wymoéwié
si¢ ani z niej wylaczy¢ osoby duchowne. Poniewaz dzialalno$é polityczna
posiada wieloraki wymiar, dlatego sa w niej pewne dziedziny, z ktérych
duchowni — ze wzgledu na swoje postannictwo religijne — powinni si¢
wylaczy¢é. W Kodeksie prawa kanonicznego zapisano:

§ 1. Duchowni powinni jak najbardziej popiera¢ zachowanie mi¢dzy ludZmi pokoju
i zgody, opartej na sprawiedliwosci.

§ 2. Nie moga bra¢ czynnego udzialu w partiach politycznych ani w kierowaniu
zwiazkami zawodowymi, chyba 2e¢ — zdaniem kompetentnej wladzy koscielnej — bedzie
wymagala tego obrona praw Koéciota lub rozwéj dobra wspélnego (kan. 287).

Dzialalnos¢ w partiach politycznych i w zwiazkach zawodowych jest
zajeciem, z ktérego duchowni, z woli KosSciola, powinni zrezygnowacé ze
wzgledu na to. ze speiniajq postuge koscielna wobec wiernych nalezacych
do réznych ugrupowan politycznych i zawodowych. Wydaje si¢ jednak,
ze ustawodawstwo panstwowe nie jest uprawnione do wydawania takich
zakazéw, winno bowiem wszystkich obywateli traktowa¢ jednakowo.

Po linii postrzegania wiernych $§wieckich jako petnoprawnych i odpo-
wiedzialnych uczestnikow polityki idzie Nota doktrynalna dotyczqca
pewnych kwestii zwiqzanych z udziatem i postawq katolikéw w zyciu po-
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litycznym (zob. Nota). Ksztattujac porzadek rzeczy doczesnych, w tym
prowadzac dzialalno$¢ polityczna, katolicy $wieccy winni si¢ kierowaé
prawym sumieniem, ktére ma by¢ jedno i jednolite:

W ich Zyciu nie moze byé dwoch réwnoleglych nurtéw: z jednej strony tak zwanego
zycia duchowego z jego wlasnymi wartosciami i wymaganiami, a z drugiej tzw. zycia
$wieckiego, obejmujacego rodzing, prace, relacje spoleczne, zaangazowanie polityczne
i kulturalne (Nota, 6).

Nauczycielski Urzad Kosciola pragnie ksztaltowaé i o§wiecaé sumie-
nia wiernych, zwlaszcza tych, ktérzy poswigcaja si¢ dzialalnosci poli-
tycznej (Nota, 6). Prawidlowo uksztaltowane sumienie chrze$cijanskie
poprawnie odczytuje naturalny porzadek etyczny, czyli zasady wyptywa-
jace z naturalnego prawa moralnego, potwierdzonego w Objawieniu Bo-
zym, a wyrazonego przede wszystkim w dekalogu. Naturalny porzadek
moralny wyklucza pluralizm etyczny, relatywizm i nie dopuszcza w tej
dziedzinie zadnych odst¢pstw, wyjatkéw czy kompromiséw (Nota, 3).

WSPOLPRACA KOSCIOLA Z PANSTWEM

Relacje migdzy Kosciolem a panstwem winny by¢ rozpatrywane na
dwoch plaszczyznach. Jedna plaszczyzna to odniesienie panstwa do wier-
nych jako obywateli i na odwrét; wéwczas, gdy podejmuja dzialalnos¢
polityczng indywidualnie lub w organizacjach, kierujac si¢ glosem su-
mienia chrzescijanskiego. Druga plaszczyzna to odniesienia zachodzace
miedzy Kosciolem a panstwem jako dwiema odr¢bnymi wspélnotami’.
Zasady wypracowane przez sobor watykanski II regulujace stosunki Ko-
$ciél — panstwo, s3 nastgpujace:

1. Fakt pluralizmu $wiatopogladowego i religijnego obywateli przy-
nalezacych do tego samego panstwa.

2. Zasada wolnosci religijnej przystugujaca obywatelom zaréwno
w wymiarze indywidualnym jak i spolecznym.

3. Zasada autonomii i wzajemnej niezaleznosci KosSciola i panstwa,
gloszaca ich suwerennos$¢ i rozgraniczenie kompetencji.

4. Zasada wspoélpracy migdzy Kosciolem i panstwem wyplywajaca
z ich stluzebnego charakteru, bowiem obie wsp6lnoty maja sluzy¢ tym
samym ludziom®.

5 Por. J. Krukowski, Stanowisko Soboru Watykanskiego Il wobec rozdziatu Kosciota
od parstwa, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 27:1980 z. 5, s. 53-62.

6 Por. R. Sobafis ki, Obecnosé jako zasada stosunku Kosciota do panstwa, ,Prawo Ka-
noniczne” 25:1982 nr 1-2, s. 32-35.
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Zaprezentowanymi w nauczaniu soborowym zasadami zastapiono
dotychczasowg teori¢ odniesienia Kosciola i panstwa, mianowicie teorig
0 dwéch spotecznosciach doskonatych. Glosita ona, ze Kosci6t oraz pan-
stwo sg spolecznosciami doskonalymi, a wigc posiadajacymi samoistne
cele i wszystkie srodki, aby je osiagnaé. W oparciu o te teorie Kosciét
bronil swojej niezaleznosci 1 jako rownorzg¢dny partner nawiazywat kon-
takty z pafistwami’. Teoria o spolecznosciach doskonalych podkreslata
podobienstwo Kosciota do wspélnot politycznych, a nawet probowata de-
finiowaé Kosciol jako ,,panstwo szczegolnego rodzaju”, akcentujac ze-
wnetrzny instytucjonalny aspekt Kosciota®.

W kontekscie nauczania Vaticanum II o Kosciele teoria ta przestata
by¢ sila inspirujacg stosunki migdzy Kosciotem a panstwem. W naucza-
niu soborowym Kosciot jawi si¢ jako rzeczywistos¢ sakramentalna i mi-
steryjna, spajajaca w jedno byt nadprzyrodzony, niewidzialny z bytem
widzialnym, spolecznym:

Chrystus [...] ustanowil swéj Kosciét swigty, t¢ wspdlnotg wiary, nadziei i mitosci, tu
na tej ziemi jako widzialny organizm... Wyposazona za$ w organa hierarchiczne spolecz-
nosé i mistyczme cialo Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa, Kosciét
ziemski i Ko$ciét bogaty w dary niebieskie; nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy
odrebne, przeciwnie tworza one jedng rzeczywistos¢ zlozona, ktéra zrasta si¢ z pierwiast-
ka Boskiego i ludzkiego (KK 8).

W przywotanym tekscie konstytucji Lumen gentium i w innych jej
miejscach Kosciél jawi si¢ takze jako wspolnota Ludu Bozego i Mistycz-
ne Cialo Chrystusa. Ta nowa samoswiadomos$¢ Kosciota, ukazana w na-
uczaniu soborowym, jest zasadniczym i ostatecznym wyznacznikiem
dziatalnosci Kosciola, jego miejsca w swiecie i stosunku do urzadzen tego
$wiata, w tym réwniez do panstwa’. Nauczanie soborowe przynosi takze
nowgy, poglebiona wizj¢ rzeczywistosci, jaka stanowi panstwo. Jest ono
szczegllna forma wspdlnoty politycznej:

Jednostki, rodziny i zrzeszenia, ktére skladajg si¢ na wspdlnot¢ obywatelska uswia-
damiaja sobie koniecznos¢ szerszej wspdlnoty, w ktorej wszyscy wspoipracowaliby |[...]
dla coraz lepszego rozwoju dobra wspélnego. Z tej przyczyny tworzg rézmego rodzaju
wspélnoty polityczne. Wspdlnota polityczna istnieje wigc dla dobra wspélnego (KDK 74).

Tak wigc panstwo — wielka, poniekad klasyczna wspoélnota polityczna
istnieje dla dobra wspolnego, ,,w ktérym znajduje ona pelne uzasadnienie

7Por. F.Baczkowicz Prawo kanoniczne, t. 1, Opole 1957, s. 104-106.

8 Por. G. Feliciani, La Chiesa di fronte agli Stati (maszynopis), s. 10, [materiaty VIII
Migdzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego, 1993).

® Por. R. Sobanski, Problem stosunku Kosciot — parstwo w teorii i w praktyce, ,,Prawo
Kanoniczne” 25:1992 nr 34, s. 11.
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i sens i z ktérego bierze swoje pierwotne i sobie wlasciwe prawo”
(KDK 74).

Kosciét i wspdlnota polityczna sa — powtérzmy — od siebie niezalezne
i autonomiczne. Atrybuty autonomii i niezaleznosci posiada zaréwno Ko-
scidl, jak i panstwo. Sa one rozne; tak jak rézne sa natury i cele wspolnoty
koscielnej i wspolnoty politycznej, Kosciol, zgodnie z wola Chrystusa,
ma charakter religijny, stuzac czlowiekowi, troszczac si¢ 0 godnos¢ osoby
ludzkiej, prowadzi ludzi do zbawienia:

Wihasciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyl swemu Kosciolowi nie ma cha-
rakteru politycznego, gospodarczego czy spotecznego. Cel bowiem, jaki Chrystus nakre-
$1# Kosciolowi ma charakter religijny (KDK 42).

Dlatego Kosci6l nie utozsamia si¢ ze wspdlnota polityczna, ani nie
wigze si¢ z zadnym systemem politycznym, a istnie¢ i dziala¢ potrafi
w kazdej wspélnocie politycznej, kierujacej si¢ dobrem wspdlnym (por.
KDK 76).

Panstwo ma zapewni¢ swoim obywatelom 1 mniejszym wspolnotom
takie warunki, aby mogly peniej i tatwiej osiagna¢ wilasng doskonatosé,
aby mogly rozwija¢ si¢ i budowaé postep kulturalny, gospodarczy i spo-
teczny (por. KDK 73-74). W tym celu obywatele maja prawo zadecydo-
wac o ustroju politycznym swego panstwa i o jego wiadzy. Réznorodnos¢
systemOw politycznych wiaze si¢ z prawem przystugujacym obywatelom
poszczegblnych wspolnot politycznych do swobodnego wyboru ustroju
politycznego dla swojego panstwa'®,

Witasciwe funkcjonowanie pafstwa domaga si¢ istnienia w nim wia-
dzy politycznej, ktorej zadaniem jest troska o dobro wspdlne, sprawiedli-
wos$¢ i pokdj. Dobro panstwa domaga si¢ silnej wiadzy politycznej, lecz
sita ta nie polega na ucisku, terrorze i przemocy, lecz przeciwnie ma by¢
oparta na wolnosci, poczuciu odpowiedzialnosci, strzezeniu dobra wspol-
nego i praw obywatelskich wszystkich czlonkéw wspolnoty polityczne;.
Nadmierna infiltracja w Zycie obywateli, ograniczanie ich praw, zastra-
szanie oraz wszelki totalitaryzm jest wypaczeniem wlasciwego postrze-
gania silnej wladzy''. Obywatele pafistwa maja prawo wytypowania spo-
$rod siebie ludzi, ktorzy w ich imieniu i dla nich sprawujg wladze. Takie
typowanie dokonuje si¢ poprzez wybory'?. Udziat w wyborach jest pra-

10 7ob. AAS 71:1979, s. 153 (przemé6wienie Jana Pawta Il w Organizacji Narodéw Zjed-
noczonych, 13).

Upor.Jan Pawel 11, Encyklika, Redemptor hominis” (4 111 1979), 17.

12 (31] Por. B. Lamb ert, Zycie wspélnoty politycznej, [w:] Nowy obraz Kosciola, red.
B.Lambert, Warszawa 1968, s. 366-367.
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wem i obowiazkiem: ,Niech wigc wszyscy obywatele pamigtaja o swoim
prawie i obowigzku brania udzialu w wolnych wyborach na pozytek do-
bra wspélnego” (KDK 75). Legalnie wybranej wtadzy, dzialajacej wediug
norm porzadku prawnego, zgodnego z prawem naturalnym, obywatele s3
zobowiazani do postuszefistwa (por. KDK 74). Tworzenie takiego po-
rzadku prawnego jest jednym z istotnych zadan wtadzy polityczne;j: ,,Po-
trzebny jest pozytywny porzadek prawny, ktéry by ustalal odpowiedni
podzial funkcji i organéw wiladzy panstwowej, a rownoczesnie skutecznie
dbat o zachowanie praw bez czyjejkolwiek szkody” (KDK 75). Gdyby
powolana przez obywateli wladza nie spetniala nalezycie swoich zadan,
wowczas obywatele maja prawo odwota¢ ja, zgodnie z porzadkiem praw-
nym. Nigdy nie mozna dokonaé tego poprzez rewolucj¢, przewroty czy
zamachy. Réwniez terroryzm zastuguje na zdecydowane potepienie i nie
moze by¢ narzedziem zmian politycznych.

Autonomia oraz niezalezno$¢ Kosciota i panstwa nie oznaczajg ich
rozdzialu ani antagonistycznego przeciwstawienia. Stwarzaja natomiast
dobre warunki do ich wspétpracy. Naucza o tym sobdr watykanski II:

Obydwie jednak wsp6lnoty, cho¢ z réznego tytutu stuza powotaniu indywidualnemu i
spolecznemu tych samych ludzi. Tym skuteczniej bgda wykonywa¢ t¢ stuzb¢ dla dobra
wszystkich, im lepiej beda rozwija¢ mi¢dzy soba zdrowa wspdélprace, uwzgledniajac takze
okoliczno$ci miejsca i czasu (KDK 76).

Dobro obywateli i wiernych zabezpieczone jest najpeiniej przez kon-
struktywna i zyczliwg wspolprace panstwa z Kosciolem. Tego nie da si¢
osiagnaé poprzez rozdzial Kosciola i panstwa. Formula taka jest bardzo
ogollna, stad moze przyjmowacé ré6zne modele i rozwiazania praktyczne;
poczawszy od modelu amerykanskiego, gwarantujacego wsp6lnotom re-
ligijnym, w tym Kosciolowi katolickiemu, pelna swobod¢ dziatania®,
a skonczywszy na modelu sowieckim, w ktorym wspélnoty religijne,
w szczegolnosci Kosciol katolicki byt programowo zwalczany i przesla-
dowany!*. W oparciu o nauczanie soborowe zasade rozdziatu Kosciota
i panstwa trzeba uzna¢ za bl¢dna, ocena za$ poszczegdinych form tego
rozdzialu jest zréznicowana w zalezno$ci od konkretnych dziatan panstwa
i jego prawodawstwa'>. Wydaje si¢ réwniez, ze idea pafistwa wyznanio-
wego nie zostata zaaprobowana przez nauczanie Vaticanum II, ktory sta-

B Por. J. Prowost, Religious Factors and the Transformation of Political Institutions,
(maszynopis), s. VIII [materialy VIII Mig¢dzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego,
1993].

" Por. T. Pieron ek, Czynnik religijny i transformacja instytucji politycznych w Polsce
i w innych krajach wschodnioeuropejskich, [w:] tamze (maszynopis).

B Ppor. J. Kruko wsk i, Koscidt i panstwo, Lublin 1993, s. 54.
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nal na stanowisku przyznania wolnosci wszystkim wspélnotom religij-
nym, a wspdlnotom politycznym przyznal autonomig i niezalezno$é oraz
wezwat je do owocnej wspotpracy.

Skutkiem wspolpracy Kosciola i panstwa jest pokdj wewnatrz paristw
i migdzy nimi. Ludzko$¢ wspélczesna, doswiadczona ré6znymi formami
przemocy, terroryzmem i wojnami, dazy do bezcennego dobra pokoju, al-
bowiem ,,nic nie zdota sttumi¢ dazenia jednostek i ludow do bezcennego
dobra, jakim jest pok6j w sprawiedliwosci” (ChL 6).

SLUZEBNY CHARAKTER DEMOKRACII

Wsrod systeméw politycznych, sposréd ktérych moga obywatele wy-
braé jakis dla siebie, trzeba wymieni¢ demokracje:

Kosciét docenia demokracj¢ jako system, ktéry zapewnia udzial obywateli w decy-
zjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wila-
snych rzadéw, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢ — zastgpowania ich w sposéb pokojowy
innymi (CA 46).

Spoleczna nauka Kosciola, preferujac system demokratyczny, wysuwa
pod jego adresem zastrzezenia i stawia warunki. Demokracja nie moze
sprzyjaé tworzeniu si¢ waskich grup kierowniczych, ktére dla wlasnych
korzy$ci przywlaszczaja sobie wladz¢ w panstwie. Nie moze opiera¢ si¢
0 agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, lecz o prawdziwy system warto-
§ci respektujacy godnos$é czlowieka i jego prawa, uznajacy prawdg
obiektywng oraz obiektywne kryteria dobra i zta (por. CA 45-46).

System demokratyczny winien stuzyé czlowiekowi, rodzinie i naro-
dowi. Dlatego wilasciwie postrzegana demokracja winna by¢ oparta o po-
prawng koncepcje osoby ludzkiej (por. CA 46). Trzeba ukazaé i uzna¢
catg prawd¢ o czlowieku, o jego godnosci osobowej i rownosci migdzy
ludZzmi:

Poniewaz wszyscy ludzie posiadajacy dusz¢ rozumna i stworzeni na obraz Boga majg
te sama naturg i ten sam poczatek, a odkupieni przez Chrystusa cieszg si¢ tym samym po-
wolaniem i przeznaczeniem, nalezy coraz bardziej uznawaé podstawowa réwnos¢ migdzy
wszystkimi (KDK 29).

Stworzony przez Boga czlowiek na jego podobienstwo jest obdarzony
godnoécia osoby ludzkiej. Jest ona najcenniejszym dobrem czlowieka,
ktory dzieki niej przewyzsza swojg wartoscig caty Swiat materialny. O tej
godnosci naucza Jan Pawet II:
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Gdy z matzefiskiej jednosci dwojga rodzi si¢ nowy czlowiek, to przynosi on z sobg na
$wiat szczegblny obraz i podobiefistwo Boga samego, w biologi¢ rodzenia wpisana jest
genealogia osoby’.

Uznanie godnosci osobistej wyklucza jakgkolwiek form¢ dyskrymina-
cji zaréwno spolecznej, politycznej i kulturalnej, jak réwniez ze wzgledu
na ple¢, rasg, kolor skéry, pozycje spoleczng, jezyk lub religi¢ (por. KDK
29). W swietle wiary godnos$¢ osoby ludzkiej nabiera nowej wartosci
i pigkna, bowiem wowczas kazdy czlowiek jawi si¢ ,,nie tylko istota ludz-
ka z jej prawami i podstawowg rdwnoscia wobec wszystkich, ale staje sig¢
zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym krwig Jezusa Chrystusa i pod-
danym stalemu dzialaniu Ducha Swigtego. Winien by¢ przeto kochany,
nawet jesli jest wrogiem, ta sama miloscia, jaka mituje go B6g” (SRS 40).
Ustr6j demokratyczny panstwa w calej rozciaglosci winien uzna¢ row-
no$¢ wszystkich ludzi oraz ich jednakowa godnos¢ osobista. W konse-
kwencji winien szanowa¢ wszystkie ich prawa fundamentalne, glosic je,
popierac i broni¢. W przeciwnym razie jest ustrojem pseudodemokratycz-
nym, jakim byla na przyklad tak zwana ,,demokracja ludowa”. Celem
demokratycznego panstwa jest wigc ustawiczna troska o zabezpieczenie
godnosci i praw podstawowych obywateli oraz sprawiedliwe roziozenie
obowiazkow, aby ten ustréj moégl prawidlowo funkcjonowaé w panstwie
prawa.:

Aby wspélpraca obywateli [...] przynosita w zyciu codziennym parnistwa pomysine
skutki, potrzebny jest pozytywny porzadek prawny [...]J. Prawa wszystkich os6b, rodzin,
zrzeszen oraz korzystanie z nich powinny by¢ wraz z obowiazkami wigzacymi wszystkich
obywateli uznane, zachowane i popierane (KDK 75).

Na czele katalogu podstawowych praw czlowieka wymienia si¢ prawo
do wolnosci. Godnos¢ osoby ludzkiej domaga si¢ wolnosci:

W naszej epoce ludzie coraz bardziej u§wiadamiaja sobie godno$é osoby ludzkiej
[...], dlatego domagajga si¢, aby w dzialaniu ludzie cieszyli si¢ i kierowali wlasna rozwagg
i odpowiedzialng wolnoscig (DWR, wstep).

Do przywotlanej wypowiedzi soborowej o wolnosci nawiazuje ency-
klika Veritatis splendor, rozpoczynajaca si¢ od stéw: ,Blask prawdy ja-
snieje we wszystkich dzielach Stwoércy [...]. Prawda oswieca rozum
i ksztaltuje wolnos$¢ czlowieka” (VS, wstgp). Wolnos$¢ oparta o prawde
posiada szczegdlny wyraz i sens w wolnosci religijnej i wolnosci su-
mienia:

yan Pawel 11, List, Gratissimam sane” (2 11 1994), 9.
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Prawo do wolnosci religijnej oraz szacunek dla sumienia poszukujacego prawdy
uwazane s coraz powszechniej za fundament integralnie poj¢tych praw osoby (VS 31).

Nie ma autentycznej wolnosci bez prawdy, gdyz ,.prawda i wolno$é
albo istnieja razem, albo tez razem marnie ging” (Nota, 7). Wolno$é reli-
gijna, zar6wno w wymiarze osobistym, jak i wspolnotowym, stanowi
podstawe¢ wszystkich praw ludzkich, albowiem cywilne i spoteczne ,,pra-
wo do wolnosci religijnej, dotykajace najglebszej sfery duszy, staje si¢
ni¢jako punktem odniesienia i probierzem innych praw podstawowych”
(ChL 39). Prawo do wolnosci religijnej i do wolnosci sumienia jest za-
podmiotowane i ma swoje Zrédlo w rozumnej naturze ludzkiej. Nie jest
wigc ono nadane czlowiekowi przez prawo pozytywne czy to panstwowe
czy koscielne. Stad prawodawstwo panstwa demokratycznego nie nadaje
tego prawa, jedynie je oglasza i strzeze.

Z prawem do wolnosci $cisle taczy si¢ prawo do zycia od poczecia do
naturalnej $mierci:

Sprawa najwyzszej wagi jest ponowne odkrycie nierozerwalnej wi¢zi migdzy zyciem
a wolno$cia. Nie ma prawdziwej wolnosci tam, gdzie nie przyjmuje si¢ i nie miluje zycia;
peknia zycia jest mozliwa tylko w wolnosci'’.

Godno$é osoby ludzkiej, jej prawa, sa Sci§le powiazane z godnoscig
rodziny, dlatego demokratyczne panstwo ma shuzyé¢ rodzinie i broni€ jej
praw, a w szczegolnosci prawa rodzicow do wychowania dzieci. To pra-
wo trzykrotnie podkresla Kodeks prawa kanonicznego:

Rodzice majg najcigzszy obowiazek i najpierwsze prawo troszczenia sig¢, wedlug
swoich mozliwos$ci, o0 wychowanie gotomstwa zaréwno fizyczne, spoleczne i kulturalne,
jak i moralne i religijne (kan. 1136)"°.

Przytoczona norma jest przywotaniem prawa naturalnego, bazujacego
na godnosci osoby ludzkie;j.

Z obrona praw osoby i rodziny wiaze si¢ obrona praw narodu'’
Z okazji 50-lecia istnienia Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Jan Pa-
wel II wystgpit na forum Zgromadzenia Ogolnego ONZ, wyglaszajac
przeméwienie zatytulowane: Od praw czlowieka do praw narodow™.
Podkreélit w nim prawo narodéw do istnienia, do wolnosci i do samosta-

nowienia oraz prawa mniejszosci narodowych. U podloza praw czlowicka

"yan Pawetl 11, Encyklika, Evangelium vitae” (25 111 1995), wst¢p.

18 por. KBK kan. 226 § 2, kan. 793 § 1.

1% Por. J. Dy du ch, Poszanowanie godnosci osoby gwarancjq poszanowania praw naro-
du w $wietle nauczania Jana Pawta 11, ,Prawo Kanoniczne” 41:1988 nr 1-2, s. 21-32.

20 70b. ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 16:1995 nr 11-12, s. 4-9.
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i praw narodéw lezy wilasciwie postrzegana antropologia: ,,Na takim fun-
damencie antropologicznym opierajg si¢ takze prawa narod6éw, ktore nie
sa niczym innym jak prawami cztowieka ujetymi na tej szczego6lnej plasz-
czyznie”!. Osobg z wlasnym narodem lacza szczegblne wiezi okreslane
jako mitos¢ ojczyzny:

Obywatele maja obowiazek przyczyniaé si¢ wraz z wladzami cywilnymi do dobra
spofeczenistwa w duchu prawdy, sprawiedliwosci, solidamosci i wolnosci. Milo$¢ ojczy-
zny i stuzba dla niej wynikaja z obowiazku wdzigcznosci i porzadku mitosci (KK 39).

Prawidiowo funkcjonujacy mechanizm ustroju panstwa demokratycz-
nego stuzy dobru osoby, rodziny i narodu. Taka stuzba jest takze zada-
niem partii politycznych, ktére w systemie demokratycznym odgrywaja
bardzo istotng rolg. Winny one ,,popiera¢ to, czego wedlug ich mniemania
domaga si¢ dobro wspélne; nigdy natomiast nie wolno stawia¢ wlasnej
korzysci ponad dobro wspdlne” (KDK 75). Katolicy moga dziata¢ w réz-
nych partiach politycznych, ktére uznaja katolicka nauk¢ moralng i spo-
teczng (por. Nota, 3). Nalezy uzna¢ autonomi¢ sfery politycznej i obywa-
telskiej w stosunku do sfery religijnej i koscielnej, ale nie w stosunku do
sfery moralnej (por. Nota, 6). Mowiac inaczej katolik w swojej dziatalno-
Sci politycznej jest wolny i autonomiczny, ale nie jest to autonomia wobec
Boga i jego przykazan, bowiem one zabezpieczaja wolno$¢ czlowieka.
Zagrozeniem dla autonomii i wolnosci jest pomieszanie sfery religijnej
i politycznej. Dlatego Kodeks prawa kanonicznego podkresla:

Wierni $wieccy maja prawo, aby w zakresie spraw doczesnej spolecznosci przyznano
im wolno$¢ przyshugujacq wszystkim obywatelom. Korzystajac wszakze z tej wolnosci
niech zatroszcza si¢ o to, azeby swoja dziatalno$¢ przepoi¢ duchem ewangelicznym i mie¢
na uwadze nauke¢ przedstawiona przez Urzad Nauczycielski Kosciola, oraz wystrzegaé si¢
przedstawiania w kwestiach, co do ktérych moga by¢ rézne opinie, swojego stanowiska
jako nauki Ko$ciota (kan. 227).

Demokratyczny ustrdj pafistwa winien przestrzega¢ zasady pomocni-
czosci, ktora glosi, ze ,,spoteczno$é wyzszego rz¢du nie powinna ingero-
waé w wewnetrzne sprawy spolecznosci nizszego rz¢du, pozbawiajac ja
kompetencji, lecz raczej winna wspiera¢ ja w razie koniecznosci i pomoc
w koordynacji jej dziatafi z dzialaniem innych grup spotecznych, dla do-
bra wspélnego” (CA 48). Ukazany obraz ustroju demokratycznego pan-
stwa, obwarowany wielu okolicznosciami i zastrzezeniami, moze zosta¢

zaaprobowany przez obywateli.

2! Tamze, 8.
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W polskim parlamencie, dnia 11 czerwca 1999 roku, Jan Pawet II po-
wiedziat:

Wyzwania stojace przed demokratycznym paristwem domagajg si¢ solidarnej wspoét-
pracy wszystkich ludzi dobrej woli — niezaleznie od opcji politycznych i §wiatopoglado-
wych — wszystkich, ktérzy pragna razem tworzy¢ wsp6lne dobro ojczyzny™.

Wsrdd nich nie moze zabraknaé¢ katolikow, ktorzy kierujac si¢ Swia-
ttem nauki spolecznej Kosciota biora udzial w dziatalnosci polityczne;.
Dzigki nim i poprzez swoja doktryn¢ Koscidl jest obecny w polityce.
Przewodnia ideg tej doktryny jest zasada wspotpracy Kosciola i panstwa
oraz gloszenie i obrona godnosci osoby ludzkiej i jej praw, jak rowniez
praw rodziny i narodéw. Sthuzba tym wartosciom winna sta¢ u podstaw
demokratycznego ustroju panstwa.

LA PARTECIPAZIONE DEI FEDELI LAICI ALL’ATTIVITA POLITICA
Aspetto canonico-pastorale

Riassunto

La Chiesa ¢ presente nella politica attraverso il suo insegnamento sociale ed attraverso
i suoi fedeli laici. L’insegnamento del Concilio Vaticano II di nuovo ha definito il rapporto tra
la Chiesa e lo stato & I’esempio classico della comunitd politica. Questo rapporto si realizza
nella collaborazione reciproca per il bene della persona umana. La divulgazione ¢ la diffesa
della dignita della persona umana e dei suoi diritti sono elementi basilari del sistema giusto
dello stato. L’insegnamento sociale della Chiesa preferisce il sistema (regime) democratico
dello stato a condizione di servire I’uomo, la famiglia e la nazione.

2 pjelgrzymka apostolska Ojca Swietego Jana Pawta Il do Polski, 5-17 VI 1999, Poznah
1999, s. 88.



