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MORALNOSC LUDOW PIERWOTNYCH (INDIAN) ZIEMI OGNISTEJ

Etnologia badajac kulture materialng i duchowa ludéw pierwotnych
nie moze poming¢ zagadnienia religii oraz zwiazanej z nig moralnosci.
Przyczyng pewnego braku zainteresowania problematyka moralng w et-
nologii wedlug W. Schmidta by! materializm, nie uznajacy wowczas
rzeczywistej etyki czy to teoretycznej, czy praktycznej, oraz ewolucjo-
nizm odmawiajgcy etyce absolutnego charakteru.!

Nic dziwnego, ze brak jest wiekszych dziel omawiajacych ex pro-
fesso etnologie moralng. Préby podjete przez H. Spencera, A. Suther-
landa, C. Letourmeau czy S. R. Steinmetza silnie ciaza ku ewolucjoni-
zmowi i pod wzgledem argumentacji etnologicznej sa niezadowalajace.?
Podobnie dzielo E. A. Westermarcka Pochodzenie i rozwdéj idei moral-
nych, przedstawiciela umiarkowanego ewolucjonizmu, omawia etyke,
ale tylko wedlug przedmiotu.? Pewne uzupelnienie dziela Westermarcka
daje Cathrein w dziele Jednosé swiadomosSci moralnej ludzkosci, w kto-
rym omawia etyke kilku szczepow i ludow, opierajac sie¢ na badaniach
misjonarzy. W. Schmidt zarzuca mu jednostronne i teistyczno-wyzna-
niowe ujecie.t

Problem moralnosci w etnologii omawiany byl zazwyczaj jako ubocz-
ny element religii i bez zwigzku moralnosci z nig. Wedlug zalozen ewo-
lucjonizmu moralno$¢ i religia sg niezalezne, to tez religia nie moze

1 W. Schmidt. Die Moral-Ethnologie. W: Internationale Woche fiir Religions-
-Ethnologie. Milan 17—25 Sept. 1925. Paris 1926 s. 143 n.

2 Spencer. Principles of Ethics. London 1893; Etyke Spencera omawia Cathrein
Nauka moralnos$ci darwinistowskiej. Krytyka etyki Herberta Spencera. Przekl. z niem.
Warszawa 1886; A. Suitherland. Origin and Growth of the Moral Instinct. London
1898; C. Letourneau. Evolution de la morale. Paris 1887. Wyd. polskie: Rozwdj mo-
ralnosci. Warszawa 1891; S. R. Steinmet z Ethnologische Studien zur ersien En-
twicklung der Strafe. Leyden-Leipzig 1894.

3 The Origin and Development of the Moral Ideas. London 1906, 1912 2.

4 P. V. Cathrein. Die Einheit des sittlichen Bewusstseins der Menschheit, Frei-
burg i Br. 1914, Por. Schmidt, jw. s. 144,
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by¢ zrédiem moralnosci. Fakt ten uzasadnia réwniez istnienie moralno-
sci bezreligijnej, laickiej. Badania kulturowo-historyczne pozwalaja Spoj-
rze¢ inaczej na to zagadnienie.

Etnologia niewatpliwie zna ludy, u ktorych prawie mie spostrzezono
zwigzku miedzy religia a moralnoscig i gdzie religia ogranicza sie wia-
Sciwie do przestrzegania obrzedowych nakazéow. Te wyjatkowe zjawiska
jednak nie przesadzaja sprawy, gdyz mozna rownoczesnie pewnie stwier-
dzi¢ i udowodni¢, ze brakuje ich u ludéw majstarszych, czyli pierwot-
nych. Szczepy te uznaja Najwyzsza Istote jako stworce i wtlasciciela
wszystkich rzeczy, od ktérej pochodzi rowniez wszelkie prawo moral-
ne. Istota Najwyzsza przez swojg wszechobecnos¢ i wszechwiedze wie
o wszelkich przekroczeniach tego prawa, a przez swojg sprawiedliwos¢
i wiszechmoc karze w zyciu doczesnym przez choroby lub wczesng
$mier¢, a w 2zyciu pozagrobowym, zaleznie od postepowania, udziela
nagrody lub kary. Do tych ludéw etnologia zalicza: w potudniowo-
-wschodniej Australii Juinéw, Kulinéw, Kurnajow i Wiradjuri-Kalamila-
rojow, w Ziemi Ognistej Alakuléow i Jamanéw, Pigmejow z Konga Bel-
gijskiego, Semangow z potwyspu Malajskiego, Negrytow z Filipin, An-
damanoéw z wysp Andamanskich, Czukczéw, Koriakéw i Samojeddéw
z Syberii, Eskimoséw, Indian z pémocno-centralnej Kalifornii jak Maidu,
Juki, Pomo, Wintu, niektére szczepy Algonkindéw, a takze Buszmenow
z pustyni Kalahari 5.

Tego nie moégt dostrzec Westermarck z powodu braku odpowiedniej
metody badan. W religiach ludéw pierwotnych nie ma béstw niemoral-
nie dzialajgcych. Podajac fakty, w ktérych béstwo msci zte czyny, a na-
gradza dobre, Westermarck nie argumentuje ich jednak przykladami
z badan najstarszych ludéw. Omawiajac przyklady scislego powiazania
religii i moralnosci usituje tlumaczy¢ to wplywem misjonarzy. Religia,
a konkretnie wola Istoty Najwyzszej, jest zrodtem nakazéw moralnych
u ludow tzw. prakultur.

Etnologia w oparciu o metode kulturowo-historyczng stara sie zba-
da¢, w jaki sposob wychedzac od lepszego, pierwotnego stanu, moglo
dojs¢ do upadku moralnosci u niektérych ludéw. Badania te lacza sie
szczegOlnie z religioznawstwem woéwczas, gdy chodzi o wykrycie za-
leznosci miedzy czystoscia wiary w jednego Boga a stopniem moralno-
sci. W przytoczonym artykule W. Schmidt podaje przyklad z potudnio-
wej Australii, gdzie obok praktycznego uznawania Istoty Najwyzszej
na wysokim poziomie stoi moralno$¢ plciowa, opieka spoteczna, dobro¢
i poszanowanie drugiego czlowieka. Rownoczesnie inme szczepy srodko-

°*T.Chodzidtlo. Etyka ludéw pierwotnych. ,Rocz. Teol.-Kanon." T. 19:1972 z. 2
s. 131,
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wej Australii, u ktérych notuje sie staba wiare w Istote Najwyzsza, pod
wzgledem moralnym stojg dos¢ nisko, wykonujac niemoralne praktyki
jako ¢wiczenia szczepowe nakazane obrzedowo °.

Podobne przyktady, ktoére przynosza szczegétowe badania, stanowig
klasyczne potwierdzenie (przejmujgcego) obrazu, jaki przedstawil $w.
Pawel w Liscie do Rzymian 1,18-32 o powstawaniu i rozwoju pogan-
stwa. Apostol wprost mowi o tym, Ze wraz z porzuceniem wiary w Bo-
ga rozszerzajg sie wykroczenia nawet najbardziej przeciwne maturze.

Badanie kregoéw kulturowych, a zwlaszcza ich odrebnosci wlasci-
wych kazdemu z nich (warunki geograficzno-ekonomiczne, socjologia,
religia, jezyk), pozwoli lepiej zrozumie¢ moralne zachowanie danej kul-
tury. Jezeli sie wie np., ze w pierwotnej kulturze na stopniu zbieracko-
-lowieckim ciagle wedréwki nie pozwalajg na gromadzenie i posiadanie
materialnych przedmiotéw, to o wiele jasniej mozna zrozumie¢ bezin-
teresownos¢ i uczciwos$¢ ludéw pozostajgcych na tym stopniu kultury.
Podobnie tez, etyka ludow kultury totemistycznej, matriarchalnej czy
pasterzy nomadéw pozostaje pod silnym wplywem ich wtasciwosci kul-
turowych.

Schmidt zwraca uwage na wazng zasade metodyczng mowiacag o tym,
ze kazdy rodzaj moralnosci nalezy rozumie¢ w Swietle odrebnosci kre-
gu kulturowego, do ktoérego nalezy, a nigdy na podstawie kryteriow
innej kultury. Niezachowanie tej zasady, zwlaszcza przez ewolucjoni-
stow progresywnych, okazalo sie bolesne nie tylko dla nauki, ale i dla
ludéw objetych takim badaniem.’

I tak ludy prymitywne Ziemi Ognistej® uznane zostaly przez K. Dar-
wina jako przykiad formy przejsciowej .czlekozwierzecia', niezdolne
do mys$lenia logicznego i tworzenia poje¢ religijno-moralnych. Poglad
ten utrzymywal sie az do gruntownych badan, jakie przeprowadzili
wsroéd tych ludéw dwaj etnolodzy Szkoly Wiedenskiej: M. Gusinde
i W. Koppers®. W oparciu o ich badania przedstawiamy krétki obraz

6 Schmidt, jw.s. 150.

7 Tamze s. 152—154,

8 Najprawdopodobniej sa to potomkowie pierwszych migracji azjatyckich na kon-
tynent Ameryki przez Ciesnine Beringa. Z powodu niskiego poziomu kultury mate-
rialnej zostali zepchnieci na sam kraniec poludnia (Ziemia Ognista), ktéory swoimi
warunkami naturalnymi nie byt juz dla innych pociagajacy. Z dala od wyiszych kul-
tur zachowali wzglednie czysta kulture pierwotng Alakulufowie i Jamanowie, pod-
czas gdy u Selknamow daje sie zauwazyé wplywy mtodszej kultury. Por. E. Lips.
Ksiega Indian., Warszawa 19712 s, 12—25,

® Wazniejsze pozycje to: M. Gusinde. Die Feuerland-Indianer. Bd. 1; Die Selk'nam.
Vom Leben und Denken eines Jdgervolkes auf der Grosser Feuerland-Insel. Mdédling
b. Wien 1931; Bd. 2: Die Yamana. Vom Leben und Denken der Wassernomaden am
Kap Hoorn (1937); Bd. 3. Tl 2: Anthropoilogie der Feuerland-Indianer (1939); tenze
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moralnosci tych szczepow, ktorg ujmiemy w potréjnym aspekcie: jako
relacje moralne do Boga, czlowieka i Swiata.

W pierwszej grupie relacji oméwione zostanie zycie religijne tychze
ludow, a wiec wiara w Istote Najwyzsza i ich stosunek do Niej wyra-
zajacy sie w czci Jego Imienia, zachowywaniu przykazan, modlitwie
i ofiarach. W drugiej grupie relacji do ludzi zostanie przedstawiony
stosunek do zycia indywidualnego, wyrazajacy sig szczegolnie w reali-
zacji idealu osobistego oraz zycie spoleczne przejawiajace sie w trzech
zasadniczych momentach: w malzefistwie, rodzinie pojedynczej i rodzi-
nie wielkiej (,panstwie'). Trzecia grupa relacji do $wiata, bardzo wia-
7gca sie z pierwsza i druga, ukaze stosunek tych ludéw do przyrody
jako daru i wlasnosci Istoty Najwyzszej oraz do rzeczy bedacych wila-
snoscig prywatna.

W niniejszym artykule zostanie przedstawiona pierwsza grupa re-
lacji przejawiajgcych sie w zyciu religijnym Indian Ziemi Ogniste].

ZYCIE RELIGIJNE INDIAN ZIEMI OGNISTEJ

Podstawa zycia religijnego Indian Ziemi Ognistej jest wiara w istnie-
nie Istoty Najwyzszej. Czego nie moglt zauwazy¢ w czasie krotkiego
pobytu na Ziemi Ognistej K. Darwin i misjonarze anglikanscy w czasie
sze$¢dziesiecioletniej swej dzialalnosci, to mieli szczescie odkry¢ dwaj
wspomniani badacze Gusinde i Koppers. Stalo sie to w czasie spotkania
z pewna grupg kobiet, ktére w rozmowie wypowiedzialy stowo . Watau-
inéwa''; badacze odczuli, ze za tym stowem kryla sie jaka$ tajemnica.
Wypytywane o dokladniejsze znaczenie tego wyrazu kobiety powiedzia-
ty tylko: »Watauinéwa jest jak Bég chrzescijan'. Dopiero pdzniej dwie
uczestniczki tej rozmowy daty blizsze wyjasnienie: ,,Gdy pytaliscie nas
o Niego, byly przy tym obecne kobiety, ktérym za Jego sprawa umarly
dzieci. On nie pozwolil, by nasze dzieci umarty, dlatego mozemy o Nim
swobodnie mowi¢. Watauinéwa bowiem zsyla $mier¢ na dzieci jako kare
dla rodzcow. Dlatego ci, ktéorym on zabral dzieci przez $mier¢, nie beda
nigdy w waszej obecnosci wymawia¢ imienia Watauinéwa. Odczuwaja to

Urmenschen im Feuerland. Vom Forscher zum Stammesmitglied. Wien 1946; W. K o p-
pers. Unter Feuerland-Indianer. Eine Forschungsreise zu den stidlichsten Bewohnern
der Erde mit M. Gusinde. Stuttgart 1924; tenze. Der Urmensch und sein Weltbild.
Wien 1949; tenze. Gotlesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. Diisseldorf
1926 oraz liczne artykuly obu autorow przewaznie w , Anthropos"; W, Schmidt.
Der Ursprung der Gottesidee (Ud6). Bd. 2; Die Religionen der Urvélker Amerikas.
Miinster i. W. 1929 s, 873—1007.
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jako zawstydzenie'.!"* Watauinéwa to imie Istoty Najwyzszej u Jamanow,
ktére znaczy tyle, co: stary, wieczny, niezmienny. W rozmowie potocz-
nej postuguja sie oni jednak takimi wyrazeniami, jak: ,Hitapuan" —
moj Ojciec, ,,Alailakin" — silny, potezny, ~Monauanakin' — najwyzszy,
nTen tam w gorze' oraz ,,Wolapotox-sef” — zabdjca na niebie. Na pyta-
nie, kiedy powstal Watauinéwa odpowiadali nowa nazwa: .Prastary,
ktéry zawsze byl'. Nazwy te wyrazajg zarazem przymioty Istoty Naj-
wyzszej oraz Jej stosunek do $wiata i nich samych.

Podobnie u dwu pozostalych szczepéw istnieje wiara w Istote Naj-
wyzszg. U Selknaméw nazywa sie Temaukél, ktérego opisowo okreslaja
jako Szé6 onh-haszkan" — mieszkajacy w niebie albo ,kaszpi', tzn.
duch. W szczepie Alakuluf Istote Najwyzsza nazywajg Xolas (albo K'ol'-
as), co znaczy w ich jezyku gwiazda, gdyz wszystkie gwiazdy sa jakby
Jego oczyma, ktérymi On moze widzie¢ nawet wsréd ciemnej nocy .

U wymienionych trzech szczepow Istota Najwyzsza jest duchem, kto-
rego nie mozna widzie¢, jest on jeden, wieczny, istniejacy przed pierw-
szymi rodzicami na ziemi. On stworzy! niebo, ziemie i pierwszych ludzi,
ktérym dal nakazy socjalno-moralne. Jest panem i wlascicielem calego
stworzenia. Prawde te wyrazaja Jamanowie nazywajac pozywienie (ros-
linne czy zwierzece) Watauinéwa-sihr, co znaczy po prostu rzecz, dar
Watauinéwy. U Selknaméw wystepuje posrednik Kenos, ktéry jako pier-
wszy czlowiek na ziemi mial jg z polecenia Temaukél uporzadkowac
1 nada¢ ludziom prawa moralne. Wierzg tez, jak np. Jamanowie, w duchy
zlosliwe, ktore podstepnie i niespodziewanie napadaja na ludzi czy to na
wodzie, czy w lesie. Natomiast duchy dobre (opiekuncze) towarzyszg im
przez cale zycie. Ten $wiat duchéw opleciony przeréznymi mitami i bas-
niami podporzadkowany jest jednak Istocie Najwyzszej i w niczym nie
umniejsza Jej czci.

AKTY KULTU RELIGIJNEGO

Gtleboka i dziecieca wiara mieszkancow Ziemi Ognistej w to, ze Isto-
ta Najwyzsza (wyzsza) jest Stworca i Panem wszech$wiata, ich dobrym

10 Koppers. Der Urmensch s. 197—199; tenze. Gottesglaube s. 10; tenze,
Unter Feuerland-Indianer s, 141 nn.; Schmidt. UdG s. 924 n.; E. Bulanda. Po-
wstanie i poczatek religii w $wietle nowszych badan prehistorii i etnologii. ,Collectanea
Theologica” T. 32:1961 s. 94; F. Konieczny. Modlitwa u ludéw pierwotnych.
Studium historyczno-religijne, Lwow 1934 s, 201—206; A. Hultkrantz Les Re-
ligions des Indiens primitifs de I'Amérique. Essai d'une syntheése typologique et hi-
storique. Uppsala 1963 s. 22—24.

11 Schmidt UdG s. 887—891, 927—929, 969—975; O. Zerries. Die Religionen
der Naturvélker Siidamerikas und Westindiens. W: Die Religionen der Menschheit,
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Ojcem i prawodawcg rzuca wiele $wiatla na religijnos¢ tych ludow jako
bezposrednig zyciowa postawe wobec Boga. Swo6j stosunek do Niego
wyrazaja bowiem w poszanowaniu Jego Imienia, wyrazem czego jest
uzywanie okreslen zastepczych zamiast imienia, np .mo6j Ojciec, Naj-
wyzszy, Wszechmocny itd., oraz zachowanie szczegélnej powagi w roz-
mowie o Bogu. Gusinde, jak wspomina, nieraz otrzymal upomnienie
»Ostroznie, tak sie nie moéowi. Gdy sie mowi o tym tam w goérze, nie
wolno sie $mia¢. Tylko z powazng ming wymawia sig Jego Imig" . Na-
tomiast szczegélnym wyrazem wiezi czlowieka z Bogiem jest wypelnia-
nie Jego przykazan. Szczegélowe pouczenia w tej materii stanowia
tre$¢ licznych pouczen inicjacyjnych i wskazéwek wychowawczych,

1. Modlitwa

Najbardziej wyrazne $wiadectwo zywotnosci wiary w Istote Najwyz-
sza stanowi modlitwa, ktéra Indianie Ziemi Ognistej opisowo nazywaja
»+mowieniem do mieszkancow nieba'. Najczesciej jest to spontaniczne,
proste i dzieciece zwracanie sie do Boga we wszystkich mozliwych oko-
licznos$ciach zycia. Sa to improwizowane wezwania do Boga, ktoérym
zazwyczaj towarzysza gesty i odpowiednia postawa ciata. Nie brak tez
modlitwy wewnetrznej przy zachowaniu (duzego) skupienia zewnetrzne-
go. Mimo tej spontanicznosci wypowiadanych modlitw zachowaly sie
tez stare formuly modlitewne, o czym s$wiadczy ich archaiczny jezyk.
W. Koppers odnotowuje na przyktad u Jamanéw 60 takich formutek,
przekazywanych z pokolenia na pokolenie w ich starym jezyku 3. Naj-
czesciej sa one odmawiane wspoélnie albo regularnie przez poszczegélna
osobe przy zachowaniu stalej tresci i czasu, np. rano i wieczorem, przed
i po positku, po polowaniu, przed podrézag itd. Kazda z tych form mo-
dlitwy zaleznie od okolicznosci posiada pewng tre$¢ wyrazajaca we-
wnetrzne nastawienie modlacego sie czlowieka. Tresciowo mozemy wy-
rozni¢ modlitwy dziekczynne, modlitwy blagalne oraz skargi.

a) Modlitwy dziekczynne

Najprostsza i najkrotsza formulg modlitwy dziekczynnej w najroz-
maitszych sytuacjach, ktére uzupemmiaja jej tres¢, jest wezwanie: ,,Dzig-

Hrsg. Ch. M. Schéder. Bd. 7: Die Religionen des alten Amerika. Stuttgart 1961 s, 274—
—277, 301 n.; H Zwicker, Das Hichste Wesen. Der Hochgottglaube bei urtiim-
lichen Vélkern. Bern 1970 s. 39-—49.

12 Dje Feuerldinder s. 494; Konieczny, jw. s. 215

13 Goltesglaube s. 12.
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ki m6j Ojcze, dzieki Ci, dobry staruszku [...] byle$ dzisiaj dla mnie las-
kawy". Dziekujg za kaidy przejaw dobroci Bozej: za polowanie, dobra
pogode, za nadchodzace nowe lato, po mroznej zimie, za odkrycie zwia-
stuna wiosny (koralowe zyjgtko w morzu) i znalezienie pierwszych pta-
sich jaj stuzacych do malowania twarzy i ciata. Szczegélne podzieko-
wanie skladaja za ocalenie od $mierci: siebie, swoich dzieci czy naj-
blizszych. Np. po szczeSliwym wyratowaniu sie z burzy pierwsza czyn-
noscig jest modlitwa: ,,Zaprawde, Ojciec okazal sie nam laskawy, gdyz
wzial nasza t6dke'", dostownie: ,,wzial na rece jak matka dziecko." Ala-
kulufowie i Selknamowie nie posiadajg tak rozwinigtych form modlitwy
dzigkczynnej, jak Jamanowie. Wyplywa to z ich swoistego pojmowania
Boga w stosunku do siebie i do $wiata. ™

b) Modlitwy blagalne

U wspomnianych dwu szczepéw Indian Ziemi Ognistej silna wiara
w dobro¢ Boza oraz bezwzgledne zaufanie Jego opiece czyni ich zda-
niem btagalng modlitwe zbyteczng, bo nikogo nie spotka Zadne nie-
szczescie, jezeli spelnia swoje obowigzki, a kiedy juz spadnie ono na
kogos, to nalezy je przyja¢ jako kare za grzechy. Dlatego zbyteczna
jest rzecza prosi¢ Go jeszcze o opieke. W razie Smierci mimo zalu,
a nawet wyrzutow pod adresem Boga, sg przekonani o Jego bezwzgled-
nej sprawiedliwosci. Natomiast u Jamanow bardzo czesto w najroz-
maitszych okolicznosciach wystepuja spontaniczne modlitwy-prosby.
Prosza o dobra pogode, pozywienie, powodzenie na polowaniu czy
o obrone i opieke w niebezpieczenstwie. O dobra pozagrobowe nie
proszg, poniewaz los po smierci jest dla nich wciaz niejasny. Zwyklg
formuls, ktéra mozna sie postuiy¢ w kazdej okolicznosci, jest wezwa-
nie: ,A wiec, m6j Ojcze, badz dzisiaj dla mnie laskawy"'" Gdy nie za-
powiada sie dobra pogoda ojciec rodziny modli sie: ,Ojcze, Ty wiesz
przeciez, ze chcemy dalej podrozowac, badz tak dobry i przyslij nam
dobra pogode.”" Pewna kobieta w czasie inicjacji zachecajac starszego
mezczyzne, ktéry mial przewodniczy¢ w Spiewie, moéwi: ,,Oby Ten na
gorze wzmacnial twoje serce, zeby$s mogl dobrze spiewac'.’®

c) Modlitwy skargi

™ Indianie Ziemi Ognistej, mimo silnej wiary w opieke Istoty Najwyz-
szej, w swej bezsilnosci wobec $mierci najblizszych skarza sig, a nawet

14 Tamze s. 219—221; M. Gusinde. Zur Ethik der Feuerlinder, W: Interna-
tionale Woche fiir Religions-Ethologie s. 160 n.; Konieczny, jw. s. 220—223.
15 Koppers. Gottesglaube s. 18 n.; Konieczny, jw.s. 223 n.
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ztorzecza Bogu. Trudno sie im pogodzi¢ z tak czesto spotykana $miercig
swoich kochanych dzieci. Kobiety Jamanéw, ktérych dzieciom kazal
Watauinéwa umrze¢, skarza sie: ,,A wiec po to dates mi dziecko, zeby
je znowu zabra¢; Méj Ojcze na gorze, dlaczegos mnie tak ukarat [.]
gniewam sie na Ojca, o smutku!” Pewna matka, ktéra stracita kilkoro
dzieci, prosi swego meza, zeby zemscit sie na Bogu:' [...] ja jestem staba
niezdolna zabi¢ wszystkie istoty zZyjace na $wiecie. Uczyn to ty. Ojciec
sie gniewa i kaze naszym dzieciom umiera¢. Uczyn Mu ty tak samo
zabijajac wszystkie istoty zyjace. Pozostawit mi jeszcze jedno dziecko,
ale kto wie, moze i to mi jeszcze zabierze." ®

Sumujac wypowiedzi modlitewne Indian Ziemi Ognistej, a zwila-
szcza te ostatnie, wystarczy przytoczy¢ wrazenia wypowiedziane przez
naocznego $wiadka M. Gusinde: ,Musze zaznaczy¢, ze uderzylo mnie
niezwykle w tych spontanicznych wynurzeniach to, jak bardze giebo-
ka musi by¢ ich wiara w Watauinéwa. Tu wida¢ bylo, ze ich religijne
przekonanie jest pewne i niewzruszone jak skala i takim jest ono
u wszystkich. Dalej widocznym bylo w tych wypowiedziach, ze uznaja
najwyzsza wladze Watauinéwa, jego wszechobecnos¢, bezwzgledne pra-
wo do wszystkich rzeczy, jego potege, ktérej nic nie moze mnaruszyc
i wreszcie bezsilno$¢ i niemoc czlowieka, ktéry jest zupelnie poddany
tej mocy i nie ma przeciw niej zadnych praw" 7.

2. Ofiara

Inny objaw religijnosci ludoéw pierwotnych — to ofiara. Charaktery-
styczna i najbardziej rozpowszechniong jest ofiara pierwocin. Czlo-
wiek pierwotny rezygnujac z tych czeséci upolowanego zwierzecia, ktore
W jego organizmie pelnig dominujgcg funkcje, czy ze znalezionego pla-
stru miodu, z pierwszej ztowionej ryby czy znalezionego owocu, jagody,
orzecha sklada ofiare Bogu, chcac w ten sposob uzna¢ w Nim niejako
wtlasciciela tych $rodkow do zycia.

Nie u wszystkich jednak ludéw pierwotnych spotykamy ofiare pier-
wocin. Poniewaz jednak wystepuje ona u kazdego z ludéw pigmejskich
jako etnologicznie najstarszych, dlatego mozna przyjac fakt, ze pier-
wotnie ofiare te skladaly wszystkie ludy. Mozna przypuszcza¢, ze te
szczepy, ktoére nie majg ofiar pierwocin, zatracily jg na skutek dtugich
wedrowek i niepomyslnych warunkéw naturalnych 28,

Ofiara pierwocin nie wystepuje réwniez w dwu szczepach Ziemi

168 Koppers. Gotiesglaube s. 12—17.

17 Por. Konieczny, jw.s. 227.

18 T, Chodzidtlo. Ofiara u najstarszych ludéw. ,Collectanea Theologica" T. 30:
1959 s. 138—150.
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Ognistej — u Alakuluféow i Jamanow. Jezeliby przyja¢ fakt, ze etyka
ksztaltuje religie, ktéra z kolei jg sankcjonuje, to odnosnie do ofiar
prymicjalnych nalezy stwierdzi¢, iz przyjete zwyczajowo zaniechanie
ofiary z takich czy innych powodéw zawazylo na pojmowaniu Boga
1 Jego czci. Wlasnie wymienione wczesniej szczepy Ziemi Ogniste]j
usprawiedliwiaja brak ofiar u siebie nastepujaco: ., Ten na goérze prze-
ciez i tak jest Panem wszystkiego, wiec nie ma juz potrzeby jeszcze az
z tego specjalnie dla niego dawac'.

Pewne slady ofiar pierwocin wystepuja u Selknamow, ktorzy rano
i wieczorem wyrzucali z chaty zarzacy wegielek, méwigc przy tym:
sTobie, Ty — w gorze, badz dla nas dobrotliwy i daj nam piekng po-
gode". Niekiedy praktykowano to czesciej, zwlaszcza podczas burzy czy
Sniezycy zimowej. Drugi rodzaj ofiary, bardziej zblizonej do prymi-
cjalnej, polega na tym, ze starsi przed rozpoczeciem positku wieczor-
nego wyrzucali na podwoérze kawalek pieczonego lub surowego miesa,
mowigc: ,Bede teraz jadl. To dla Ciebie Ty—tam—w goérze, badz dla nas
dobry". Odnosnie do ostatniej formy ofiary trudno rozstrzygnac¢, czy
to pozostalos¢ ofiary pierwotnej, czy wplyw milodszej kultury; nato-
miast ofiara ognia zdaje sig¢ by¢ jedynym zjawiskiem w najstarszej kul-
turze 9.

*

Chociaz z tego krotkiego zarysu zycia religijnego Indian Ziemi Ogni-
tej wynika, ze kult (ten obrzedowy) odgrywa dos$¢ wazng role w ich
zyciu, to jednak (co zostanie zinterpretowane na innym miejscu, w dwu
nastepnych grupach relacji) na pierwsze miejsce — jako wyraz Czci
i szacunku wzgledem Boga — wysuwa sie zachowanie Jego nakazow
regulujacych zycie osobiste i spoteczne ., Praktyka ta wiaze dos¢ sil-
nie religie z moralnosciag. Istota Najwyzsza dajac i sankcjonujac prawa
moralne dostarcza silnych pobudek i motywow do urzeczywistnienia tej
moralnosci, ktéra nie jest wcale teorig, ale codzienng rzeczywistoscia
zycia. Wtasnie dzieki tej silnej wiezi zycia Indian Ziemi Ognistej z czy-
sta religiag monoteistyczng nie doszto do jej ostabienia ani upadku, jak
to mozna zaobserwowaé¢ u poézniejszych, mlodszych ludow, gdzie wraz
z politeizmem weszly do zycia moralne praktyki w wiekszym lub mniej-
szym stopniu.

19 Koppers. Gottesglaube s. 15 n.; Gusinde. Zur Ethik s. 162; Schmidt.
UdG s. 991—993; Konieczny, jw.s. 234 n.
20 Konieczny, jw.s. 368—373.
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DIE SITTLICHKEIT DER URVOLKER: FEUERLAND-INDIANER

Zusammenfassung

Die Abgrenzung der Moral von der Religion, oder gar die Ablehnung ihrer
absoluten Eigenart durch den Evolutionismus und Materialismus, bedingten einen
Defizit von Bearbeitungen ex professo zu diesem Thema, oder eine nur einseitig
apriorische Behandlung. Ethnologische Forschungen, die auf kulturgeschichtlicher
Methode basierten, waren hier richtunggebend. Eine grosse Anzahl ethnologischer
Forschungen wiesen nach, dass eine starke gegenseitige Abhédngigkeit zwischen dem
reinen Glauben an einen einzigen Gott und dem Moralniveau des entsprechenden
Ihn anerkennenden Volkes besteht. Am deutlichsten sichtbar ist dies bei den Ur-
vélkern, wo reiner Monotheismus als Quelle einer verhaltnismdssig hohen Moral
notiert wurde. Beispiele sind durch M. Gusinde und W. Koppers angegeben. Diese
Forscher untersuchten Stdmme der Feuerland-Indianer, welche noch auf der Ent-
wicklungsstufe der Urvolker verbleiben. Ihre ganze Moral wird nach drei Relations-
gruppen angeordnet: zu Gott, zum Menschen, zur Welt. Dieser Artikel befasst sich
mit der ersten Relationsgruppe, indem eine kurze Skizze des religiésen Lebens der
Feuerland-Indianer gegeben wird, deren Basis ein stark verankerter Glauben an das
Hochste Wesen, in monotheistischer Auffassung ist. Ausdriicke der Glaubensvitalitat
sind: die Namenehrung des Hochsten Wesens, das Beachten seiner Gebote, sowie
Gebete und Opfer. Gebete in Form eines Ansprechens der Himmelsbewohner sind
ein spontaner Gottesanruf mit Danksprechung, Bitt- oder gar Klagevorfiihrungen, Das
innerliliche, stille Gebet ist auch bekannt. Opfer werden nur von den Selknamen
dargebracht. Nach der ihnen eigenen Besonderheit konnen sie nicht mit Primizia-
lopfern der &ltesten Urvdlker verglichen werden. Die wesentlichste Rolle des reli-
gidsen Kultes der Feuerland-Indianer beruht auf ihrer angemessenen Einstellung zu
Gott, auf dem Beachten seiner Gebote, welche wiederum das persénliche und gesell-
schaftliche Leben regeln. Hier auch befindet sich die Quelle der strikten Zusammen-
gehoérigkeit von Religion und Moral.



