ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXI, zeszyt 6 —_ 1974

KS. CZESLAW KRAKOWIAK

Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNEJ
SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

Odnowiona liturgia sakramentéw po II Soborze Watykanskim idzie w
parze z refleksjg teologiczng nad rolg i miejscem sakramentéw w zyciu
Kosciola. Wydany w 1971 r. nowy obrzed sakramentu bierzmowanial jest
wyrazem aktualnej teologii, ktéra inspiruje jego uklad i tresé; stanowi
jednocze$nie wyraz wiary Kosciola, majgcym za soba autorytet Urzedu
Nauczycielskiego.

Teologia bierzmowania nie jest jeszcze dostatecznie wypracowana.
Wydaje sie, ze miedzy innymi wynika to z braku poglebienia teologii
Ducha Swietego i Jego roli w Kosciele oraz w zyciu chrzescijanskim 2.
Stad stychaé glosy méwigce nawet o pewnym kryzysie, w jakim znajduje
sie sakrament bierzmowania 3. Wielu autorow uwaza bierzmowanie za
sakrament ,nic nie oznaczajgcy’ (insignifiant) nie tylko dla niewierzg-
cych, ale takze dla wielu katolikéw 4. To wszystko sprawilo, ze sakra-

1 Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Vaticani II
instauratum, auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Orda Confirmationis. Ed. ty-
pica. Typis Polyglottis Vaticanis 1971; skrot OC.

2 Por. A. Slomkowski. Dowartosciowanie prawdy o Duchu Swietym na
Soborze Watykanskim II. W: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej. Lublin 1973
s. 21-34; tenze. Prawda o Duchu Swietym na II Soborze Watykafiskim. ,, Ateneum
Kaplanskie” R. 65:1973 nr 384 s. 59-73.

8 Por. HL Bourgeois. L’avenir de la confirmation. Lyon 1972 s. 11-31
(rozdz. I: ,,Quand la confirmation es en malaise”; Document sur la confirmation
des évéques de Région centre-est. ,Documentation Catholique” R. 53:1971 t. 68
s. 367 n.).

1 B. Violle. Problemes pastoraux de la confirmation en France. ,La maison
Dieu” R. 28:1972 z. 2 s. 74: ,,C’est par excellence, le sacrement «insignifiant», non
seulement pour les non-croyants ou les chrétiens marginaux qui s’adressent a I'Egli-
se, maijs aussi pour la plupart des fideles adultes ou enfants”; P. de Clercaq.
Réflerions théologiques sur la confirmation. ,Paroisse et liturgie” T. 54:1972 z. 4
s. 294; H. Weber. Regard sur la confirmation. Tamze s. 281.
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ment bierzmowania znalazl sie w centrum zainteresowan oraz dyskusji
teologéw i duszpasterzy wspolczesnych 5.

W oparciu o najnowsze dokumenty Kos$ciola dotyczace bierzmowa-
nia ¢ oraz wazniejsze prace teologiczne, w niniejszym artykule podej-
mujemy prébe ukazania pelniejszej teologii tego sakramentu. Punktem
wyjScia bedzie pneumatologia sakramentu bierzmowania, nastepnie jego
charakter eklezjalny i wreszcie uzdolnienia oraz zobowigzania wynika-
jace z faktu §wiadomego przyjecia sakramentu bierzmowania.

1. PNEUMATOLOGIA SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

Jezus Chrystus napelniony Duchem Swietym podczas chrztu w Jorda-
nie (Mk 1, 10; J 1, 32) obiecal Apostolom, ze otrzymaja od Ojca i od
Niego, Pocieszyciela, Ducha Prawdy (J 14, 16-17; Lk 24, 49; Dz 1, 8).

Duch Swiety zapowiadany przez Chrystusa jest darem uwielbionego
Zbawiciela dla swoich uczniéw i tych wszystkich, ktérzy w Niego uwie-
rza. Tak tez przyjeli Apostolowie Ducha Swietego w dzien Pieédziesiat-
nicy. Sw. Piotr w swoim przemoéwieniu moéwi wyraznie o tym, ze Duch
Swiety, ktérego otrzymali, jest darem czaséw mesjanskich (Dz 2, 17-18).
Ten dar, tzn. Ducha Swietego, przekazywali Apostolowie tym, ktérzy
uwierzywszy w Chrystusa przyjmowali chrzest (Dz 2, 38). W PiSmie §w.
Nowego Testamentu jest wiec mowa nie tyle o ,,darach Ducha Swietego”,
ile o samym Duchu Swietym, ktory jest najwiekszym darem wystuzo-
nym i danym przez Chrystusa od Ojca.

Do Ducha Swietego jako daru powraca pap. Pawel VI w konstytucji
apostolskiej Divinae consortium naturae ”. Zaraz na poczgtku stwierdza,
ze przez obrzed bierzmowania wierni otrzymuja Ducha Swietego jako
dar 8. Wyrazenie to powtarza jeszcze wiele razy, wreszcie uzasadnia, ze
przejeta ze Wschodu formula: ,,Accipe Signaculum Doni Spiritus Sancti”
jest wlasciwsza od lacinskiej dotychczas uzywanej, gdyz méwi wprost o
darze, ktérym jest sam Duch Swiety ®. Trzeba teraz zapytaé, jaka jest
teologiczna tres$é¢ tej formuly?

5 Por. A. Adam. Confirmation et pastorale. Bruxelles 1963; A. Hamman.
Baptéme et confirmation. Paris 1969; Bourgeois, jw.; La confirmation. Que
dire? Que faire? Paris 1972; Le sacrement de la confirmation et le chrétien
aujourd’hui. List pasterski abp Tuluzy J. Guyot. ,Documentation Catholique” R. 53:
1971 t. 68 s. 370-375; Orientation pour le diocése de Toulouse. Tamze s. 375n.

6 Np. Dokumenty Soboru Watykanskiego II. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Poznan 1968.

7 Tekst zamieszczony w OC s. 7-15.

8 OC s. 8:,[.] per quem christifideles ut Donum accipiunt Spiritum Sanctum?”.

® Tamze s. 13: ,,[...] qua Donum ipsius Spiritus Sancti exprimitur atque effusio
Spiritus die Pentecostes peracta recolitur”.
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W jezyku lacinskim uzyto genetivu identitatis tzn., ze slowo w dru-
gim przypadku nie oznacza czego$ innego od rzeczownika, ktéry okresla,
ale stwiendza ich identycznosé. W wypadku formuly bierzmowania nie
chodzi wiec o dar, ktéry pochodzitby od Ducha Swietego i bylby od Nie-
go rozny, ale o dar, ktérym jest On sam 19, Taka interpretacja zgodna jest
z calg tradycja biblijna, ktéra méwi o Duchu Swietym jako darze udzie-
lanym wiernym (por. Dz. 2, 38; 8, 15-17; 19, 5). ,,Donum’” nalezy wiec
rozumieé jako samego Ducha Swietego, od ktérego pochodzg inne dary
szczegoOlowe 11,

Okreslenie Ducha Swietego jako ,,daru” réowniez bardziej odpowiada
Jego istocie. Duch Swiety w Tréjcy Przenajswietszej wyraza wzajemne
oddanie sie sobie Oséb Boskich, Ojca i Syna, jest wiec Darem ze swej
istoty, Darem Oséb 12, W ten spos6b méwi o Duchu Swietym Apostol Pa-
wel: ,,Miloé¢é Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory jest nam dany” (Rz 5, 5). Dar ten jest udzielany i przekazywany
wiernym (por. 1 Kor 13, 13). Do powyzszej terminologii nawigzuje odno-
wiona liturgia mszy §w. Juz w formule pozdrowienia umieszczono stowa
moéwigce o tym, ze miloéé, taska i jednosé pochodzg od Ducha Swietego 13.
Jeszcze wyrazniej méwi o tym IV Modlitwa Eucharystyczna. Uwielbiony
Chrystus od Ojca ,,zeslal Ducha Swietego jako pierwszy dar dla wierzg-
cych” 14, Ten Duch Swiety dany jest Kosciolowi i Koscidl stanowi jedno-
czesnie teren Jego dzialania (por. KK 4).

Nowa formula méwi jednocze$nie o tym, ze Duch Swiety jest zna-
kiem, pieczecig wyciskajaca niezatarte znamie. Stowo ,,signaculum”, grec-
kie ,,sphragis”’, ma réznorakie znaczenia i bogata symbolike w Biblii oraz
w pismach Ojcéw Kosciola 15,

W sensie wlasciwym ,,sphragis” oznacza znak (pieczeé), ktérym wlas-
ciciel oznaczal rzeczy stanowigce jego wlasnos¢, np. owce swego stada 16;

10 Por. ,,Notitiae” R. 8:1972 s. 285. Taki sens formuly maja tlumaczenia na je-
zyki nowozytne. Tlumaczenie francuskie: ,,N., re¢ois la marque de I’Esprit-Saint qui
t’est donné”; wloskie: ,N., ricevi il sigillo dello Spirito Santo che ti € dato in dono”.
Tamze s. 286.

11 OC 25. Por. E. Lodi. Ricevi sigillo dello Spirito Santo che ti é dato in
dono. »Rivista di pastorale liturgica” R. 10:1972 s. 79.

12 W. Granat. Dogmatyka katolicka. T. 1: Bég jeden w Troéjcy Osob. Lublin
1962 s. 405.

13 Ordo missae. Roma 1969 nr 2.

14 Tamze nr 89.

15 Por. J. Doegler. Sphragis. Paderborn 1911; F. Lisowski. Charakter
sakramentalny. Lwéw 1916 s. 23-26; J. Daniélou. Bible et liturgie. Paris 1951
s. 76-97; O. Raquez La cresima nella liturgia bizantina. ,Rivista di pastorale
liturgica” R. 10:1972 s. 72; E. Schillebeeckx. Chrystus sakrament — spotkania
2 Bogiem. Krakow 1966 s. 190.

16 Daniélou, jw. s. 78.
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to réwniez znak wycisniety na czole niewolnika oddanego panu i catko-
wicie od niego zaleznego 17.

W teologii pierwszych wiek6w pojeciem tym oznaczano chrzest i
bierzmowanie. Kazdy ochrzczony otrzymal niezatarty znak przynalez-
noSci do Chrystusa, Dobrego Pasterza. Posiadanie tego znaku pozwalalo
rozpoznaé nalezacych do Pana i jednoczesnie oznaczalo wejscie do wspol-
noty odkupionych 18,

Naznaczenie osoby pieczecia inicjowalo stuzbe u posiadajacego wladze
we wspélnocie i tym samym wprowadzalo do wspélnoty. Zobowigzania
byly dwustronne; réwniez udzielajacy znaku mial obowigzek opiekowania
sie nalezacym do niego poddanym 1°.

Chrzescijaniska interpretacja terminu ,,sphragis” opiera sie na Biblii.
W Starym Testamencie znajdujemy wzmianki o znakach wskazujgcych na
zwiazek z Bogiem. Juz w Rdz czytamy o tym, ze ,,Bég dal Kainowi zna-
mie, aby kto$, kto go spotka, nie zabil go” (4, 15). Prorok Ezechiel z po-
lecenia Boga znaczy wybranych z Jerozolimy znakiem TAW na czolach,
co chroni ich od zaglady (Ez 9, 4-6). Podobny sens ma tekst z Ap 7, 2-4.
Posiadanie takiego znaku wskazuje na przynaleznosé do Boga 2. ,,Sphra-
gis” poréwnywano takze do zydowskiego obrzezania jako znaku przymie-
rza i przynaleznosci do Ludu Bozego 2. Nawigzuje do tego juz sw. Pa-
wel piszac, ze Abraham usprawiedliwiony by! przez wiare, czego zna-
kiem bylo obrzezanie (Rz 4, 11). W Nowym Przymierzu usprawiedliwie-
nie dokonuje sie przez wiare i znak (sphragis) obiecanego Ducha Swie-
tego, znak wylgcznej przynaleznosci do Boga (por. Ef 1, 13, 13). Wlasnie
Duch Swiety dokonuje wewmnetrznej przemiany czlowieka i wlacza go
do nowego Ludu Bozego. Zewne¢trznym znakiem tej wewnetrznej pieczeci
Ducha Swietego jest znak krzyza, przez ktéry Chrystus pokonal zlo, sza-
tana i Smierd¢.

W ten sposéb slowa formuly sakramentalnej razem z towarzyszacym
jej gestem namaszczenia w formie Kkrzyza ukazuja zarazem pneumatolo-
giczny i chrystologiczny walor bierzmowania 22. W sakramencie bierzmo-
wania ochrzezeni otrzymuja od Chrystusa Ducha Swietego, ktéry czyni
ich §wiatynig Boga (por. 1 Kor 3, 16). Duch Swiety dany zostaje na zaw-
sze i dlatego sakrament bierzmowania jest niepowtarzalny.

Celem lepszego poznania roli Ducha Swigtego w zyciu ochrzczonego

17 Tamze s. 84.

18 Tamze s. 79 n.

8 Schillebeeckx, jw. s. 190.

2 Daniélou, jw.s.8 n.; Lisowski, jw. s. 13,

2t Daniélou, jw. s. 81.

22 P. Daquino. Il contesto biblico della cresima. ,Rivista di pastorale litur-
gica” R. 10:1972 s. 22.
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i bierzmowanego, rozwazmy najpierw Jego role w zyciu i dzialalnosci
Chrystusa 2.

W zyciu Jezusa Chrystusa zauwazamy wyraznie podwojna interwencje
Ducha Swietego: za Jego sprawag Maryja staje si¢ Matkg Syna Najwyz-
szego (Lk 1, 35); nastepnie Duch Swiety zstepuje w chrzcie na Jezusa
,»W postaci cielesnej niby golebica” (Lk 3, 22); ,,w mocy Ducha” Jezus
wraca do Galilei, aby wypemhi¢ swoje postannictwo nauczycielskie (Lk
4, 14).

Wilasciwy teologiczny sens chrztu Jezusa polega na inauguracji Jego
misji nauczycielskiej, stanowi on ,intronizacje” mesjanska Chrystusa 24.
Duch Swiety zstepujacy widzialnie na Jezusa jest Jego oficjalng i pub-
liczna konsekracja mesjanska. Wedlug tradycji Starego Testamentu udzie-
lenie komu$s Ducha Jahwe oznaczalo ,specjalng sile i impuls Bozy do
wypelnienia powierzonej misji. Teofania jest wiec nie tylko proklamacja
i konsekracja, lecz takze misja, jest ona jakby Pieédziesiatnicg Jezusa,
ktéra Go ustanawia pierwszym i jedynym Apostolem Boga” 25. Zstgpienie
Ducha Swietego na Chrystusa zapowiadalo Ducha Swietego dla wie-
rzacych w Niego, jako dar i zrédlo laski oraz przeznaczenie do specjalnej
misji w Kosciele i w $wiecie 26.

Dzieki posiadanemu Duchowi Swietemu Chrystus przyjmuje dobro-
wolnie $mier¢ w akcie najdoskonalszej milosci do Ojca i calej ludzkosci
(por. Hbr 9, 14). Réwniez Zmartwychwstanie Jezusa jest zwigzane z
dzialaniem Ducha Swietego, poniewaz to On ,z martwych wzbudzil Je-
zusa” (Rz 8, 11; por. 1 P 3, 18). Od chwili uwielbienia Chrystusa, Jego
zwigzek z Duchem Swietym jest tak doskonaly, ze sw. Pawel powie, iz
»Pan jest Duchem” (2 Kor 3, 13) oraz ze jest ,,Duchem ozywiajagcym”
(1 Kor 15, 45).

Napelniony i przemieniony przez Ducha Swietego Chrystus jest Jego
zrodlem dla wierzacych (J 7, 39). Musial! jednak wpierw odejs¢ z tego
Swiata (J 16, 7) i dopiero po swoim chwalebnym Zmartwychwstaniu
tchnie Ducha Swietego na Apostolow (J 20, 20), gdyz jest odtad zrédlem
Ducha dla wszystkich ludzi (J 7, 39; Dz 2, 33). Przez swoja tajemnice

22 Por. A. L. Krupa. Duch Swiety w Jezusie Chrystusie. ,Ateneum Kaplan-
skie” R. 65:1973 nr 384 s. 37-49.

24 J Kudasiewicz. Chrzest Chrystusa. ,,Ateneum Kaplanskie” R. 57:1965
nr 338 s. 163.

25 Tamze.

28 Cijekawe spostrzezenie notuje Kudasiewicz (jw. s. 157). Jan Chrzciciel i jego
stuchacze, znajgcy dobrze teksty biblijne, zstgpienie Ducha Swietego na Chrystusa
w czasie Jego chrztu rozumieli w sensie mesjanskim i storotestamentalnym (nie-
osobowo). Natomiast ewangelisci piszac swe dziela juz po Zmartwychwstaniu Chry-
stusa i Zeslaniu Ducha Swietego rozumieli to wydarzenie glebiej, mianowicie mysleli
i Osobie Ducha Swietego.
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paschalng Chrystus stal sie tym, ktory chrzci Duchem Swietym (por.
J 1, 33).

Duch Swiety jest Duchem Chrystusa. Tytul ten czesto spotykamy w
Nowym Testamencie: Duch Jezusa (Dz 16, 7), Duch Syna (Gal 4, 6),
Duch Chrystusa (Rz 8, 9; 2 Kor 17, 18; 1 P 1, 11). Duch Swiety jest Du-
chem Chrystusa z nastepujgcych wzgledow: pochodzi od uwielbionego
Pana i na swdj sposéb peklni dalej Jego dzielo jako Pocieszyciel, dajac
swiadectwo Chrystusowi (J 14, 26; 16, 12-14).

Duch Swiety przebywa ré6wniez w nas, gdyz jesteSmy Jego $wiatynig
(1 Kor 3, 16-17); jest w nas zrodlem nowego zycia, poniewaz narodzeni
z Ducha zyja wedlug Ducha (Gal 5, 25; Rz 8). Duch Swiety stanowi zréd-
lo naszego poznania, gdyz jest Duchem Prawdy (J 16, 13). Dzieki Niemu
pelniej poznajemy tajemnice Chrystusa jako naszego Zbawiciela i Pana
(Ef 3, 5; 1 Kor 12, 3). Duch Swiety jest tez w pewnym znaczeniu Zrédlem
moralno$ci chrzescijanskiej, ktora kieruje sie¢ prawem Ducha (Rz 8, 2).
Dzialajagc w nas Duch Swiety sprawia to, ze jesteSmy dzieémi Bozymi,
przynoszacymi owoce Ducha (Gal 5, 22-23).

Duzo $wiatla na pelniejsze zrozumienie bierzmowania jako sakramen-
tu udzielajgcego Ducha Swietego rzucajg rozwazania E. Schillebeeckxa,
znanego teologa dominikanskiego 2?. Ujmuje on calg tajemnice zycia i
Smierci Chrystusa jako kult skladany Ojcu przez Syna, bedacego jedno-
cze$nie czlowiekiem. Ojciec przyjmuje ten kult, czego wyrazem jest
Zmartwychwstanie Chrystusa i ,,ustanowienie Go w mocy”’, przez co cal-
kowicie zostaje napelniony Duchem Swietym, stajac sie jednoczesnie
zrodlem Ducha Swietego dla nas 8.

Tajemnica Chrystusa zapoczatkowana we Weieleniu znajduje swe do-
pelnienie w misterium paschalnym i w Zeslaniu Ducha Swietego. To mi-
sterium kultu skladanego Ojcu przez Chrystusa. realizuje sie historycz-
nie i widzialnie w Kosciele, Mistycznym Ciele Chrystusa. Kos$ciol jest
réwniez ,ustanowiony w mocy”’ w dzien Pieédziesigtnicy i dlatego sta-
nowi widzialny znak Chrystusa posiadajacego pelnie¢ Ducha Swietego i
moze tego Ducha udziela¢ w sakramentach inicjacyjnych (chrzest, bierz-
mowanie), ktére wlgczajg czlowieka w tajemnice Chrystusowe 2. Sakra-
menty inicjacyjne wszczepiaja w Pasche Chrystusa jako ofiare milosci
przyjeta przez Ojca (chrzest) i ,,ustanowienie w mocy” jako Pana (Ky-
rios), przez co staje sie On dawcg Ducha Swietego (bierzmowanie). Sa-
kramenty te sg rozne, bo pozwalajg uczestniczyé w réznych tajemnicach
Chrystusowych skladajacych sie¢ na cale misterium Chrystusa 3. Przez

27 Jw, s. 195-210.
23 Tamze s. 195.
2% Tamze s. 196.
30 Tamze s. 197.
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chrzest stajemy sie dzieémi Ojca, a przez bierzmowanie — jako czlonko-
wie Kosciola, a wiec jako dzieci Boze — zostajemy ,,ustanowieni w mocy
w lonie widzialnego Kosciola”, majac udzial w Chrystusowej tajemnicy
Zeslania Ducha Swietego 3. Mozna wiec ostatecznie stwierdzié, ze otrzy-
mujac Ducha Swietego w sakramencie bierzmowania ochrzezony staje sie
doskonalym i pelnoprawnym czlonkiem Kos$ciola 32, odtagd moze w pelni
uczestniczy¢ w Jego kulcie; zostaje réwniez uzdolniony oraz powolany
do apostolstwa w Kosciele i w §wiecie 33,

Teologie bierzmowania wzbogacaja takze ciekawe spostrzezenia André
Paula 3. Punktem wyjscia jego rozwazan jest rozréznienie w historii zba-
wienia czasu Izraela, czasu Chrystusa i czasu Kosciola. Czas Kosciola,
w kérym zyjemy, stanowi rozwiniecie i przedluzenie czasu Chrystusa,
jest wiec takze czasem mesjanskim 35.

Sw. Lukasz wyraznie wyodrebnia koncowa grupe Izraela, ktéra roz-
poznaje i przyjmuje Jezusa jako Mesjasza. Jest to ,,reszta” profetyczna.
Jej czlonkowie sg napelnieni Duchem Swietym: Elzbieta (Lk 1, 41), Za-
chariasz (1, 67-79), Symeon (2, 25-32), Anna (2, 23-38). Osoby te naleza
jeszcze do Starego Testamentu, dawnego przymierza.

Natomiast poczawszy od chrztu Jezusa w Jordanie (Lk 3.21) az do
Pieédziesigtnicy (Dz 2, 4) nikt juz wiecej nie méwi ani nie dziala pod
wplywem Ducha Swietego. Jest to czas Jezusa i On jedynie jest Proro-
kiem posiadajgcym w pelni Ducha Swietego. Wyrazenie ,,napelniony Du-
chem Swietym” Lukasz odnosi jedynie do Jezusa (4, 1; 4, 14).

Na uwage zasluguje rola Maryi. Zwigzana jest Ona z resztg Izraela,
jako krewna Elzbiety, ale przede wszystkim jest Matkg Syna Bozego po-
czetego za sprawg Ducha Swietego. Jednak Maryja nalezy przede wszyst-
kim do Kosciola, jakby w zarodku zlozonego z Apostoléw i tych, ktorzy
otrzymali Ducha Swietego w dzien Pieédziesigtnicy. Fakty te wyraznie
notuje §w. Lukasz. Na poczatku ewangelii (rozdz. 1-2) Maryja jest w lonie
Izraela, nalezy do niego jako figura Kosciola. Na poczatku Dziejéw Apo-
stolskich widzimy Ja obecng w rodzacym sie Kosciele jako spadkobiercy
dawnego Izraela. W dzien Pieédziesigtnicy dla Maryi w pelni realizuje
sie proroctwo: ,,Duch Swiety zstapi na ciebie” (Lk 1, 35); ma to miejsce
w dniu chrztu Ko$ciola. Maryja jest wigc ogniwem lgczacym starotesta-
mentalny Izrael z KoSciolem 26,

31 Tamze.

2 Por. KK 11; OC 22.

3 OC 22, 24, 30, 33, 58. Por. O. Semmelroth. Kaplanski lud i jego urze-
dowi pasterze. ,,Concilium” (wyd. polskie) 1968 nr 1-10 s, 27-34.

34 [’Esprit Saint, le Christ et les groupes d’Eglise dans loeuvre de Saint Luc.
W: La confirmation. Que dire? Que faire? Lyon 1972 s, 27-39.

3% Tamze s. 28.

36 Tamze s. 30.
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Inaczej rzecz wyglada w przypadku Jana Chrzciciela. On rowniez jest
yhapelniony Duchem Swietym” (Lk 1, 16), gdyz bedzie prorokiem Naj-
wyzszego. Charakterystyczne sa jednak nazwy, jakie $w. Lukasz daje
Janowi i Jezusowi. Jana nazywa sie prorokiem (1, 76), Jezusa — synem
(1, 32). Inne jest réwniez poslannictwo Jana i Jezusa; inaczej okrefla
$w. Lukasz czas, w ktorym dzialajg: ,,az do Jana” to czas Prawa i Proro-
kéw, ,,odtad” — jest czasem gloszenia Kroélestwa Bozego przez Chrystu-
sa (Lk 16, 16). Dlatego Jan musi odej$é, aby Jezus napelniony Duchem
Swietym zaczal pelnié swa misje (J 3, 30); dzieje sie to po chrzcie w Jor-
danie Jezusa i grupy poczatkowej Kosciola 37. Ale wtedy jedynie Jezus
otrzymuje widzialnie Ducha Swietego, natomiast Apostolowie i inne oso-
by otrzymaja Go dopiero w dzien Pieédziesiatnicy, kiedy oficjalnie roz-
pocznie sie czas Kosciola (por. Lk 3, 21-22; Dz 2, 4).

Duch Swiety nazywany jest przez Jezusa i przez Piotra darem czasow
mesjanskich (Lk 4, 18-21; Dz 2, 17). Jezus zas$ to Syn Najwyzszego i Pro-
rok. Takze czlonkéw Kosciola §w. Piotr nazywa prorokami ,,ostatnich
dni” nalezacymi do czaséw mesjanskich. Znamienne, ze tak sam Jezus,
jak i Piotr méwig o tym na poczatku swej misji. O ile wiec dokonalo sie
calkowite zerwanie z Izraelem, o tyle istnieje cigglo$¢ miedzy Chrystu-
sem i Kosciolem. Czas Chrystusa i Ko$ciola s dwiema fazami tego sa-
mego czasu mesjanskiego 38.

Od czasu, kiedy Duch Swiety zostal dany Kosciolowi — Nowemu Lu-
dowi Bozemu, w dziele §w. Lukasza pojawiaja sie znéw osoby ,napel-
nione Duchem Swietym” (por. Lk. 1, 41) i tworzace jakby grupe profetycz-
ng. W tej nowej wspolnocie Ludu Bozego kazdy jest prorokiem (por.
Dz 2, 4; 4, 11; 6, 3; 7, 55; 9, 17; 13, 9; 19, 6) 3. Duch Swiety inspiruje
dzielo misyjne i organizacje pierwotnych KoScioléw lokalnych (por.
Dz 8, 29-39; 13, 2.4). Cala dzialalnos¢ Kosciola nierozerwalnie zwiagzana
jest z Duchem Swietym (Dz 2, 17).

Wejscie do tej proroczej wspdlnoty uwarunkowane jest przyjeciem
chrztu ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa” i otrzymaniem daru Ducha Swietego
(Dz 2.38). Apostolowie nie zostali ochrzczeni, otrzymali jednak dar Ducha
Swigtego (Dz 1, 2.21-22), gdyz byli czlonkami wspolnoty Jezusa od Jego
chrztu az do wniebowstgpienia. Chrzest natomiast jest konieczny dla

37 Tamze s. 30-32.

38  Tamze s. 34.

3% Zwracal na to uwage wczesniej A. M. Roguet (Les sacraments. Paris 1965
s. 80), ze o ile Lud Bozy Starego Przymierza byl caly krélewski i kaplarski, to jed-
nak nie byl caly proroczy. Natomiast Lud Bozy Nowego Przymierza caly staje sie
proroczy dzieki otrzymanemu Duchowi Swietemu, ktéry konsekruje kazdego ochrzezo-
nego na proroka.
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tych, ktorzy nie byli z Jezusem w czasie Jego mesjanskiej misji i bez-
posredniego poslugiwania ludziom 49,

Dla tych, ktérzy uwierzg przepowiadaniu Apostoléw, chrzest w imie
Jezusa bedzie sakramentalnym przyswojeniem sobie i wejSciem w ten
czas Jezusa, ktory Apostolowie dzielili z Nim od czasu chrztu w Jorda-
nie az do Jego odejscia do Ojca4l. Natomiast otrzymanie daru Ducha
Swietego w bierzmowaniu jest powtoérzeniem dla ochrzczonych wydarze-
nia Pieédziesigtnicy 42. Charakterystyczne, ze Dzieje Apostolskie moéwiae
o wylaniu Ducha Swietego na wierzagcych w Chrystusa odnosza to wy-
darzenie bezposrednio do pierwszego Zeslania Ducha Swigtego na Apo-
stoléw w Jerozolimie (Dz 10, 47; 11, 15; 15, 8). Swiety Lukasz notuje,
ze ,,kiedy Piotr jeszcze méwil o tym, Duch Swiety zstapil na wszystkich,
ktorzy sluchali nauki” (Dz 10, 44). W ten sposdéb zostal utworzony model
tworzenia Kosciola przez chrzest w imig Jezusa Chrystusa i dar Ducha

Swietego 43.

2. EKLEZJALNY CHARAKTER BIERZMOWANIA

a) Wszczepienie w Kosciél przez charakter sakramentalny

Sobdér Watykanski II i teologia posoborowa ukazuja eklezjalny cha-
rakter sakramentéw 44, Sakramenty sa nie tylko aktami Chrystusa, ale
takze widzialnego i spolecznie ukonstytuowanego Kosciola. Sprawujac
sakramenty Kosciol urzeczywistnia sie i tworzy hierarchicznie zréznico-
wang spolecznosc 45. 1 tak ,,przez chrzest wcieleni do Kosciola, przezna-
czeni do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, przez bierzmowa-
nie jeszcze SciSlej wigzg sie z Kosciolem, w Eucharystii skladajg Bogu
bosky zZertwe ofiarng i samych siebie” (KK 11). Kazda czynno§¢ sakra-
mentalna rodzi nowe i kazdemu sakramentowi wlasciwe ustosunkowanie
sie do Kosciola 48,

Stwierdzenie to odnosi sie w szczegdlny sposéb do sakramentéow wy-

9 Paul, jw. s. 36.

41 Tamze s. 38.

2 OC 1:,[..] accipiunt Spiritum Sanctum, qui super Apostolos die Pentecostes
a Domino missus est”.

24 Paul, jw.s. 38.

44 Por. KL 59, 69, 109; KK 11, 14; DK 5; DE 22; A. Skowronek. Eklezjalna
tre$é sakramentow. ,Collectanea Theologica” R. 38:1968 fasc. 4 s. 7-23; tenze.
Koscielnotwdrecza rola sakramentow. Tamze R. 39:1969 fasc. 3 s. 19-33.

45 B, Ruffini. Le caractére comme visibilité concréte du sacrement en Te-

lation avee UEglise. ,,Concilium” 1968 nr 31 s. 94.
4 Semmelroth, jw.s. 31; Schillebeeckx, jw. s. 192.
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ciskajacych charakter sakramentalny, okreflajacy rzeczywiste i bytowe
relacje do Kosciola, wynikajace z przyjetego chrztu, bierzmowania i pre-
zbiteratu 47. Wedlug E. Ruffiniego charakter sakramentalny czyni wiecz-
nie widzialnym akt sakramentalny, dzieki ktéremu osoba wezwana przez
Boga do Jego Ludu staje sie nie tylko jego czlonkiem, lecz takze dzieki
uprawnieniom z chrztu, bierzmowania i kaplanstwa, tworzy i réznicuje
hierarchicznie Lud Bozy 4. Charakter sakramentalny jest niezniszczalny
i jako taki stanowi fundament niezniszczalno$ci oraz wiecznosci samego
Kosciola 49,

Na czym polega specyfika charakteru sakramentu bierzmowania i jego
relacji do Kosciola?

Chrzest i bierzmowanie tworza jedng tajemnice inicjacji chrzescijan-
skiej. Potwierdza to liturgiczna jedno$é tych sakramentéw w przeszlosci,
jeszcze dzi$§ trwajgca w Kosciele Wschodnim. Zaréwno chrzest, jak i bierz-
mowanie stanowig inicjacje do eschatologicznej wspolnoty zbawionych.
Chrzest ukazuje bardziej chrystologiczny aspekt inicjacji, a bierzmowanie
jej aspekt pneumatologiczno-eklezjalny. Sakramenty te wprowadzajac
dang osobe do wspdlnoty juz istniejgcej, tworza te wspdlnote 59. Sakra-
mentem Kos$ciola jako wspoélnoty wierzacych i milujacych jest Euchary-
stia, Cialo Eucharystyczne Chrystusa. Chrzest i bierzmowanie konsty-
tuuja kaplanski Lud Bozy i przez to uzdalniajg do udzialu w Eucharystii
oraz do przyjmowania i udzielania innych sakramentow 51,

Jak wynika z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i nowego Ordo Con-~
firmationis, przez przyjecie sakramentu bierzmowania ochrzczony staje
sie w doskonalszy sposob czlonkiem Kosciola, w ktorym jest obecny
i dziala Duch Swiety udzielajac roznych darow dla dobra wspélnego, po-
glebiajac i doskonalac jednoéé calego Ciala Chrystusa 52. Sakrament bierz-
mowania przez swoéj charakter upodobnia do Chrystusa; dzieki niemu
bierzmowany pozostaje w $cistym zwigzku z widzialng i zrdznicowang
wspolnotag Kosciola 33.

Jako pelnoprawny czlonek KosSciola bierzmowany zostaje ,,ustanowio-

47 Por. E. Boularand. Caractere sacramental et Mystére du Christ. , Nouvel-
le Revue Théologique” R. 72:1950 s. 252-274; A. M. Roguet. La théologie du
caractere et lincorporation d UEglise. ,La maison Dieu” R. 8:1952 z. 32 s. 74-98;
C. Sepe. La dimensione trinitaria del carattere sacramentale. Roma 1969.

8 Ruffini, jw. s. 97.

4@ Roguet, jw. s. 91; A. L. Szafranski. Z badarn nad charakterem sa-
kramentalnym bierzmowania. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” R. 2:1955 s. 53.

59 A, Caprioli. Orientamenti dell’attuale teologia circa il sacramento della
cresima. ,Rivista di pastorale liturgica” R. 10:1972 s. 24.

51 Tamze s. 25 n.

2. KK 11; OC 22,

53  Divinae consortium naturae. OC s. 9 n; nr 9.
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ny w mocy’ w Kosciele widzialnym; ma udzial w wydarzeniu Pieédzie-
sigtnicy, otrzymuje tego samego Ducha Swietego, ktorego otrzymali Apo-
stolowie 4. Dlatego po otrzymaniu Ducha Swietego w bierzmowaniu mo-
zemy dziala¢ jako ,,ustanowieni w mocy” %.

Zdaniem E. Schillebeeckxa pierwsza wlasciwoscig charakteru bierzmo-
wania jest ,,utwierdzenie w misjach chrztu”, a nastepnie uzdolnienie do
czynnego udzialu w zyciu sakramentalnym Kosciola, zwlaszcza w Eucha-
rystii; w ten sposéb przez bierzmowanie buduje sie Kosciél 5. Tak wiec
dzigki charakterom sakramentalnym Kosciél jako widzialna spolecznosé
jest hierarchicznie zroznicowany i uzdolniony do dzialania, tworzac jeden
Lud Bozy 57.

Kosciod!l jako Lud Bozy jest wspolnota wyznawcow Chrystusa powig-
zanych ze sobg wiezami charakterow sakramentalnych i wiezami bra-
terstwa. Wewnatrz tej braterskiej wspolnoty istnieje réznica miedzy du-
chownymi i §wieckimi, wynikajaca z charakteru kaplanstwa. Ochrzczeni
i bierzmowani tworzg w Kosciele odrebny stan — laikat 5. Nie przy-
jawszy Swiecen i nie zlozywszy $lubéw zakonnych pelnig swoje poslan-
nictwo w ramach zycia rodzinnego i spolecznego, wlasciwego ludziom
Swieckim 59,

Mimo rdznicy stanowiska zajmowanego w Kosciele przez ludzi $wiec-
kich i duchownych w jedng spolecznos$¢ zespala ich zrdéznicowane uczest-
nictwo w kaplanstwie Chrystusa, wspolne synostwo Boze, braterstwo,
jedno powolanie do $wietosci i zbawienia. L.gczy ich réwniez, odpowied-
nio do stanu, powolanie do dzialalnoSci apostolskiej, majacej na celu
uswiecenie §wiata i budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa.

b) Wiez z Koséciolem powszechnym przez biskupa

Wedlug Konstytucji o liturgii swietej ,,biskupa nalezy uwazaé za arcy-
kaptana jego owczarni. Od niego bowiem w pewnym stopniu pochodzi
i zalezy chrzescijanskie zycie jego wiernych” (41). Biskupi stojacy na

54 OC 1. Por. Schillebeeckx, jw. s. 197.

5% Schillebeeckx, jw. s. 199.

5% Skowronek. Koscielnotwércza rola sakramentéw s. 18; Schille-
beeckx, jw. s. 200.

57 Schillebeeckx, jw. s. 200.

58 KK 30-31.

5 DA 2: KK 31. Por. Bp B. Pylak. Laikat i jego apostolstwo w S$wietle
IT Soboru Watykanskiego. ,,Zeszyty Naukowe KUL” R. 10:1967 z. 3 s. 35-37;
E. Schillebeeckx. Nowy typ czlowieka Swieckiego. W: Nowy obraz Koéciota.
Warszawa 1968 s. 124 n.; P. A. Liégé. Uczestnictwo wiernych w apostolstwie Kos-

ciola. Tamze s. 305-313.
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czele Ko$cioléw lokalnych sprawuja swa funkcje pasterska nad powie-
rzong sobie czescia Ludu Bozego, stanowiacag czastke Kosciola powszech-
nego. Nalezac do kolegium biskupiego, jako prawowici nastepcy Apo-
stoléw, obowiazani sa troszezyé sie o caly Kosciol €, Tak wiec Kosciél
diecezjalny przez swego biskupa laczy sie z powszechnym i apostolskim
Kosciolem.

Bierzmowanie ,,$cislej wigze z Kosciolem” (KK 11) nie tylko lokal-
nym, ale dzieki postudze biskupa laczy bierzmowanego z KoSciolem po-
wszechnym. Jest wiec rzecza normalng, ze przyjecie neofity do tej wspol-
noty dokonuje sie przez tego, ktory stoi na jej czele, tj. przez biskupa 6.
Potwierdza to pierwotna praktyka, kiedy biskup ochrzciwszy tylu kate-
chumendw, ,,ilu chcial” 62, udzielal im sakramentu bierzmowania, a na-
stepnie sprawowal z nimi i dla nich Eucharystie. W tej perspektywie
lepiej rozumie sie znaczenie obecnosci biskupa jako glowy Kosciola lokal-
nego w obrzedzie inicjacji.

Oryginalne stanowisko odnosnie do eklezjalnego znaczenia postugi bi-
skupa w sakramencie bierzmowania reprezentuje J. P. Bouhot 8. W opar-
ciu o studia historyczne nad sakramentem bierzmowania, gléwnie pod
katem badania roli biskupa w sprawowaniu sakramentéw inicjacyjnych,
autor dochodzi do wniosku, Ze odkad lacznos$¢ sakramentéw inicjacyj-
nych na Zachodzie zostala zerwana, obecnos¢ biskupa przy bierzmowaniu
nadaje specyficzne znaczenie temu sakramentowi i stanowi jego istotny
element ¢, Bierzmowanie udzielajagc Ducha Swietego realizuje jedno$é
koScielng, biskup bowiem wlgcza bierzmowanego do diecezji i Kosciola
powszechnego, w ktérym bedzie on przezywatl i realizowal swoj zwigzek
z Chrystusem. Zycie chrzeécijanskie nie jest bowiem jedynie bezposred-
nim stosunkiem osoby ludzkiej do Chrystusa, ale zwigzkiem z Chrystu-
sem zyjacym i dzialajagcym w swoim Kosciele. Przez sakrament bierzmo-
wania biskup uzdalnia odrodzonego przez Boga w chrzcie do udzialu
w zyciu konkretnej wspolnoty koscielnej i w ten sposéb buduje Kosciol 65,

W zakonezeniu swoich rozwazan o roli biskupa w sakramencie bierz-
mowania J. P. Bouhot stwierdza, ze nie jest on jedynie szafarzem tego

6 KK 23. Por. E. Corecco. Biskup glowq kosciola partykularnego, protek-
torem i obroncq karnosci lokalnej. ,,Concilium” (wyd. polskie) 1968 nr 1-10 s. 443-454.

8t P, Jounel La confirmation. W: Dans vos assemblées. T. 2. Red. J. Gé-
lineau. Paris 1972 s. 380.

2 M. Andrieu. Les Ordines Romani du haut moyen dge. T. 1. Louvain
1938 s. 445.

6 La confirmation sacrement de la communion ecclésiale. Lyon 1968.

8 Tamze s. 104-107.

05 Tamze s. 105,
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sakramentu; obecnos¢ biskupa jest konstytutywna dla bierzmowania i w
pelni moze tworzyé znak sakramentalny bierzmowania 6.

Stwierdzenia te sa jednak nie do utrzymania po wydaniu konstytucji
apostolskiej o bierzmowaniu i nowego Ordo Confirmationis. Istote sakra-
mentu bierzmowania tworzy nie obecno$é biskupa, ale udzielenie daru
Ducha Swigtego przez jego posluge lub delegowanego kaplana.

Nowe Ordo Confirmationis przyjmujac zasade, ze biskup jest pierwot-
nym (originarius) i zwyczajnym szafarzem bierzmowania, jednocze$nie
daje wieksze mozliwosci udzielania bierzmowania przez prezbiteréw jako
szafarzy nadzwyczajnych¢?. W takim wypadku mamy analogiczng sy-
tuacje jak w Kosciolach Wschodnich, gdzie nie jest wymagana obecnosé
biskupa, ale wystarcza, aby biskup poswiecil olej swietego krzyzma (my-
ron). Ponadto prezbiter zawsze reprezentuje biskupa i w jego imieniu
wykonuje poslugiwanie pasterskie Ludowi Bozemu. Dlatego mandat
udzielony przez biskupa prezbiterom zawsze oznacza laczno$é z Koscio-
lem powszechnym i apostolskim €8,

Odmienna praktyka Kosciola Wschodniego i Zachodniego ukazuje dwa
wzajemnie uzupelniajace sie aspekty jednosci koScielnej. Wedlug teologii
wschodniej Zrédlem i podstawa tej jednosci jest Duch Swiety. Natomiast
Kosciol Zachodni podkresla i pragnie, aby ta jednos$é byla ukazana nie
tylko w swoim ostatecznym zrédle, ktéorym jest trzecia Osoba Boska, ale
takze w pelnej realizacji eklezjalnej dzieki obecnosci biskupa diecezjal-
nego %9,

c) Pelne wlqczenie we wspdlnote lokalng

Kosciél powszechny reprezentowany jest i ukazuje sie Swiatu na
danym terytorium jako wspélnota odrodzonych przez chrzest i Ducha
Swietego, gromadzaca sie na sprawowanie Eucharystii (KK 28). Ta lokal-
na wspolnota jest pod pewnym wzgledem znakiem Kos$ciola powszechnego,
pod innym jest jego czastkg (KK 23; KL 2). Dlatego wspdlnota lokalna
ma specyficzng role do spelnienia w czasie sprawowania sakramentow

6 Tamze s. 120: ,[..] évéque n’est pas seulement ministre de la confirmation,
mais sa présence est constitutive du sacrement”. Tamzie s. 112: ,,Cette présence
convient parfaitement pour constituer le signe de la confirmation, car elle renvoie
directement a la condition ecclésiale de la vie chrétienne”.

67 KK 26; OC 7. Wydaje sie, ze zastgpienie terminu ,,ordinarius” (CIC can. 782
§ 1) przez ,originarius” nawigzuje wprost do pierwotnej praktyki Kos$ciola, kiedy
tylko biskup udzielal bierzmowania. Zastrzezenia budzi tlumaczenie tego terminu
na jezyk polski przez ,naturalny” (por. Sobor Watykanski II. Poznan 1968 s. 131)
zamiast ,,pierwotny”.

8 Bourgeois, jw. s. 110.

6 Tamze.
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inicjacyjnych (por. Ordo baptismi parvulorum 4 — skrét OBP; OC 3-4).
Aby to zadanie mogla rzeczywiscie spelnié¢, winna byé wspélnota 0ZyWio-
na miloécia, plynaca ze zjednoczenia z Chrystusem i Jego Duchem. Dzigki
tej wspélnocie bierzmowani maja dostrzec i pozna¢ dziatanie Ducha Swie-
tego ozywiajacego i réznicujacego Kosciol poprzez urzedy oraz charyz-
maty. W takim kontekécie bierzmowani lepiej zrozumieja te prawde, ze
otrzymujg Ducha Swietego nie tyle dla osobistego uswiecenia, lecz ze Duch
Swiety jest im dawany po to, aby ozywiaé, réznicowa¢ i laczy¢ ludzi w Ko-
Sciele, przeznaczajac kazdego do okreslonej misji dla dobra innych 7.
Wspélnota wtedy jest ozywiona Duchem Swietym, jesli zyje w milosci,
pozostaje otwarta na potrzeby bliznich, czuje sie odpowiedzialna za sie-
bie i za Kosciél powszechny. Tak uformowana wspolnota nie tylko wply-
wa na przygotowanie kandydatéw do bierzmowania, ale rowniez tworzy
sprzyjajace Srodowisko, w ktorym bierzmowani beda przezywali swoj
zwigzek z Chrystusem i Ko$ciolem, przez udzial w ofierze i sakramentach.

Dlatego ,,Do calego Ludu Bozego nalezy przygotowanie ochrzczonych
do bierzmowania”, poucza nowe Ordo (OC nr 3). Szczegdlne zadania w
tej wspdlnocie majg duszpasterze odpowiedzialni za jej zycie religijne
oraz rodzice dzieci i mlodziezy, do ktérych z natury rzeczy nalezy troska
o doprowadzenie ochrzczonych do pelnej inicjacji przez przyjecie sakra-
mentu bierzmowania i Eucharystii (OC 3; OBP 3, 5, 123).

Sakramenty sg sakramentami wiary. Ma to szczegdlne znaczenie w
odniesieniu do chrztu dzieci, zwlaszcza w warunkach postepujacej de-
chrystianizacji. Dotyczy to takze w specjalny sposéb sakramentu bierz-
mowania, ze wzgledu na specyficzny zwigzek tego sakramentu z Koscio-
lem. Osobista wiara bierzmowanych zostaje potwierdzona przez wiare
Kosciola, a wspolnota koscielna daje gwarancje, ze zapewni bierzmowa-
nym dalsze Srodki i warunki potrzebne do wzrostu oraz rozwoju ich
wiary. Dziecko nalezace do réznych grup (rodzina, szkola, organizacje)
przez sakrament bierzmowania staje si¢ pelnoprawnym czlonkiem wspdl-
noty Kosciola lokalnego, a przez kontakt z biskupem lub jego delegatem
wchodzi w lacznosé z Kosciolem powszechnym 71,

Bierzmowanie powinno interesowa¢ wszystkich czlonkow wspdlnoty
lokalnej. Mys$l ta przewija sie¢ czesto przez obrzed bierzmowania. Caly
Lud Bozy reprezentowany przez rodzine, przyjaciol i przedstawicieli miej-
scowej wspolnoty bierze udzial w liturgii bierzmowania. To nadaje jej
charakter swigteczny i uroczysty, a tego domaga sie znaczenie tego sa-
kramentu dla Kosciola lokalnego (OC 4). Do zgromadzonej wspoélnoty

M Violle, jw. s. 82.
71 J, Hum. Renouveau de la confirmation. ,Notes de pastorale liturgique”
1971 nr 96 s. 11.
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skierowane jest Slowo BoZe. Przed nig kandydaci wyznaja swojg wiare.
Wspolnota modli sie razem z biskupem o dar Ducha Swietego dla kan-
dydatéw, a w modlitwie powszechnej poleca ich Bogu. Bierzmowani spra-
wuja Eucharystie we wspélnocie na znak jednosci w Duchu Swietym z Oj-
cem i Kosciolem Chrystusa.

3. UZDOLNIENIA I ZOBOWIAZANIA BIERZMOWANYCH

a) Uzdolnienie i zobowigzanie do pelni kultu

Sw. Tomasz okre$la charakter sakramentalny jako udzial w kaplai-
stwie Chrystusa, uzdalniajgcy i przeznaczajacy do sprawowania kultu 72,
Sprawowanie kultu religii chrzescijanskiej osigga swoéj szczyt w ofierze,
ktérej skladanie stanowi istotng funkcje kaplana. Jedynym kaplanem w
sensie wlasciwym jest Jezus Chrystus. Lud Bozy Nowego Przymierza jest
,Ludem $wietym i krélewskim kaplanstwem” (1 P 2, 9), tzn. stanowi pod~
miot aktow kultu wobec Boga i dla ludzi . Chrzest i bierzmowanie udzie-
lajg charakteré6w przeznaczajac do udzialu w kulcie Kosciola 74.

Czynnosci liturgiczne, bedgc aktami kultu Kosciola, nalezg do calego
Ciala Kosciola, a poszczegolni jego czlonkowie biorag w nim udzial w za-
leznos$ci od przyjetych sakramentéw i spelnianych postug; kazdy jed-
nak — tak duchowny, jak i §wiecki — spelnia prawdziwg funkcje litur-
giczng (KL 26). Swieccy spelniaja funkcje liturgiczne na mocy posiada-
nia przez charaktery chrztu i bierzmowania kaplanstwa powszechnego.
Bezpos$rednim celem charakteru sakramentalnego jest konsekracja czlo-
wieka i przeznaczenie go na stale do kultu Bozego, czyli liturgii Chry-
stusa i Kosciola w sprawowaniu Eucharystii oraz sakramentéw 7.

Uzdolnienie do kultu plynace z posiadania charakteru jest zarazem
bierne, tzn. uzdalnia do przyjecia pewnych dzialan nadprzyrodzonych,
jakimi sg sakramenty, oraz czynne — pozwalajgce na wykonywanie pew-
nych aktéw liturgicznych powodujacych nadprzyrodzone skutki 6.

Wierni Swieccy realizujg wiec swe kaplanstwo w przyjmowaniu
i udzielaniu niektérych sakramentéw oraz przez uczestnictwo we mszy
sw.: ,,Swieta i organicznie uksztaltowana natura spolecznosci kaplanskiej

2 S, Th. IIT q. 63 a. 3: ,Sacramentales characteres nihil aliud sunt quam
quaedam participationes sacerdoti Christi ab ipso Christo derivatae”.

% Semmelroth, jw. s. 28; A. L. Szafranski. Kaplanstwo wiernych.
Lublin 1958 s. 16 n.; S. Schudy. Kaplanstwo Jezusa Chrystusa w mnauce Vati-
canum II. ,Collectanea Theologica” R. 39:1969 fasc. 4 s. 15-32.

74 KK 11. Por. Ruffini, jw. s. 93 n.

%5 Szafranski. Kaplanstwo wiernych s. 23.

76 Tamze.
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aktualizuje sie przez sakramenty i przez cnoty” (KK 11). W sprawowaniu
sakramentéw widoczna jest réznica w kaplanstwie hierarchicznym i po-
wszechnym w relacji: szafarz — przyjmujacy sakrament. Nie znaczy to,
ze dzialajgcym jest jedynie kaplan — szafarz, a przyjmujacy stanowi tyl-
ko przedmiot dzialania sakramentalnego; tak szafarz, jak i przyjmujacy
sakrament dzialaja na swéj sposéb, bedac podmiotem wspélnej czynnosci
sakramentalnej z tym, ze kaplan reprezentuje i dziala w zastgpstwie
Kaplana-Chrystusa, a przyjmujacy wlacza sie swiadomie w akt kultu
Chrystusa. W ten spos6b caly Ko$ciol jako kaplanski Lud Bozy jest pod-
miotem sakramentalnego i zarazem kultycznego dziatania 77.

Wspdlne dzialanie kaplanskiego Ludu Bozego najwyrazniej ukazuje
sie w sprawowaniu Eucharystii, w ktorej Chrystus sam jest gléownym
ofiarnikiem i jednoczesnie sklada ofiare z siebie pod ostong znakow sa-
kramentalnych. Samo dokonanie ofiary w konsekracji jest aktem prze-
wodniczacego. Swieccy réwniez przedstawiaja Bogu ofiare, ktora jest
Chrystus, ale czynig to inaczej niz kaplan 8.

Pius XII w encyklice Mediator Dei moéwi o podwoéjnym skladaniu
ofiary przez wiernych w czasie mszy §w.: ,przez rece kaplana i razem
z kaplanem” 7. Zdaniem A. L. Szafranskiego ofiarowanie ,,przez rece
kaplana” jest wypelnieniem roli kaplana jako przedstawiciela wiernych.
Natomiast ofiarowanie ,,razem z kaplanem’” jest wyrazem zewnetrznym
kaplanskiej godnosci wiernych, ktérzy ,,wewnetrznie wyrazajgc akty dziek-
czynienia, przeblagania, uwielbienia i prosby jednocza sie z aktami Chry-
stusa i w ten sposob dopelniajg zewnetrznie ofiary’ 8°.

Wierni nie powinni ograniczaé sie jedynie do skladania Bogu Ofiary —
Chrystusa, ale sami maja staé¢ sie ofiara, aby w ten sposéb jeszcze bar-
dziej upodobni¢ sie do Chrystusa. Do takiej postawy ofiarniczej uzdalnia
i zobowiagzuje wiernych charakter bierzmowania, bowiem ,,namaszczeni
Duchem Swietym w przedziwny sposéb powolani sg do tego, aby rodzily
sie w nich coraz obfitsze owoce Ducha” (KK 34).

Wprawdzie juz chrzest uzdalnia do udzialu w Ofierze eucharystycznej,
do skladania ofiar materialnych i przyjmowania komunii §w., ale ochrzczo-
ny, jako dziecko, korzysta raczej ze skutkéw ofiary, lecz nie jest jeszcze
na tyle dojrzaly, by sklada¢ ofiare z siebie i swego codziennego zycia.
Dopiero charakter bierzmowania uzdalnia i przeznacza chrzescijanina do
duchowej ofiary z siebie i calego swego zycia, ktéra stanowi fundament

7 Semmelroth, jw. s. 30; S. Czerwik. Sakramenty najwyzszym wy-
razem kultu chrzescijanskiego. , Ateneum Kaplanskie” R. 57:1965 nr 336-337 s. 44-53.

8  Mediator Dei. Kielce 1948 s. 62—87. Por. Szafranski. Kaplanstwo wier-
nych s. 28-38.

% Mediator Dei s. 65.

8 Kaplanstwo wiernych s. 31.
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i cel ofiary zewnetrznej 8. Taka zas postawa wewnetrzna koniecznie zwiag-
zana jest z posiadaniem i zyciem wedlug Ducha Chrystusowego. ,,Wszyst-
kie bowiem [...] uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie
malzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli
odbywajg sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sg zno-
szone, staja sie duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystu-
sa (por. 1 P 2, 5), ofiary te skladane sg zboznie Ojcu w Eucharystycznym
obrzedzie wraz z ofiarg Ciala Panskiego” (KK 34) 82,

Wierni swieccy realizujg swe powszechne kaplanstwo réwniez w udzie-
laniu niektorych sakramentéw i sakramentaliéw (KL 79). W nadzwyczaj-
nych wypadkach moga udzielaé¢ chrztu. Sprawuja swdj urzad kaplanski
udzielajgc sobie sakramentu malzenstwa. Wspdlnota ich zycia malzenskie-
go oraz wzajemna milo$¢é sg znakiem jednos$ci oraz milosci Chrystusa
i KoSciola 8. Wobec swych dzieci spelniajag urzad nauczycielski, kaplan-
ski i rodzicielski. W swojej rodzinie spelniajg funkcje kaplanskie przez
ofiarng milos¢, wspdlng modlitwe, blogoslawienstwo udzielane dzie-
ciom itp.54

Istotny jest rowniez udzial wiernych w sakramencie pokuty, gdyz bez
ich czynnego udzialu, czyli okreslonej dyspozycji wewnetrznej, nie mozna
tego sakramentu sprawowacé, czyli nie mozna uzyskaé przebaczenia grze-
chéw. Takze sakrament namaszczenia chorych w nowy sposob wlacza
wiernych chorych i cierpigcych w zbawcza meke i Smieré Chrystusa.
Przez ofiarowanie swoich cierpien i zycia w Igcznosci z Chrystusem osig-
gaja szczyt swego kaplanstwa 85,

O. Semmelroth zwraca uwage, ze kaplanski Lud Nowego Przymierza
pelni swa sluzbe Bogu nie tylko w liturgii Kosciola, ale ré6wniez w swie-
cie przez to, ze ukierunkowuje swiat i jego sprawy ku Bogu 8. Dokonuje
sie to przez zachowanie i posluszenstwo prawom ustalonym przez Boga.
Dzialanie wedlug tych praw staje sie ,,duchowa ofiarg” kaplanskiego
Ludu Bozego, jest wypelnieniem woli Ojca i sluzba Bozs.

b) Uzdolnienie i zobowigzanie do apostolstwa

Bierzmowani uczestnicza w wydarzeniu Pieédziesiatnicy; ,,ustanowie-
ni w mocy” stajg sie bardziej podobni do Chrystusa, $ciSlej zwigzani sg

81 Szafranski. Z badan nad charakterem s. 47-49; tenze. Kaplanstwo
wiernych s. 36 n.

82 Por. J. Grzeskowiak. Istota wspélofiary wiernych w Eucharystii. ,Ate-
neum Kaplanskie” R. 64:1972 nr 379 s. 314-329.

8 Szafranski. Kaplaristwo wiernych s. 27; W. Schenk. Liturgia sakra-
mentéw Swietych. Cz. 2. Lublin 1964 s. 154-156.

8 Schenk, jw. s. 156 n.

8 Tamze s. 119.

88 Jw. s. 29.
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z Kosciolem, stlowem stajg sie w pelni dojrzalymi i doskonalymi chrzesci-
janami 87. Z chwilg stania sie pelnoprawnym czlonkiem spolecznosci oso-
ba zaczyna w pelni odpowiadaé juz nie tylko za siebie, ale takze za in-
nych i za spoleczno$é, do ktérej nalezy. Odpowiedzialno§¢ wynika i jest
uwarunkowana osiggnieciem duchowej dojrzalosci.

Za kogo i w jakim stopniu odpowiedzialny jest bierzmowany? Naj-
pierw odpowiada za siebie. Stawszy sie §wiatyniag Boza, ma zy¢ wedlug
Ducha Chrystusowego, karmiony chlebem eucharystycznym ma ciggle
wzrastaé¢ duchowo az do pelni dojrzalosci Chrystusowej (OC 59).

Bierzmowani jako dojrzali chrzescijanie odpowiedzialni sa za Kosciol
i zbawienie calego $wiata, gdyz do Kosciola nie tylko nalezg, ale sami s3
Kosciolem i majg udzial w jego powolaniu i istotnych funkcjach 8. Kaz-
dy pelnoprawny czlonek Kosciola jest jednoczesnie uzdolniony i zobo-
wigzany do apostolstwa: ,,Obowigzek i prawo do apostolstwa wierni
$§wieccy otrzymujg na mocy samego zjednoczenia z Chrystusem” (DA 3,
por. OC 22). Ten nowy sposéb istnienia w jednosci z Chrystusem i Kos-
ciolem przez sakramenty chrztu i bierzmowania jest podstawa obowigz-
ku apostolskiego wiernych 8.

W nowym obrzedzie bierzmowania wielokrotnie méwi si¢ o specjal-
nym umocnieniu ochrzczonych Duchem Swietym uzdalniajacych do da-
wania Swiadectwa Chrystustowi i budowania Jego Mistycznego Ciala w
wierze i milosci . Takie ujecie sakramentu bierzmowania zgodne jest
z zapowiedzig Chrystusa, ze Duch Swiety, ktérego posle On od Ojca, be-
dzie pomocag w dawaniu §wiadectwa o Nim (J 15, 26; Lk 12, 12). Bierz-
mowani przyjmujg tego samego Ducha Swietego, ktérego otrzymali Apo-
stolowie w dzien Pieédziesigtnicy rozpoczynajac ,,w mocy Ducha” dzielo
gloszenia Dobrej Nowiny i §wiadczenia o Chrystusie (Dz 2, 4-3, 8). Po-
dobnie jak Chrystus od chrztu w Jordanie zaczal pelnié publicznie misje
Zbawienia, a Ko$ciol od dnia Zeslania Ducha Swietego kontynuuje Jego
dzielo, tak tez bierzmowani dzieki Duchowi Swigtemu stajg sie urzedo-
wymi $§wiadkami Chrystusa i Kosciola (por. KK 11; DM 11; 58).

W homilii podczas liturgii bierzmowania biskup poucza kandydatéw
o tym, ze otrzymaja moc Ducha Swietego i bedg naznaczeni krzyzem

87  Divinae consortium naturae. OC s. 8 n.; nr 1-2; 22,

8 Por. A. L. Szafranski. Wierni jako podmiot zbawczego posrednictwa
Kof$ciota. , Ateneum Kaplanskie” R. 58:1966 nr 364 s. 257-287; J. Pytel Wierni
w KoSciele. Tamze R. 57:1965 nr 340-341 s. 299-307; Pylak, jw. s. 39 n.

8 KK 10-11, 31, 34; DA 3. Por. B. Brzuszek. Zobowigzanie wiernych swiec-
kich do apostolstwa. ,Collectanea Theologica” R. 42:1972 fasc. 3 s. 66; Pylak,
jw. s. 40 n.

9 OC 2: ,Hac donatione Spiritus Sancti fideles virtute roborantur ut testi-
monium Christi perhibeant ad aedificationem Corporis eius in fide et in caritate.
Por. tez OC 22, 33, 58.
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Chrystusa, aby stali sie swiadkami Jego Meki i Zmartwychwstania wobec
Swiata (OC 22). W modlitwie powszechnej cala spolecznos¢ prosi Boga,
aby bierzmowani umocnieni Duchem Swietym w wierze i milosci, swoim
postepowaniem dawali §wiadectwo Chrystusowi (OC 30). Rowniez w kon-
cowym blogoslawienstwie biskup modli sie, aby bierzmowani nie wsty-
dzili sie wyznawa¢é¢ przed Swiatem ukrzyzowanego Chrystusa i z miloscia
zachowywali Jego przykazania (OC 33). Podobne mys$li zawierajg mo-
dlitwy formularza mszy $§w. na dzien bierzmowania (por. OC 58). Duch
Swiety sprawia, ze bierzmowany jest $§wiadkiem Ewangelii i Chrystusa.
By¢ sSwiadkiem Chrystusa oznacza pelnienie misji apostolskiej. Apostol-
stwo Swieckich jest ,,uczestnictwem w samej zbawczej misji Ko$ciola”,
od ktérej ,,sam Pan przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie”
(DA 3; KK 11; 17).

Najglebszy wiec fundament apostolstwa sSwieckich stanowi zjedno-
czenie z Chrystusem i KoS$ciolem przez charaktery sakramentalne i po-
siadanie Ducha Chrystusowego, ktéry jest jednocze$nie dusza KoSciola
i kazdego z wiernych, dzieki czemu oni sami bedgc Kosciolem majg obo-
wigzek gloszenia Ewangelii. Sg wiec prawdziwymi apostolami Jezusa
Chrystusa z faktu samej przynaleznosci do Kosciola, a nie z mandatu
hierarchii. W mys$l tego stwierdzenia K. Rahner powie, ze ,,byé chrzesci-
janinem i apostolem to w gruncie rzeczy to samo’ 9.

W ten sposéb teologia Akcji Katolickiej, budujgca apostolstwo Swiec-
kich wylacznie na mandacie hierarchii, zostala uzupelniona ideg po-
wszechnego apostolstwa opartego o chrzest, a szczegélnie o bierzmowa-
nie °2. Wplynela na to niewgtpliwie wspdlczesna eklezjologia nie dzielgca
juz Kosciola na element czynny — hierarchie i bierny — laikat, ktory
bylby jedynie przedmiotem oddzialywania hierarchii. Caly Kosciél jako
nowy Lud Bozy, réwnoczesnie zbawiajacy i zbawiany, wobec §wiata jest
uobecnieniem Boga oraz narzedziem Jego zbawczego dzialania 3,

Apostolstwo nie jest wiec przywilejem pewnych tylko oséb, ale na-
lezy do calego Kosciola, do wszystkich jego czlonkéw wedlug posiada-
nych uzdolnien i zleconych im funkcji. W pelnieniu apostolstwa wyraza
sie odpowiedzialno$§¢ wiernych za Kosciétl i za swiat (DA 1; DM 21,
KDK 43). Nie dzieje sie to bez wplywu Ducha Swietego. Jego dzialanie
uswiadamia ludziom Swieckim ich wlasng odpowiedzialnosé i pobudza do
sluzenia Kosciolowi (DA 1). Duch Swiety uzdalnia $§wieckich do pelnienia
okre$lonych zadan przez charyzmaty, czynigc ich ,,zdatnymi i gotowymi

1 O mozliwoéci wiary dzisiaj. Krakéw 1965 s. 245.
2 Brzuszek, jw.s. 57; Pylak, jw. s. 36.
8 Pylak, jw.s. 37; Brzuszek, jw. s. 67.
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do podejmowania rozmaitych zadan lub funkecji majgcych na celu odno-
we i dalszg rozbudowe Kosciola” (DA 3; por. KK 12). Namaszczeni Du-
chem Swietym powolani s3 do tego, aby ,rodzily sie w nich coraz obfit-
sze owoce Ducha” (KK 34).

Wedlug dokumentéw soborowych v-lasciwym polem dzialalnosci apo-
stolskiej laikatu sg: zycie rodzinne i malzenskie, stosunki spoleczne i za-
wodowe, sprawy polityczne i miedzynarodowe (por. DA 9-14; DM 15, 21,
41; DWCH 3, 5, 7, 8).

Laikat pelni swe apostolskie poslannictwo w rézny sposéb. Pierwotng
i podstawows formg apostolstwa swieckich jest samo prawdziwie chrzes-
cijanskie zycie, a takze dobre uczynki. Tego rodzaju apostolstwo nazy-
wane jest $Swiadectwem zycia i ma w sobie samym sil¢ pociagajaca do
wiary i do Boga (DA 6; OC 33; 58). Jakby przedluzeniem tego apostolatu
zycia jest apostolstwo stowa (DA 6; OC 30).

Swiadectwo zycia i gloszenie slowa nie wyczerpuja wszystkich form
apostolstwa §wieckich. Laikat ma udzial w zbawczym poslannictwie Chry-
stusa nie tylko w Kosciele, ale wobec calego $wiata, gdyz Kosciol jest
postany do calego §wiata, jest prasakramentem, znakiem zbawienia i sa-
kramentem Chrystusa w swiecie ?%. Koscid! przez laikat pragnie udosko-
nali¢ caly swiat, wszystkie dziedziny zycia ludzkiego: kulture, technike,
stosunki gospodarcze, spoleczne i polityczne (DA 5). O ile dotychczas cze-
sto przeciwstawiano sobie Kosciol i s§wiat, to wedlug nauki Vaticanum II
nie nalezy juz tego czyni¢ (por. KDK 40-45). Pojecie ,Swiat” obejmuje
cale stworzenie, ktére skazone grzechem domaga sie odkupienia (KK 40).
Kosciél jako spolecznos¢ widzialna sklada sie z ludzi zyjacych w tym
Swiecie i powolany jest do ich uswiecania i zbawiania, doskonalenia ca-
lego swiata jako ,,zaczyn i niejako dusza spolecznosci ludzkiej, ktéra ma
sie w Chrystusie odnowié¢ i przemieni¢ w rodzine Bozg”’ (KK 40). Tego
dziela przemiany dokonuje Koscioél przez wszystkich swoich czlonkow,
tak przez hierarchie, jak i laikat. Swieccy bedac Kosciolem sg jednoczes-
nie czastka $wiata, spelniajg w nim okre§lone zadania i to ich specyfi-
kuje w apostolstwie KosSciola. Ich zadaniem jest nie tyle sakralizacja
Swiata doczesnego, ile jego ewangelizacja, czyli przepojenie Duchem
Chrystusowym istniejacych i dzialajacych jego struktur 9. Swieccy nie-
jako od wewnatrz, na ksztalt zaczynu, uswiecaja i zbawiaja $wiat (KK 31;
DM 15). Praca nad odnowg calego porzadku doczesnego jest ,,wlasnym
zadaniem $wieckich” (DA 7). W tej dziedzinie apostolstwa $wieccy po-

84 KK 1; KL 26; KDK 45. Por. A. Skowronek. Koéciél jako prasakrament.
»Ateneum Kaplanskie” R. 57:1965 nr 336-337 s. 1-7.
%5 Pylak, jw. s. 40; D. Chenu. Consecratio mundi. ,Znak” 1965 nr 132

s. 750-761.
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siadajg autonomie, pracujg z wlasciwag sobie kompetencjg i na wlasng
odpowiedzialnosé (KK 36) 9.

Odrebnos$é i wlasna wartosé §wieckich dziedzin zycia ludzkiego, wklad
katolikow Swieckich w zbawcza misje Kosciola i uznanie ich wlasnej
autonomii w chrystianizacji §wiata doczesnego stanowi wazne novum w
nauce o laikacie. Jest to wynikiem lepszego zrozumienia istoty Kosciola,
dowartesciowania r-li §wieckich w jego Zyciu i dzialalnosci, a takze wy-
razem zaufania ¢> duchowej dojrzalosci laikatu 97.

Swieccy sa rowniez odpowiedzialni za jedno$é¢ Kosciola. Otrzymany
przez nich w bierzmowaniu Duch Swiety jest Duchem jednoczacym,
mimo iz od Niego pochodzg rézne dary, zawsze jednak dla dobra calego
Kosciola (por. 1 Kor 12). Te jedno$é niszczy nie tylko wyrazny rozlam
Koscioléw, ale takze grzech poszczegdélnych czlonkéw Kosciola, bedacy
niewiernoscia Duchowi Swietemu, rang zadang Ko$ciolowi i pomniejsze-
niem jego $wietosci (por. OC 22).

W podsumowaniu nalezy stwierdzié, ze wspolczesna teologia bierzmo-
wania opiera sie na PiSmie $w. i calej tradycji patrystyczno-liturgicznej,
ktore za gléwny skutek bierzmowania uwazajag Dar Ducha Swietego od
uwielbionego Chrystusa dla wierzacych i ochrzczonych w imie Tréjecy
Swietej. Dzien bierzmowania jest dla ochrzczonych powtérzeniem wy-
darzenia Pieédziesigtnicy. Duch Swiety doskonalej upodobnia bierzmo-
wanego do Chrystusa namaszczonego Duchem Swietym na Proroka, Ka-
plana i Kréla; scislej wigze z Kosciolem, w ktorym dziala, i ozywia go,
aby dalej pelnit zbawcze dzielo Chrystusa. Przez charakter sakramental-
ny bierzmowania chrzescijanin jest w nowej relacji do Kosciola, staje sig
jego pelnoprawnym czlonkiem, ze wszystkimi uprawnieniami i obowigz-
kami. Ochrzczeni i bierzmowani tworza odrebny stan w Kosciele —
laikat; majg udzial w kaplanstwie Chrystusa i w zbawczych funkecjach
Kosciola. Przez sakrament bierzmowania dokonuje si¢ réwniez pelne
wlaczenie ochrzezonych we wspoélnote Kosciola lokalnego, w ktérym maja
oni stale przezywaé swoéj zwigzek z Chrystusem. Dzieki Duchowi Swie-
temu bierzmowani sa uzdolnieni i zarazem zobowigzani do $wiadczenia
o Chrystusie, czyli do apostolstwa; maja réwniez okres§long misje wobec
Swiata, polegajaca na ,consecratio mundi”’, w sensie przepojenia jego
struktur Duchem Chrystusowym.

8 KK 36. Por. Szafranski. Wierni jako podmiot s. 276; Pylak, jw. s. 41,
97 Pylak, jw. s. 42,
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QUELQUES CONSIDERATIONS THEOLOGIQUES
AU SUJET DU SACREMENT DE LA CONFIRMATION

Résumé

Renovée dans lesprit du concile Vatican II, la liturgie du sacrement de ‘la
confirmation est l’expression de la théologie actuelle et de la foi en la présence
du Saint-Esprit agissant dans I’Eglise. Se basant sur les documents conciliaires, sur
la Constitution Apostolique de Paul VI Divinae consortium naturae, sur le nouvel
Ordo Confirmationis et sur les plus importantes études théologiques de ces der-
niéres années, l'auteur charche a montrer une théologie plus compléte de ce sacre-
ment.

Par la confirmation, les baptisés re¢oivent le Saint-Esprit comme un don qui
leur est accordé de la part du Peére par le Christ glorifié. Le prouvent aussi bien
la promesse du Christ que la tradition patristique et liturgique dont la formule
sacramentale: Accipe Signaculum Doni Spiritus Sancti, héritée de 1'Orient et actuel-
lement en usage, est l’expression. Le jour de la confirmation est pour les baptisés
le renouvellement de l’événement de la Pentecéte. Le Saint-Esprit les rend plus
parfaitement semblables au Christ oint par I’Esprit du Prophéte, Grand Prétre et
Roi, en les liant plus étroitement a I'Eglise. Grace a I’Esprit Saint, les confirmés
sont ,institués en la puissance” (E. Schillebeeckx) et aptes a vivre la vie sacra-
mentale de I’Eglise, ’Eucharistie tout particuliérement. Le caractére sacramental de
la confirmation fait du chrétien le membre réel de I’Eglise; il fait partie du laicat,
participe dans l’apostolat du Christ et dans les fonctions salvatrices de I’Eglise.
Le confirmé entre en contact avec I’Eglise universelle tout en participant dans la
communauté de I’Eglise locale. Le don du Saint-Esprit rend ’homme doué a l’apo-
stolat et obligé en méme temps a porter le témoignage du Christ par sa vie propre,
par la parole et par I’évangélisation du monde.



