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KS. WOJCIECH HANC

EUCHARYSTIA
SAKRAMENTEM CHRZESCIJANSKIEJ JEDNOSCI

Prawda jest, ze wszystkie sakramenty stanowig wiez 1gczaca chrzesci-
jan z Chrystusem, z Kosciolem i wzajemnie miedzy soba. Jednak wprost
za sakrament jednoSci nalezy uwazaé¢ Eucharystie. Jest to prawda sta-
nowigca nieprzerwang tradycje Kosciola od §w. Pawla i pierwszych wie-
kéw az po Sobdér Watykanski II wlgcznie, ktéry prawie we wszystkich
swoich dokumentach wspomina o tej wielkiej jednoczacej tajemnicy !
Znalazlo to takze swoje odbicie w posoborowej mysli teologicznej, ktora.
zachecona wskazaniami Vaticanum II pragnie przez odnowe biblijno-
-liturgiczng 2 przyblizy¢ dzien, kiedy wszyscy ,,jednymi usty i jedng wia-
ra beds sprawowali tajemnice Eucharystii, a stawszy sie uczestnikami
Ciata Chrystusa tworzyli tylko jedno Cialo” 3. Bo wlasnie ,,w sakramen-
cie eucharystycznego chleba uprzytamnia sie i dokonuje jedno$é¢ wier-
nych, ktérzy stanowig jedno cialo w Chrystusie” (KK 3). Ta mysl Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele ma swe oparcie w liscie sw. Pawla, kt6-
ry mowi: ,,poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
cialo” (1 Kor 10, 17). Najwczeéniejsza tradycja chrzescijanska dostarcza
takze konkretne po temu dowody. I tak np. czytamy w Nauce Dwunastu
Apostoléw: ,,jako za$ ten chleb lamany rozsiany byl po gérach i zebrany,
stal sie jeden, tak niech sie zbiera Twoéj Kosciél z krancéw ziemi do
Twego Krolestwa [...]” 4. Podobnie wypowiada sie bezposredni prawie
Swiadek tradycji apostolskiej §w. Ignacy Antiochenski (f 107): ,,Uzywaj-
cie wiec jednej Eucharystii, jedno bowiem jest Cialo Pana Naszego Je-
zusa Chrystusa, jeden kielich w Jednosci Krwi Jego, jeden oltarz, tak
jak jeden biskup [...]” 5. Szczegélne znaczenie posiada pdzniej Swiadectwo

1 O Eucharystii nie wspominajg wtasciwie tylko DSP, DRN i DWR.

2 Por. H. Kiing. La riforma liturgica del Concilio Vaticano II e la riunione
con i christiani separati. W: Specialisti i grandi temi del Concilio. Roma 1965
s. 103-119; A. Nossol. Biblijny charakter wspélczesnej teologii katolickiej. ,,Rocz-
nik Teologiczny Slgska Opolskiego” T. 1:1968 s. 61-74.

3 Pawel VI. Mysterium fidei. AAS T. 57:1965 s. 765. (tlum. polskie: , Kronika
Diecezji Wloctawskiej” 1966- nr 1-3 s. 15 n.).

¢ Didache. EP 9, 1 (ttum. polskie: POK I 33).

5 Ad Philadelphos. EP 56.
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Sw. Augustyna, ktéry $cisle laczy nauke o Eucharystii z idea jednosci
Kosciota. Chrystus ,,chce, aby przez pokarm i napdj rozumiano spolecz-
nosé ciala i jego czlonkéw, tj. Kosciol s§wiety w jego przeznaczonych
i wezwanych, usprawiedliwionych, uwielbionych, $wietych i wiernych’ 8.
Dlatego to Sobdor Watykanski II bez wahania prosi, by ,,wszyscy chrzes-
cijanie skupili sie¢ przy jednym sprawowaniu Eucharystii w jednosé¢ jed-
nego i jedynego Kosciola” (DE 4). Natomiast Konstytucja o liturgii swietej
wprost za §w. Augustynem sakrament ten nazywa ,,signum unitatis et
vinculum caritatis” (KL 47; por. KL 10; KK 11). Przeto dar Chrystusa
z siebie podczas Ostatniej Wieczerzy jest zgodnie z Nowym Testamen-
tem oraz tradycjg Kosciola znakiem i Zrodlem jednosci; stanowi jedno-
czesnie podstawe, bez ktérej nie mozna urzeczywistniaé ostatecznego celu
ekumenizmu — jednosci. To wlasnie dzieki ruchowi ekumenicznemu, w
ktérym Sobér widzi dzialanie Ducha Swietego, powoli i po przelamaniu
przeszkod utrudniajacych doskonala wiez (communio) koscielng, wszyscy
chrzescijanie powinni spotkaé¢ sie przy jednym stole eucharystycznym. To
samo stwierdza pap. Pawel VI w encyklice Mysterium fidei przypomina-
jac slowa Soboru Trydenckiego, podane w zakonczeniu dekretu o Naj-
Swietszej Eucharystii, ,,by wszyscy chrzescijanie i kazdy z osobna zjed-
noczyli sie i zgodzili wreszcie w tym znaku jednosci, w tej wiezi milosci
Jezusa Chrystusa [...]” 7. Samo juz sprawowanie Eucharystii stanowi dla
Kosciola konstytutywny znak jego jednosci®. Zreszta w teologii ekume-
nicznej ostatnich lat coraz mocniej uznaje sie i podkresla funkcje Eucha-
rystii jako symbolu i zasady koscielnej jednosci . W Eucharystii bowiem
jednoczymy sie ze zrdédlem jednosci, ktérym jest sam Bog w Chrystusie.

1. EUCHARYSTIA
SAKRAMENTEM JEDNOSCI Z BOGIEM W CHRYSTUSIE

Eucharystia jako Zrddlo jednosci z Bogiem w Chrystusie swéj szczegdl-
ny wyraz znalazla w VI rozdziale ewangelii sw. Jana 19.Pierwszym nie-

6 In Jo Tractatus 26 c. 6. PL. XXXV 1614.

7 AAS T. 57:1965 s. 765.

8 K. Rahner, A. Hauser. Die vielen Messen und das eine Opfer. Frei-
burg 1966 s. 44.

9 P. Bldaser. Die Eucharistie im Neuen Testament und in der Lutherischen
Theologie. ,,Theologisches Jahrbuch” 1965 s. 196.

1 Por. A. Bea. Eucharistie et Unité. ,Verbum Caro” 1966 nr 80 s. 7 n.;
D. Stanley. Okumenische bedeutsame Aspekte der neutestamentlichen Lehre
von der Eucharistie. ,Concilium” 1967 nr 4 s. 287-289 (art. tlum. na jezyk polski
,Concilium” 1966/67 nr 1-10 s. 155-159); I. Giblet. Die Eucharistie im Johannes-
evangelium. Tamze 1968 nr 4 s. 744-748 (art. tlum. tamze 1968 nr 1-10 s. 568-574).
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watpliwie zrédlem jednosci z Chrystusem i Jego Ojcem, zgodnie z nowo-
testamentowym porzadkiem zbawienia, jest wiara jako dar otrzymany
na chrzcie (zob. Gal 3, 26 nn.). Dzigki sakramentowi chrztu, rozpoczete
przez wiare zjednoczenie karmi sie po6zniej i udoskonala w Eucharystii
wedlug sléw Chrystusa: , kto pozywa moje cialo i pije moja krew, trwa
we mnie a ja w nim” (J 6, 56). O zjednoczeniu z soba przez wiare moéowi
Jezus w pierwszej czesci swojej wielkiej mowy do Zydéw w Kafarnaum
(J 6, 26-50), w drugiej jednak czesci (J 6, 51-58) — majacej bezposredni
zwigzek z pierwszg — méwi bardzo konkretnie i szczegdélowo o spozy-
waniu Jego Ciala oraz o piciu Jego Krwi jako daru z nieba. W Eucha-
rystii bowiem otrzymujemy dar w postaci ,,chleba zycia”: ,,chlebem,
ktéry ja dam, jest moje cialo za Zzycie swiata” (J 6, 51).

1° Eucharystia jako dar. Chleb eucharystyczny jest otrzymanym od
Chrystusa ,niebieskim darem’”: ,,Ja jestem chlebem zywym, ktéry z
nieba zstapil. Jesli kto pozywa tego chleba, bedzie zyl na wieki” (J 6, 51).
Wtlasnie w Eucharystii Chrystus daje nam jako dar swoje cialo i swoja
krew, co bez watpienia stanowi szczyt Jego osobistego daru z siebie. W
relacjach ludzkich danie siebie innej osobie w swojej cielesnosci stanowi
kulminacyjny punkt osobowego oddania sie w milosci. Podobnie i Logos
jako wiekuisty Syn Ojca stal sie czlowiekiem i spotyka sie z nami jako
czlowiek. I to spotkanie z Nim dochodzi do szczytu wtedy, kiedy udziela
nam sie cielesnie jako dar w Eucharystii, za§ my przyjmujemy Go tak,
jak nam sie daje, w Jego Ciele i w Jego Krwill, A otrzymaé¢ dar do
spozycia jako Cialo i Krew Chrystusa znaczy czerpaé¢ u samego zrédla
zycia i jednosci. Ale Eucharystia to takze i pokarm.

2° Eucharystia jako pokarm. Przedstawione w Nowym Testamencie
opisy sprawowania Eucharystii wskazujg nam na jej podstawowy i zasad-
niczy aspekt — jest pokarmem. Dzieje Apostolskie méwia wiele razy o
Eucharystii jako ,,lamaniu chleba”. Przy opisie pierwotnej gminy jero-
zolimskiej wyraznie powiedziano, ze ,trwali w nauce Apostolow i we
wspoélnocie, w lamaniu chleba i w modlitwie” (Dz 2, 42; por. takze 2, 46),
przy czym Eucharystia byla punktem, w ktérym koncentrowalo sie ich
specyficznie chrzescijanskie zycie. To wlasnie ,,Jamanie chleba” utrzymy-
walo i poglebialo ich zycie wspolnotowe. Charakter Eucharystii jako po-
karmu jeszcze wyrazniej uwydatnia sw. Pawel. Opowiadajagc o swym
pobycie w Troadzie wspomina o odprawianiu ,,lamania chleba” polgczo-
nego z wygloszeniem nauki do wspoélnoty (zob. Dz 20, 7-12). Jako zasad-

11 F. Wetter. Die Eucharistie das Sakrament der Einheit mit Christus. W:
Martyria, Leiturgia, Diakonia. Hrsg. O. Semmelroth, R. Haubst, K. Rahner. Mainz
1968 s. 308 n.
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niczy S$rodek przeciwdzialajagcy grozbie rozlamu jedno$ci chrzescijan w
Koryncie Pawel mocno zalecal wspé6lng wieczerze; podezas ktérej kazdy
czlonek Kos$ciola powinien podzieli¢ si¢ pokarmem z innymi (1 Kor 11,
17 nn.). Ta wspdlna wieczerza z kolei miata swéj punkt szczytowy osigg-
ngé¢ w Eucharystii (Dziekczynieniu), ktéra przyjela nazwe , Wieczerzy
Panskiej” (1 Kor 11, 20; 11, 27-34), bo ostatecznie przyczyna, dla ktorej
Nowy Testament przedstawia nam Eucharystie jako pokarm, sprowadza
sie do Ostatniej] Wieczerzy. Swiadectwa te nasuwaja przeto wniosek, ze
w epoce apostolskiej interpretowano zazwyczaj Eucharysti¢ jako pokarm
symbolizujacy braterstwo chrze$cijanskie; wierzono, iz Eucharystia jako
pokarm nabrala calkowicie nowego znaczenia — ,.chleba zycia”, o kto-
rym mowil Jezus: ,,chlebem, ktéry Ja dam, jest Cialo moje na zycie
Swiata ’(J 6, 51). Ta zas wypowiedZ Jana, a takze paralelne miejsca u
synoptykow, wskazujg na zbawczg $mieré¢ Jezusa jako na zrodlo zyciodaj-
nej sity Eucharystii (por. Lk 22, 15-20; Mt 26, 28; Mk 14, 24) 12,

3° Zwigzek Eucharystii jako pokarmu z ofiarg. Nie mozna takze po-
mingé¢ lacznosci eucharystycznego pokarmu z ofiarg, o czym wspomnial
juz Pawel w liscie do Koryntian nawigzujac do pokarméw ofiarnych i uczt
sakralnych (por. 1 Kor 10, 18-21), tym bardziej ze przedtem mowil on
o Eucharystii jako uczestnictwie najpierw we Krwi, a potem w Ciele
Chrystusa. ,,Kielich blogostawienstwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest
uczestnictwem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry lamiemy, czyz nie jest
udzialem w Ciele Chrystusa?”’ (1 Kor 10, 16). Jeszcze wyrazniej uwydat-
nia sie ten zwigzek w $wietle opowiadan ewangelijnych o Ostatniej Wie-
czerzy, podczas ktérej urzeczywistniona zostala obietnica dana w Ka-
farnaum: ,,[...] wzial chleb, dzieki czynil, polamal go i podal im mowiac:
to jest Cialo moje, ktoére za was bedzie wydane; czyncie to na moja pa-
migtke”. Tak samo i kielich po wieczerzy, méwiac: ,,Ten kielich, to Nowe
Przymierze we krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana” (Lk 22, 19-20).
Idgc za A. Bea mozna w tym waznym tekscie wyrdznié nastepujace ele-
menty: a) Wyrazenia: ,,cialo, ktére za was bedzie wydane; krew, ktéra za
was bedzie wylana” — wskazuja dobitnie na ofiare Kalwarii, zwlaszcza
jesli sie zwazy, ze Ostatnig Wieczerze odprawil Jezus w przeddzien swo-
jej meki. Relacja Ostatniej Wieczerzy do ofiarnej $mierci wskazana jest
przez fakt, ze Chrystus osobno oddaje Apostolom swoje cialc i swojg krew,
wyrazajgc symbolicznie przez to oddzielenie krwi od ciala, ktore bylo dla
Semitow szczegblnym symbolem gwaltownej $mierci 3. b) Wyrazenie:

12 Por. Stanley, jw. s. 287-289.
13 Bea, jw. s. 11
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»ten kielich to Nowe Przymierze we krwi mojej”’ 14 przypomina zawarcie
dawnego Przymierza na goérze Synaj (por. wj 24, 7), biorgc za$§ dodatek
u Mateusza ,,0 wylaniu krwi za wielu na odpuszczenie grzech6w” nalezy
z kolei dostrzec istotng relacje miedzy ofiarg Kalwarii i Eucharystia a
odpuszczeniem grzechow, czyli ofiarg zadoScuczynna. W ten spos6b po-
laczyl Jezus to, co uczynil na Ostatniej Wieczerzy, z ofiarowaniem samego
siebie na Kalwarii jako zapoczgtkowanie ,,Nowego Przymierza”, zapo-
wiedzianego przez Jeremiasza (31, 31 nn.). Wlasnie to polgczenie dziek-
czynienia, krwi i przymierza nadaje odprawianiu Eucharystii znaczenie
ofiary 35, i to ofiary Nowego Przymierza 8. ¢) Caly opisany obrzed ma
miejsce podczas uczty paschalnej, ktérg odbywa Jezus z Apostolami.
Zreszta okoliczno$é Paschy zaréwno u Jana, jak i Mateusza podkres$lana
jest wiele razy, co wskazuje na to, ze Chrystus w tych ramach ustanowil
Eucharystie, polecajac swoim, aby pdzniej czynili to samo ,,na Jego pa-
migtke” Przez to wyrazenie wskazal Chrystus bardzo wyrazZnie na zwig-
zek swojej ofiary z ofiarg baranka paschalnego. Dlatego §w. Pawel po-
wie: ,,Paschg naszg jest Chrystus, ktéry zostal wyniszczony” (1 Kor 5, 7;
por. J 1, 29; Mk 10, 45; Lk 22, 37). d) Sg tu wreszcie widoczne ramy
uczty na pamigtke jakiego§ waznego faktu. Jak spozywanie baranka
paschalnego bylo przeznaczone dla upamietnienia uwolnienia z niewoli
i wyjscia z Egiptu, podobnie obrzed, ktéory ustanowil Chrystus, jest po-
wierzony Apostolom i przeznaczony do przypomnienia naszej paschy, na-
szego paschalnego Baranka, Chrystusa i Jego wyniszczenia dla nas. To
wlasnie uczta jest tym elementem, ktory wigze Ostatnia Wieczerze z tym,
co Stary Testament nazywa ,,ofiarg zapokojng”’, kiedy to spozywanie po-
karmu zlozonego w ofierze Bogu i w rzeczywisto$ci nalezacego do Boga —
wyrazalo zjednoczenie wiernego z Bogiem. W Eucharystii to zjednoczenie,
zgodnie ze slowami Jezusa, jest najdoskonalsze, bo ,kto pozywa moje
Cialo i pije mojg Krew, we mnie mieszka, a ja w nim” (J 6, 56) 17. Mozna
by przeto powiedzieé, ze Chrystus chcial, abysmy czynili to na Jego pa-
migtke. A wiec Eucharystia jako pokarm, uczta, pamiagtka i pascha (przej-
Scie) jednoczy nas z ofiarg Golgoty, z zawarciem Nowego Przymierza, kt6-
re jest zrodlem wszystkich dobr, przebaczenia grzechow i naszego zjedno-
czenia z Chrystusem, a przez Chrystusa z Bogiem. Byloby jednak bledem
ogranicza¢ te zbawcza i posredniczg role Eucharystii tylko do ram ziem-

14 Por. tekst Mk 14, 24: ,,To jest krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wy-
lana”, a takie tekst Mt 26, 28, kitéry do peilni formuly dodaje jeszcze ,[..] bo to
jest krew moja, Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grze-
chéw”.

5 Stanley, jw. s. 288.

18 Por. A. Penna. ,,Eucharistie” und Messe. ,,Concilium” 1968 nr 4 s. 752.

17 Por. Bea, jw. s. 11-13.



64 KS. WOJCIECH HANC

skich zycia Chrystusa. Jego zbawcza dzialalnoéé rozpoczyna sie w pelnyci.
wymiarach wlasciwie dopiero wraz ze S$miercia i zmartwychwstaniem,
kiedy jako uwielbiony czlowiek zasiadl! Chrystus po prawicy Ojca zle-
wajac na wszystkich Ducha Swietego 18. Podobnie ujmuje to zreszta so-
borowa Konstytucja o liturgii, ktéra jakby streszcza powyzsze rozwazania
mowiac: ,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy
zostal wydany, ustanowil Eucharystyczng Ofiare Ciala i Krwi swojej, aby
W niej na cale wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiare Krzyza i tak
umilowanej Oblubienicy Kosciolowi powierzy¢ pamigtke swej Meki i
Zmartwychwstania [...]” (K1 47). Te sama nauke znajdujemy rozwinigta
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele: ,,Uczestniczac w ofierze euchary-
stycznej, zrédle i szczycie calego zycia chrzescijanskiego, (wierni) sklada-
ja Bogu boskg Zertwe ofiarna, a wraz z nig samych siebie; w ten sposéb
zarowno przez skladanie ofiary, jak i przez Komunie Swieta, wszyscy
biorg wlasciwy sobie udzial w czynnosci liturgicznej. Posileni za§ w sSwie-
tej Komunii Cialem Chrystusowym, w konkretny sposéb przedstawiaja
jednos$¢ Ludu Bozego, ktorej stosownym znakiem i cudowna przyczy-
ng jest ten Najswietszy Sakrament” (KK 11). Jezeli na pamigtke Chry-
stusa czynimy to, co On sam uczynil na Ostatniej Wieczerzy, jednoczy-
my sie wtedy z ofiarg Chrystusa, zrédlem wszelkiego dobra, szczegdlnie
jednosci. Odnosi sie to réwniez do jednosci chrzescijan, ktorzy maja swaj
szczegllny ofrodek i Zrédlo — Eucharystie, skad cala ekumeniczna dzia-
lalnos¢ otrzymuje sile i skutecznosé 19.

2. WSPOLNOTOWY ASPEKT EUCHARYSTII

Z ekumenicznego punktu widzenia nie mozna w Eucharystii nie doce-
ni¢ i tego aspektu, co tak mocno juz podkreslal sw. Augustyn mowigc,
ze w sakramencie tym Chrystus obchodzi swojg wlasng tajemnice, ktora
jest symbolem jednosci i realng sila laczaca czlonkéw Jego Ciala Mistycz-
nego — Kosciola. W chlebie, ktory jest z wielu ziarn zboza, i w winie
wycisnietym z Jego gron — Augustyn widzi ,,znak Chrystusowej wspol-
noty” 2. Sakrament ten buduje najpierw wspdlnote, dla ktérej jest silg
i pokarmem, a potem dopiero wewnatrz tej wspélnoty umacnia jed-
nostke 2. Bedzie tu po prostu chodzilo o bardziej wyrazne zaakcentowa-

18 Wetter, jw. s. 314.

19 Por. Instrukcje Swietej Kongregacji Obrzedéw o Kulcie Tajemnicy Eucha-
rystycznej z 25V 1967, a zwlaszcza cz. I nr 8 o tajemnicy eucharystycznej i jednosci
chrzeScijan. AAS T. 59:1967 s. 546 n.

2 In Jo Tractatus 26 c. 17. PLL XXXV 1614. Por. J. Willebrands. Oecu-
ménisme et problémes actuels. Paris 1969 s. 135 n.

2t Por. Willebrands, jw. s. 136.
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nie tego tak waznego wymiaru Eucharystii, ktéry zreszta mocno uwy-
puklil Sobor w wielu swoich wypowiedziach.

Juz Dekret o ekumenizmie lapidarnie stwierdza, ze ,,Chrystus w Kos-
ciele swoim ustanowil przedziwny sakrament Eucharystii, ktéry oznacza
i sprawia jedno$¢ Kosciola” (DE 2). Odglosem tego jest w konstytucji Dei
Verbum stwierdzenie, iz ,,z cigglego uczestnictwa w tajemnicy euchary-
stycznej zycie Kosciola doznaje rozkwitu” (KO 26). Aspekt ten doskonale
podkreslajg takze dwie nastepne konstytucje: Konstytucja o liturgii swie-
tej i Lumen gentium. W pierwszej czytamy: ,,Albowiem liturgia, przez
ktéra — szczegdlnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej — ,,dokonuje sie
dzielo naszego odkupienia”, w najwyzszym stopniu przyczynia sie do tego,
aby wierni swoim zyciem wyrazali oraz ujawniali innym misterium Chry-
stusa i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciola” (KL 2). A Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele, poza przytaczanymi juz urywkami, podkresla
jeszcze, ze ,,ilekro¢ na oltarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktérej
«na Pasche nasza ofiarowany zostal Chrystus» (1 Kor 5, 7), dokonuje sie
dzielo naszego odkupienia. Roéwnocze$nie w sakramencie chleba euchary-
stycznego uprzytamnia sie i dokonuje jednos¢ wiernych, ktérzy stanowia
jedno ciato w Chrystusie”’ (KK 3). To jest wlasnie takze powdd, dla ktéd-
rego ,,zadna [...] spolecznosé¢ chrzescijariska nie moglaby byé zbudowana,
gdyby nie miala korzenia i podstawy w sprawowaniu Najswietszej Eucha-
rystii: od niej zatem trzeba zaczgé wszelkie wychowanie do ducha wspdl-
noty” (DK 6). Na biskupéw za$ Sobér naklada obowigzek pracy w tym
kierunku, by ,,wierni coraz glebiej poznawali i przezywali poprzez Eucha-
rystie tajemnice paschalng, celem wytworzenia jednego, mocno zwartego
Ciala w Chrystusowej jedno$ci i milosci” (DB 15; por. tamze n. 11, a
takze KL 42; 48).

Dokumenty soborowe nie mogly jednak pomingé rozbieznosci, jakie
zachodza miedzy Kosciolami chrze$cijariskimi odno$nie do rozumienia
tajemnicy eucharystycznej. Wyraznej réznicy pomiedzy Kosciotami
i koscielnymi wspolnotami dopatruje sie Dekret o ekumenizmie w braku
sakramentu kaplanstwa, na skutek czego niektére wspdlnoty koscielne nie
zachowaly tajemnicy eucharystycznej, w jej istocie i pelni. Pomimo to
podkresla jednak, iz ,sprawujac w $wietej Uczcie pamigtke $mierci i
zmartwychwstania Panskiego wyznajg, ze oznacza ona zycie w lacznosci
z Chrystusem [...]” (DE 22) 22, Chociaz bezsporne jest bogactwo duchowe

22 Por. J. Feiner. Kommentar zum Dekret iiber den Okumenismus. LThK.
Das Zweite Vatikanische Konzil. Bd. 2 Freiburg 1967 s. 118 n.; L. Jaeger. Das
Konzilsdekret iiber den Okumenismus. Paderborn 1968 s. 198-203; G. Thils. Le
Décret sur loecuménisme. Paris 1966 s. 171-174. Por. Deklaracje Sekretariatu dla
Jednosci Chrzescijan z 711970 w sprawie wspoélnej Eucharystii miedzy chrzescija-
nami réznych wyznan. AAS T. 62:1970 s. 184-188.
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i wspolnotowe, jakie niesie wszystkim chrze$cijanom waznie udzielony
chrzest, to jednak nie powoduje on calego swojego owocu zjednoczenia,
calej swojej skutecznosci. ,,Pelna jednos$¢” zaklada ,pelna wspdlnote”,
wspolnota za§ w chrzcie nie idzie az tak daleko. I dlatego brak sakra-
mentu kaplanstwa w Kosciolach i wspoélnotach wywodzacych sie z re-
formacji, a takze w Kosciele anglikanskim 2}, odmawia im wladzy waz-
nego konsekrowania chleba i wina na Cialo i Krew Pana, przez co, zda-
niem Dekretu, nie stanowia z nami pelnej jednosci ?*. Niewatpliwie jed-
nak tajemnica eucharystyczna, gdy sie¢ ja rozwaza w calej pelni, wychodzi
poza fakt przeistoczenia. Urzeczywistnia bowiem wiele, jak to juz wyzej
podkreslono, religijnych wartosci: jest darem, pokarmem, ofiarg Nowego
Przymierza, pamiatka $mierci i zmartwychwstania, sakramentem wiary,
uczta wspolnoty chrzescijanskiej, co z kolei powoduje, ze mozna ja nazwacé
znakiem braterskiej jednosci i milosci, a takze oczekiwaniem na paruzje
Chrystusa 25. I takie ujecie w mniejszym lub wiekszym zakresie lgczy
chrzescijan. Najbardziej wydaje sie to widoczne w Kosciolach wschod-
nich, zwlaszcza w prawostawiu, gdzie dzieki sakramentowi kaplanstwa
Swieceni waznie konsekrujg i gdzie liturgia eucharystyczna jest obrze-

28  Zob. encyklike Apostolicae curae z 131X 1896 r., ktéra papiez okresla nie-
wazno$é swiecen anglikanskich. Takze Koécioly wywodzace sie z reformacji nie za-
chowuja ,pierwotnej i peinej istoty tajemnicy Eucharystii — genuinam atque in-
tegram substantiam Mysterii eucharistici” (DE 22). Przed 19 XTI 1964 wyrazenie to
brzmialo: ,plenam realitatem Mysterii eucharistici non servasse”. Przez zmiane
splenam” na ,genuinam atque integram’” i przez slowo ,substantiam” chodzilo naj-
prawdopodobniej o wyrazniejsze zaakcentowanie faktu, ze w protestanckiej Ostat-
niej Wieczerzy specyficzna sakramentalna obecnosé Chrystusa tak, jak ja opisuje
Kosciét rzymskokatolicki w dogmacie o rzeczywistej obecnosci Chrystusa przez
przeistoczenie — nie wystepuje, przy czym gléwny powéd widzi sie w braku sa-
kramentu swiecen kaplanskich. Szczegélowg dyskusje i glosowanie nad tymi wy-
razeniami przedstawia Jaeger (jw. s. 198-203).

2  Chociaz u chrzescijan wywodzacych sie z reformacji nie ma przeistoczenia,
to jednak ich udzialem jest wiara i milo$é, ktéra w tajemnicy eucharystycznej ma
podstawowe znaczenie. Dlatego tez dekret Unitatis redintegratio méwi: ,vitam in
Christi communione significari profitentur [..}”. Zdanie to jednak trudno jest
przetlumaczyé doslownie. Stad na spotkaniu ekumenicznym zorganizowanym
30 VII 1965 r. w Kolonii prof. J. Beckmann — przewodniczacy ewangelickiego Ko$-
ciola w Nadrenii — pytal, czy przez te slowa powyzszy Dekret zaprzecza, ze W
Ostaniej Wieczerzy sprawowanej przez ministrow luteranskich — kt6rzy w oczach
katoliké6w nie sa kaplanami konsekrowanymi -— uczestnictwo w Chrystusie bylo
tylko oznaczone, czy réwniez urzeczywistnione? Wtedy kard. L. Jaeger odpowie-
dzial, ze czasownik ,significare” uzyty w Dekrecie nie oznacza tylko znaku w sen-
sie, jaki temu terminowi nadal Zwingli, ale znak -skuteczny, ,signum efficax”.
Wskazuje w ten sposob ludziom, ktérzy zatrzymuja sie czesto nad zewnetrznymi
aspektami, Ze to, co znak oznacza, jednoczesnie dokonuje sie rzeczywiscie (Jaeger,
jw. s. 199 n.; Thils, jw. s. 174).

%5 Por. Thils, jw. s. 172; Feiner, jw. s. 118.
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dem, przez ktéry realizuje sie zasadniczy, odkupienczy akt Chry-
stusa; jest to ,ponowne zjednoczenie” z Bogiem upadlej ludzkosci i jej
,rekapitulacja” w pierwotnej wspoélnocie, teraz przywréconej w Jezusie
Chrystusie 6. W sposéb szczegdlnie wyrazny podkreslony jest w tym
Kosciele aspekt wspolnotowy. Wlasnie w Eucharystii ,,wypelnia sie i prze-
jawia Kosciol, i dlatego kazdy sakrament jest funkcja Eucharystii i do-
konuje sie jej moca, ktéra z kolei jest mocg Kosciola. Kosciol zas jest
tam, gdzie sprawowana jest Eucharystia, a czlonkiem Kosciola jest ten,
kto bierze w niej udzial, gdyz wlasnie w Eucharystii Chrystus «jest z
nami az do skonczenia $wiata»” 27. Przeto znakiem i zZrédlem jednosci
Ko$ciola nie jest, wedlug prawoslawnych, biskup rzymski, lecz wlasnie
Eucharystia, dzieki ktoérej mozemy mowié o ,,identycznosci” wszystkich
kosciolow lokalnych. Wszyscy sa bowiem zjednoczeni w rzeczywistosci
kazdej Eucharystii, ktéra czyni wspodlnot¢ danego miejsca — Kosciolem
Boga 28,

Na uwage zasluguje takze podkreslenie i dowartoSciowanie w Eucha-
rystii momentu epiklezy, ktéra w dotychczasowej liturgii Koéciola rzym-
skiego byla bardzo malo widoczna. Wszystkie formy liturgii wschodniej,
oprécz anamnezy ?°, zawieraja nastepujgce po niej bezposrednio wezwa-
nie Ducha Swietego 3°. Epikleza wschodnia jest, wedlug teologii prawo-
stawnej, z jednej strony uroczystym gloszeniem, ze przywrocenie jed-
nosci miedzy Bogiem a czlowiekiem jest czynem calej Trojcy Swietej,
a z drugiej, ze akt eucharystyczny to modlitwa. Dlatego jej obecnosé w

2% J. Meyendorff. Zum Eucharistieverstindnis der orthodoxen Kirche.
»Concilium” 1967 nr 4 s. 291.

27 P. Evdokimov. Prawostawie. Warszawa 1964 s. 298.

B Meyendorff, jw.s. 293. Por. Evdokimoyv, jw. 298.

29 Anamneza (anamnesis) jest to opowiadanie o wydarzeniu Ostatpiej Wiecze-
rzy zawierajace slowa ustanowienia sakramentu Eucharystii: ,,To jest cialo moje”,
»T0 jest krew moja”. Jest to formula sakramentalna, przez ktorg kaplan dziatajgc
in persona Christi dokonuje sakramentu. Por. Meyendorff, jw. s. 291; jest
obrzadkiem przypominajgcym meke Chrystusa Pana. Por. W. Granat. Sakra-
menty $wiete. Cz. 1. Lublin 1961 s. 173. Zagadnieniem anamnezy zajela sie réw-
niez Komisja ,,Wiara i Ustréj” ERK, ktéra w oparciu o sprawozdanie z Montrealu
méwi, ze ,,Chrystus ustanowil Eucharystie — sakrament swego Ciala i swojej Krwi
skoncentrowany na Krzyzu i Zmartwychwstaniu, jako anamneze calego Bozego po-
jednawczego dziela w Nim. Chrystus ze wszystkim tym, czego dokonal dla nas
i dla calego stworzenia, w- swoim Wcieleniu, w sluzbie, w poslugiwaniu, w swojej
nauce, cierpieniu, ofierze, w swoim zmartwychwstaniu, wniebowstgpieniu i zesla-
niu Ducha Swietego jest obecny w tej anamnezie, ktéra jest takze przedsmakiem
paruzji i dokonaniem Kroélestwa” (Foi et Constitution. Conseil Oecuménique des
Eglises. Nouveauté dans l'oecuménisme. Taizé 1968 s. 101 n.).

3% Dokonuje sie¢ to zwykle w formie modlitwy, ktéra méwi kaplan. Zob.
Meyendorff, jw.s. 292
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kanonie eucharystycznym jest czym$ wiecej anizeli tylko zwyklym litur-
gicznym szczego6lem. Jest urzeczywistnieniem centralnych pojeé soterio-
logii, eklezjologii i eschatologii, ktore §cisle odpowiadaja pojmowaniu zba-
wienia przez calg patrystyke grecka mowiaca, ze Yaska Boza i uczestnictwo
w Bozym zyciu sa w czlowieku przywracane, gdy on do Niego dobro-
wolnie przychodzi 31. Nalezy jeszcze dodaé, ze w liturgii wschodnie]j istnie-
je epikleza przed konsekracja i to jej wlasnie teologia wschodnia przypi-
suje moc sprawczg przemienienia; po konsekracji za$ jest prosba o zjed-
noczenie wiernych w Duchu Swietym 32.

Za dwa przeto istotne aspekty w Eucharystii uznaje sie wlasnie coraz
bardziej anamneze i epikleze, czemu dala takze wyraz Komisja ,,Wiara
i Ustroj”, ktéra anamneze Chrystusa uwaza za podstawe i Zrodlo kazdej
modlitwy chrzescijanskiej. To wlasnie anamneza wedlug wyjasnien Ko-
misji prowadzi do epiklezy, poniewaz Chrystus w swoim niebianskim
oredownictwie prosi Ojca, aby zeslal Jego dzieciom swego Ducha. Z tego
powodu Kosciol zyjac w Nowym Przymierzu modli sie z ufnoscia, aby
otrzymaé Ducha Swietego dla uswiecenia i odnowy, by Bog prowadzil i
umacnial go w calej prawdzie az do wypelhienia swego postannictwa w
calym swiecie. Dlatego to anamneza i epikleza, jako akty jednoczace, nie
moga byé pojmowane niezaleznie od komunii 3. Wydaje sie przeto, ze
pelne dowartosciowanie obydwu tak waznych aspektéw w Eucharystii,
czemu dal wyraz takze i Kosciol katolicki w nowej formie liturgii mszal-
nej (nowe modlitwy eucharystyczne) 34, przyczyni sie nie tylko do lepsze-
go zrozumienia jednoczgcego charakteru tego sakramentu, ale takze do
usuniecia przeszkéd na drodze do urzeczywistnienia wspdlnego sprawowa-
nia Eucharystii, czyli tzw. interkomunii.

Teologia protestancka nie ma wypracowanej jednolitej doktryny o
Eucharystii. Wspélczesni teologowie protestanccy sklaniajg sie badz w
kierunku dawniejszej teologii liberalnej, nie przypisujac Eucharystii zad-
nego nadprzyrodzonego znaczenia poza zwykla naturalng pamiatks usta-
nowiong przez apostolé6w 3%; badz w kierunku pogladow Lutra i Kalwina
(za ktérym poszed? anglikanski Kosci6l episkopalny); badz tez w kierunku
nauki Kosciola katolickiego. Przykladowo mozna choéby wspomnieé

31 Tamze s. 292 n.

8 Por.J. Klinger. Geneza sporu o epikleze. Warszawa 1969. Przy tej okazji
wypada réwniez zaznaczy¢, ze nowe modlitwy eucharystyczne wprowadzone po So-
borze do kanonu mszy Sw. w Kosciele rzymskokatolickim zawieraja obydwie
epiklezy.

3  Foi et Constitution s. 102,

4 Por. E. J. Lengeling. Die neue Ordnung der Eucharistiefeier. Leipzig

1970.
% Ten kierunek na szcze$cie znajduje coraz mniej zwolennikow.
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O. Cullmanna. Sadzi on, ze w Eucharystii pierwotni chrzescijanie upatry-
wali 1gcznoséé z Chrystusem, ktéry ukazywal im si¢ po zmartwychwstaniu
wlasnie wtedy, kiedy byli zebrani przy posilku. Poczatkowo Eucharystia
byla tylko pamigtkg obecnosci Chrystusa po zmartwychwstaniu i nie
miala zwiazku z Jego odkupiencza Smiercig. Pierwotni chrzescijanie wie-
rzyli w to, ze Jezus byl obecny podczas ich wspdlnych positkéw i ze na
stale powroci w swoim mesjanicznym krolestwie. To $w. Pawel, zdaniem
Cullmanna, wprowadzil idee zados¢uczynnej ofiary, podsuwajac réwno-
cze$nie my$l o zwigzku Eucharystii z cialem i krwig Chrystusa, a przezen
i z calym Kosciolem. Realng natomiast obecnos¢ Chrystusa w elementach
chleba i wina zaczeto dopiero upatrywac¢ po6zniej 36.

Inny znany teolog protestancki F. J. Leenhard — uwazajac, ze po-
czatkow Eucharystii nalezy szuka¢ w fakcie ustanowienia podczas Ostat-
niej Wieczerzy — widzi w Eucharystii co$ wiecej niz tylko symbol $mier-
ci Chrystusa, nie przyjmuje jednak katolickiej nauki o przeistoczeniu 3%7.
Zas 1. Jeremias podkre$la wyraznie paschalny charakter Ostatniej Wie-
czerzy, w czasie ktérej Chrystus wskazywal na siebie jako na ofiarng
zertwe 38,

Najbardziej do katolickiej nauki o Eucharystii, uznajagc w niej realna
obecnos¢ Chrystusa, zbliza sie Wspoélnota z Taizé. I tak, np. M. Thurian
wyklada nauke o Eucharystii zgodng w istotnych punktach z dogmatem
katolickim, w ktérej szczegélng uwage zasluguje wiara w rzeczywists,
substancjalng obecno$§¢ Chrystusa oraz Jego ofiary we mszy $wietej 3.
Eucharystia jest dla niego widomym znakiem i skutecznym sakramentem
rzeczywistej obecnosci i uswiecajgcego dzialania Chrystusa w KosSciele;
najglebsza za$§ podstawg wiary w rzeczywistg i zywg obecno§é Jezusa
Chrystusa w Eucharystii jest fakt, ze On sam w czasie Ostatniej Wiecze-
rzy pozostawil nam ten sakrament w slowach: ,/To jest Cialo moje [...]
To jest Krew moja”. Tak za$ pojeta obecnos¢ Chrystusa jest obecnoscig
ukrzyzowanego, zmartwychwstalego i uwielbionego Chrystusa, ktéry swo-
je dzielo zbawcze prowadzi dalej w Kosciele i przez Kosciol. Nie jest to
wiec jakas$ obecnosé statyczna, obecnos$é przedmiotu, lecz obecnosé zywego
Chrystusa, ktory poprzez te tajemnice zbawienia uobecnia swag jednora-
zowg ofiare Krzyzowa, ktdrej moc jest zawsze obecna i dziala w Kosciele.
Moment wspdélnotowy podkresla szczegoélnie wyraznie wtedy, kiedy mowi,

8 Por. O. Cullmann. Les sacrements dans l’évangile johannique. La vie de
Jésus et le culte de I’Eglise primitive. Paris 1951.

37 ,Ceci est mon corps”. Explication de ces paroles de Jésus-Christ. Paris
1955.

38 Die Abendmahlsworte Jesu. Gottingen 1949.

3  [’Eucharistie; Mémorial du Seigneur, Sacrifice d’action de grdce et d’inter-
cession. Neuchéatel 1959.
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ze ,,Eucharystia jest udzialem Kosciola w modlitwie blagalnej Syna do
Ojca w Duchu Swietym, azeby udzielil zbawienia wszystkim ludziom, by
Krélestwo Boze nadeszlo w chwale. Jest darem ofiarnym zlozonym Ojcu,
ktéory Kosciél sobie przyswaja jednoczac sie z ofiarg i blaganiem Syna,
przez co Ko$cidl dochodzi do najwyzszego hotdu i calkowitego uswiecenia
w Duchu Swietym [...]” To wlasnie w Eucharystii Kosciol spotyka Chry-
stusa, ktéry kazdemu udziela zbawienia i poglebia wspoélnote ludzi z Bo-
giem. Dla Thuriana, jak zresztg i dla autora artykulu, wspolnota, uczest-
nictwo w Ciele i Krwi Chrystusa jest jednoczes$nie uczestnictwem kazdego
poszczegolnego czlowieka w ciele Kosciola. Zjednoczeni w tym samym
oddaniu sie Ko$ciola Chrystusowi, wszyscy wierni sa nierozerwalnie ze
soba zwigzani przez wspotuczestnictwo w Chrystusowym Ciele. Kosciél
sprawuje Eucharystie, ale i Eucharystia uobecnia i ksztaltuje Kosciol, bo
wigze czlonkéw Ciala Chrystusowego miedzy sobg i utrzymuje ich w jed-
nosci. Troska natomiast o poglebienie, rozszerzenie i o doskonale wy-
pelnienie tej jednosci nalezy do wszystkich wiernych. M. Thurian uwaza-
jac Eucharystie za znak i podstawe jednos$ci, wigze z tym problemem
jeszcze jeden aspekt. Jest ona sakramentem milosci, bo jg zawiera i po-
glebia. W zyciu miejscowej wspoélnoty koscielnej Eucharystia jest szcze-
golnym miejscem, w ktorym Kosciél sie buduje, zespala i poglebia w
milosci. Koscidl, ktory czesto obchodzi Eucharystie, tak jak Chrystus prze-
zywa swoja milosé, rozwija swoja jednosé i sprawia, ze Jego slowo i zycie
sg skuteczne w §wiecie 40, Dlatego chrzescijanie nie moga mie¢ wiekszego
pragnienia jak to, by pewnego dnia sie zjednoczy¢ w tej samej euchary-
stycznej wierze i w tej samej eucharystycznej wspdlnocie.

Inny przedstawiciel Wspolnoty Taizé, P. Y. Emery, biorgc za podsta-
we Eucharystie jako ofiare Chrystusa i Ko$ciola, daje doskonalg propo-
zycje schematu katechezy, ktory wlasnie powinien staé¢ sie ekumeniczng
katechezg o Eucharystii 41.

Zagadnieniem Eucharystii juz od dawna zajmuje sie takze Komisja
,»Wiara i Ustréj” w lonie ERK. Sprawozdanie czwartej Swiatowej Konfe-
rencji tego kierunku w Montrealu (1963) wyraza odnosnie do Eucharystii
pewng zgodnos¢, a mianowicie: ,[..] Ostatnia Wieczerza, dar dla swego

9 M. Thurian. Gemeinsam Glauben — Gemeinsam Handeln. Mainz 1967
s. 93-97.

41 Schemat ujety jest w 11 punktach. Emery (L’Eucharistie: sacrifice du
Christ de UEglise. ,,Verbum Caro” 1966 nr 77 s. 65-72) zwraca m. in. szezeg6lng
uwage na to, Ze Eucharystia jest ofiara Chrystusa i Ko$ciola, aktem Boga i ak-
tem dla Boga; ze w Nowym Przymierzu jest to jedyna ofiara zawsze aktualna
i prawdziwa, ze jest sakramentalnym uobecnieniem ofiary krzyza, podczas ktérej
Chrystus jest obecny i czynnie zaangazowany jako Posrednik, tzn. prawdziwy Boég
i prawdziwy czlowiek; ze jest to czynny i skuteczny dar Boga Najwyzszego dla
ludzi, ktéry chce byé przyjety w wierze.



EUCHARYSTIA — SAKRAMENTEM CHRZESCIJANSKIEJ JEDNOSCI 71

Kosciola, jest sakramentem obecnosci Chrystusa ukrzyzowanego i uwiel-
bionego, az do Jego powrotu, oraz Srodkiem, dzieki ktéremu ofiara krzyza,
ktérg oznajmiamy, dziala w Kosciele. W Ostatniej Wieczerzy czlonki Cia-
ta Chrystusowego utwierdzaja sie w swojej jednosci ze swojg Glowg i
Zbawicielem, ktéry ofiarowal sie na krzyzu: przez Niego, z Nim i w Nim,
ktéry jest naszym arcykaplanem i posrednikiem, ofiarujemy Ojcu, przez
Ducha Swietego nasza cze$é, nasze dziekczynienie i nasze blaganie. Z
sercem skruszonym skladamy siebie jako ofiare zywa i $wietg, ktorej wy-
razem ma by¢ cale nasze codzienne zZycie. Zlgczeni w ten spos6éb z Panem
i Kosciolem uwielbionym oraz w bratnim zwigzku z calym KosSciolem
ziemskim odnawiamy przymierze zawarte w Krwi Chrystusa. W czasie tej
Wieczerzy uczestniczymy jak gdyby z goéry juz w uczcie weselnej Ba-
ranka w Krolestwie Bozym” 42. Skoro stwierdzono, ze jedno$é Kosciola
wyraza sie w szczeg6lny sposéb w sprawowaniu Eucharystii, dlatego
Koscioly zdaniem tej Komisji powinny wcigz na nowo badaé sposéb zna-
lezienia drogi, ktéra doprowadzilaby ich czlonkéw do Stolu Panskiego.
Stad Zgromadzenie w Aarhus (1964) upowaznilo Sekretariat do podjecia
nowych badan. Przy wspolpracy profesora I. von Allmena z Neuchitel,
majac przede wszystkim na uwadze ekumeniczny aspekt zagadnienia, zre-
dagowano kilka zasadniczych punktéw, jakie po przedyskutowaniu prze-
stano utworzonej teologicznej Komisji, ktéra pierwsze swoje posiedzenie
odbyla w 1967 r. w Crét-Bérard (Szwajcaria). Na podstawie otrzymanych
sprawozdan Komisja doszla do wniosku, Ze dyskusja ekumeniczna po-
winna i§é dalej zwlaszcza co do trzech punktéw: a) anamnezy i epiklezy,
b) powszechnosci Eucharystii oraz c¢) Eucharystii i agape; celem za$§ tych
trzech punktéw ma byé wspélne sprawowanie Eucharystii, interkomunia,
odnosnie do ktérej dolaczono osobny dodatek. Po wprowadzeniu pew-
nych poprawek dokument zaakceptowala Komisja ,,Wiara i Ustr6j” na
plenarnym posiedzeniu w Bristolu w 1967 r.4 Na szczegélne uznanie
zastuguje podkreslenie powszechnosci Eucharystii, z czego wyraznie i
wlasciwie wprost mozna stwierdzi¢ podstawowe znaczenie tego sakra-
mentu dla ekumenizmu. Powszechny charakter Eucharystii przejawia sie
w kazdym lokalnym Koscdiele w czasie jej sprawowania. Dzielenie sie
tym samym chlebem i tym samym napojem w okreslonym miejscu obja-~
wia jednos¢ komunikujgcych z Chrystusem i ze wszystkimi wierzacymi
we wszystkich czasach i we wszystkich miejscach. Komunikujgcy ujaw-
niajg swoja jednos¢ z Kosciolem katolickim, ktory jest czyms$ wiecej ani-

¢ Foi et Constitution s. 101.
3 J Lescrauwaet. Okumenischer Rat der Kirchen und Liturgiereform.
,Concilium” 1969 nr 2 s. 118.
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zeli tylko sumg Kosciolow miejscowych i uobecnia sie w pelni w kaz-
dym Kosciele lokalnym. Ten charakter powszechnosci przejawia sie jesz-
cze i w tym, ze w kazdym sprawowaniu Eucharystii zbawienie przyobie-
cane jest calemu swiatu. Omawianie tego aspektu Eucharystii konczy sie
wezwaniem, by wszystkie Koscioly jeszcze bardziej uwypuklaly katolic-
koS¢ swego zycia eucharystycznego w Chrystusie, unikajgc czynienia
czegokolwiek, co mogloby daé poczatek nieporozumieniom, sprzyjaé¢ po-
dzialom albo poglebiaé rozbieznosci. Dalyby one w ten sposéb skuteczne
Swiadectwo §wiatu oraz powszechnosci, ktéra przypisuje sobie kazdy Kos-
cidl, a ktéra jest zawarta w ich Eucharystii 4. Zagadnienie Eucharystii
podjeto takze w 1968 r. w Uppsali wskazujac na jej znaczenie kultyczne.
»oakrament Ciala i Krwi Chrystusa przelanej dla odpuszczenia grzechow
jest wspolng wieczerza chrzescijansks'’ 45.

Z dotychczasowych rozwazan niewatpliwie wynika, ze tajemnica Eu-
charystii jest wspdlna wszystkim wierzacym w Chrystusa, aczkolwiek
istnieja powazne rdznice pomiedzy poszczegélnymi wyznaniami. Co do
jej teologicznego rozwazania wszyscy zgadzaja sie, ze jednosé¢ ochrzczo-
nych, ktérzy uczestnicza w tej samej Uczcie, urzeczywistnia sie dlatego,
ze karmig sie Cialem Chrystusowym i pija Jego Krew. Przez to sg zjed-
noczeni z Bogiem w Chrystusie i zyja Jego zyciem, lgczac sie w wierze
1 w tej samej wspoélnocie miedzy sobg. To za$§ stanowi wspélng baze
i zrédlo do dalszej usilnej pracy dla osiggniecia jedmosci chrzescijan 4.
Ale pomimo wszystko rodzi sie pytanie, czy juz nie nadszedl! czas, by
WwyjS¢ poza dzielgce rozbieznosci, aby wszyscy chrzescijanie, chociaz nale-
zacy do réznych Koscioléw, mogli wspdlnie sprawowaé Eucharystie?

3. PROBLEM ,INTERKOMUNTII”

Rozne aspekty eucharystycznej tajemnicy, a zwlaszeza rozwazania nad
jej teologicznymi i eklezjologicznymi wymiarami, prowadza do zagadnie-
nia, ktore podnidst juz Sobér Watykanski II w Dekrecie o ekumenizmie,

44 Foi et Constitution s. 103-106.

4 Zgromadzenie to wysunelo takze pewne postulaty, ktére powinny wzigé pod
rozwage wszystkie Koscioly, a mianowicie: a) aby wszystkie Koscioly z powaga
rozpatrywaly problem zaadoptowania wczesnej tradycji chrzescijariskiej celebracji
Eucharystii w kazda niedziele; b) rozwazaly mozliwosci w stosowaniu nowych
stylow w kulcie eucharystycznym; c) aby wszyscy chrzescijanie obecni podczas
Eucharystii brali udzial w komunii swietej; d) kazdy Kosci6! powinien zrewidowaé
obecne przepisy dotyczace uczestnictwa w komunii §wietej, pamietajac o modlitwie
Chrystusa o jednos¢ i Jego przykazanie o braterskim pojednaniu.

4 Por. A. Bea. Der Weg zur Einheit mach dem Konzil. Freiburg 1966
s. 204 n.
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a mianowicie, do problemu ,interkomunii” 7. Od dwudziestu lat rézng
pod to stowo podkladano tresé, zwlaszcza po stronie chrzescijan z Kos-
cioléow reformowanych na Zachodzie., Bardzo wiele bowiem Ko$ciolow
nalezacych do ERK nie mialo miedzy sobg wspdlnoty sakramentéow i
stluzby Bozej. Z biegiem jednak czasu doszlo do wytworzenia wspdlnoty
pomiedzy poszczegélnymi Kosciolami, chociaz rézny byl stopien jej urze-
czywistnienia. Od czasu III Swiatowej Konferencji ,,Wiary i Ustroju” w
Lund (1952) istnieje na ten temat cala skala pojeé. Najogolniej rzecz uj-
mujac interkomunia jest udzialem i uczestnictwem w Uczcie Euchary-
stycznej ludzi wierzacych w Chrystusa. NajczeSciej uzywa sie tu naste-
pujacych pojec:

1° interkomunia sensu stricto — jest udzialem chrzes-
cijan, ktérzy przystepuja do Stolu Panskiego po porozumieniu sie z hie-
rarchig swoich Koscioléw. Taka interkomunia moze istnie¢ tam, gdzie sa
sakramenty: kaplanstwa i Eucharystii (Koscié! rzymskokatolicki, staro-
katolicki, prawostawny).

2° intercelebracja — wspdlne sprawowanie Uczty Euchary-
stycznej i ofiary mszy Swietej (a wiec dotyczy tylko kaplandéw, ktérzy
maja waznie udzielony sakrament kaptanstwa), przy czym w poszczegol-
nych wypadkach nalezy uzyska¢ zezwolenie kompetentnych wladz ko-
scielnych.

3° komunia wolna — wszyscy, nawet nieochrzczeni maja moz-
nos$¢ przystapienia do Stolu Panskiego, jezeli kochaja Chrystusa i wiedzg
o tym, ze jest On obecny pod postaciami chleba i wina.

4° komunia otwarta — pod tym wyrazeniem rozumie sie
chrzescijan roznych wyznan, ktérzy przystepuja do Stolu Panskiego bez
porozumienia z hierarchig (to np. co mialo miejsce w lipcu 1968 r. w
Uppsali). Komunia ta moze z kolei wystepowaé w trzech postaciach, jako:

a) komunia otwarta dla wszystkich (a tous) — kiedy czlon-
kowie innych wyznan dopuszczani sg do udzialu w Ostatniej Wieczerzy,
w komunii, bez specjalnie formalnego pozwolenia danego wyznania, np.
Koscioly metodystéow, kongregacjonalistow i wiekszos¢ Kosciolow refor-
mowanych.

b) komunia otwarta obustronna (réciproque), gdzie dwa
Koscioly w zasadzie zapraszajg czlonkéw z jednej czy drugiej strony, ale
sg oni wolni odnosnie do przyjecia takiego zaproszenia.

c¢) komunia otwarta z ograniczeniem (limitée) — dopusz-~
cza czlonkow innych Kosciolow, ktérzy nie moga uczestniczy¢ w inter-

17 Por. M. Kaiser. Interkommunion nach dem Zweiten Vatikanischen Kon-
2il. W: Eucharistie Zeichen der Einheit. Hrsg. E. Ch. Suttner. Regensburg 1970
s. 99-112.
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komunii czy komunii totalnej, ale tylko w wypadkach naglacych i za
dyspensg odpowiednich wladz koscielnych.

5°. komunia zamknieta (fermée), gdzie jeden Kosciél ogra-
nicza udzial w Eucharystii tylko do wlasnych czlonkéw 48. Tak bylo
do Vaticanum II w Kosciele katolickim, gdzie nie praktykowano (z wy-
jatkiem $wiecen kaplanskich) nawet koncelebry 4.

Zrdéznicowane pojecia interkomunii, zdaniem niektérych, musiaty za-
istnie¢ dlatego, gdyz ,,wierni po to przystepuja do Komunii, aby postu-
chaé¢ rozkazu Chrystusa, by zywié¢ sie Jego zyciem, aby dostapié przeba-
czenia, aby wyj§¢é poza to, co ludzi sobie przeciwstawia; aby wyzna¢,
ze kochajg Chrystusa i tych, dla ktérych On umarl, aby zobowigzaé¢ sie
do $wiadczenia o Nim przed tymi, z ktéorymi spotykaja sie i obcujg” %,
A wazniejszym jeszcze powodem jest to, ze wladze kosScielne zachecajace
do ekumenicznego dialogu popelnilyby blad, gdyby nie dostrzegly, ze
wysitki wiernych idagce w tym kierunku przeobrazajag sie w modlitwy,
ktorych spelnieniem bedzie wspdlna Eucharystia 1.

Problemem interkomunii zajgl sie Sobér w Dekrecie o ekumenizmie
omawiajac najpierw ogélnie zagadnienie communicatio in sacris, ktére
zachodzi wtedy, gdy ktos uczestniczy w jakimkolwiek kulcie liturgicz-
nym 52 albo w sakramentach jakiegos Koscioka lub koScielnej wspdl-
noty 3. Dyrektywy ekumeniczne w oparciu o Dekret formulujg teologicz-
ny fundament dla wspéludzialu w Swietych czynnosciach w nastepuja-
cych slowach: ,,wéréd czynnikéw, czyli dobr, dzieki ktérym razem wzie-
ty sam Kos$ciol sie buduje i ozywia, niektére i to liczne i znamienite
(wartosci) moga istmieé poza widzialnym obrebem Kosciola katolic-
kiego’’ 54,

Zagadnienie to od dawna bylo naglace i wymagalo konkretnych po-
stanowien. Dla przywrodcenia jednosci nie wystarcza gesty kurtuazji i

8 M. Thurian. Intercommunion. ,,Verbum Caro” 1963 nr 17 s. 119-213; Por.
takze Chrysostomos Konstantinidis, Intercommunion aus der Sicht der Orthodoxie.
W: Eucharistie Zeichen der Einheit s. 86-98; E. Ch. Suttner. Intercommunion,
eine Losung des Uniertenproblems? Tamze s. 113-124,

499 Por. przykladowo w tym wzgledzie surowg praktyke Kosciola katolickiego
okreslong prawnie w CIC c. 732 § 2 i ¢. 1258.

50 J. J. von Allmen. Die Abendmahlsgemeinschaft aus reformierter Sicht.
,»Concilium” 1969 nr 4 s. 251.

51 Tamze.

52 Przez kult liturgiczny rozumie sie¢ kult uporzadkowany wg ksiag, przepi-
s6w lub zwyczajow jakiegos Kosciola czy wspélnoty, wykonywany przez szafarza
lub delegata tegoz Kosciola czy Wspélnoty, pelniacego swa funkecje z urzedu”. Dyr.
Ekum, cz. I 31.

58 Tamze 30.

54 Tamze nr 23.
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wzajemnego szacunku. Jednoczesnie nalezy sie zastrzec, i tak czyni to
zarowno dekret Unitatis redintegratio, jak i Dyrektywy, iz ,nie mozna
uzna¢ wspoéludzialu w Swietych czynnosciach za $rodek, ktéry mozna
by stosowaé bez zastrzezen. Wspétudzial taki powinien zalezeé od dwéch
rzeczy: od potrzeby zaznaczenia jedno$ci Kosciola i od uczestnictwa w
§rodkach laski. Wzglad na zaznaczenie jednosci Kosciola czestokroé
wzbrania wspoludzialu. Laska za$, o ktéra nalezy zabiegaé, niekiedy
czyni go wskazanym” (DE 8; Dyr. Ekum. cz. I 38).

Swoistym rodzajem uczestnictwa w §wietych czynnosSciach jest inter-
komunia, ‘ktérej problem nalezy osobno rozpatrywaé, odnosnie do Kos-
ciolow Wischodnich i Koscioléw Zachodu, na skutek réznej miedzy nimi
struktury sakramentalnej i eklezjologicznej. Zasadnicze bowiem roéznice
dotyczace charakteru sakramentalnego, koscielnego poslugiwania i apo-
stolskiej sukcesji sa niewatpliwie do interkomunii przeszkoda. I dlatego
interkomunia, ktéra by nie wyrazala i nie przedstawiala pelnej wspdlnoty
wiary, nie bylaby prawdziwa komunig. Odlaczenie nie polega na fakcie,
iz zamiast zbiera¢ sie wszyscy w jednym miejscu, zbieraja sie w réznych
rozproszonych miejscach. Prawdziwy podzial jest tam, gdzie jesteSmy roz-
laczeni w wierze, gdzie wspoélnota jednego Kosciola nie jest zjednoczona
w calej sakramentalnej pelni zycia innego Kosciola, gdzie dane struktury
nie wyrazaja katolickosci i jednosci wielu Kosciolé6w miejscowych w jed-
nej organicznej wspoélnocie. A poniewaz w Eucharystii wyraza sie ta cal-
kowita jednos¢ wiary i zycia, dlatego uzasadnione wydaje sie byé py-
tanie: czy czasami przedwczesna interkomunia nie odsunelaby na dalszy
plan zasadniczego celu ekumenicznego ruchu, ktérym jest przywrocenie
calkowitej jednosci w milosci i wierze? Wydaje sie bowiem, ze wzajemne
uczestnictwo w kulcie nalezy raczej do ostatniej fazy zjednoczenia, ani-
zeli do jego stadium przygotowawczego, w ktérym sie znajdujemy %°. Nie
jest jednak interkomunia niemozliwa calkowicie, zwlaszcza jezeli sie wez-
mie pod uwage to, ze Koscioly Wschodnie zlaczone sa z nami najscislej-
szymi wezlami wiary, apostolskiej sukcesji i prawdziwosci tych samych
sakramentow, zwlaszcza kaplanstwa i Eucharystii (por. DE 17). I dlatego,
gdy chodzi o konkretne zastosowanie, Soboér odsyla do miejscowego bi-
skupa, z wyjatkiem jakich$ przeciwnych decyzji podjetych przez konfe-
rencje episkopatu albo przez Stolice Apostolskg (DKW 26-29).

Rodzi sie jednak pytanie: jak do problemu ,,interkomunii” podchodza

inne Koscioly? I tak, .Raport Komisji ,,Wiara i Ustrdj” z Montrealu
(1963) odnosnie do tego zagadnienia przytacza dwa stanowiska: ,Nie-

55 Willebrands, jw. s. 143-145. Nalezy jednak powiedzieé¢, ze kult ma za-
sadnicze znaczenie dla jednosci chrzescijan; zob. J. J. von Allmen. Remarques
actuelles sur le culte de UEglise. ,Verbum Caro” 1957 nr 42 s. 117.
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ktérzy chrzescijanie sa zdania, Zze dowody wspdélnoty koscielnej danej
nam w Ciele Chrystusa przez chrzest i wspélne podstawy naszej wiary,
pomimo réznic jakie nas jeszcze dzielg, daja nam bodziec do wspoélnego
obchodzenia Wieczerzy Panskiej i rozszerzania interkomunii miedzy Ko-
Sciolami. Sam Chrystus obecny w Wieczerzy Panskiej zaprasza wszyst-
kich chrzescijan do swego stolu. Ustrojom koscielnym nie wolno hamo-
wa¢é tego bezposredniego zaproszenia Chrystusa. Dlatego obowiazkiem roz-
dzielonych chrzescijan jest stworzenie wspolnoty jednego stolu, ktéra by
pozwolila zamanifestowaé, ogarniajgc wszystkich, widzialng lub organicz-
ng jedno$¢ Stanowisko takie mozna by nazwac¢ postawg wertykalna, tzn.
ze pomimo dzielgcych nas roznic, nalezy dazy¢ do stworzenia i zamanife-
stowania widzialnie wspdlnoty jednego stolu. Drugie stanowisko, prze-
ciwne pierwszemu, brzmi: ,,Inni chrzescijanie sadzg, ze wspolnota eucha-
rystyczna, jako wyraz afirmacji calego Chrystusa, zaklada calkowity jed-
no$¢ w pelni prawdy; nie moze by¢ interkomunii miedzy chrzescijanami
podzielonymi pod innym wzgledem; wspélnota w sakramentach zaklada
koniecznie zgodno§¢é w nauce i urzedzie, dlatego nie mozemy poprzez in-
terkomunie wyprzedzi¢ jednosSci w wierze, ktorej jeszcze szukamy’ %6,

Koscioly rozdzielone coraz bardziej dochodza jednak do przekonania,
ze Eucharystia ma centralne znaczenie dla Zycia KoSciola i ze wlasnie
ona musi by¢é ta podstawa, dzieki ktérej wspdlnoty osiggng pelng jednosc,
do jakiej dazg. I chociaz nie moga wspdlnie uczestniczy¢ w sakramen-
cie, to jednak przekonanie powyzsze podzielaja.

Od czasu, kiedy powyzsze sformulowania zostaly dokonane, nastgpily
pewne zmiany, ktore wplynely na ponowne podjecie tego zagadnienia.
Komisja Teologiczna w Crét-Bérard (1967) w dodatku o interkomunii
wylicza kilka punktéw, ktore do niej sklaniaja, a mianowicie: a) na sku-
tek ekumenicznych kontaktéw, wielu chrzescijan coraz bolesniej przezy-
wa podzial przy Stole Panskim; b) odnowa liturgiczna i eucharystyczna,
czesciowo — zdaniem tej Komisji — na skutek Vaticanum II, zmusila
wiele Koscioléw do przyznania Eucharystii centralnego miejsca w Kos-
ciele; c) podejmowanie przez poszczegolne Koscioly smialych postano-
wien, co sprawilo, ze interkomunia stala sie¢ mozliwa pomiedzy pewny-
mi przynajmniej Kosciolami szukajacymi zjednoczenia; d) rdézne naciski
socjologiczne 57. Wszystko to sprawia, Ze zagadnienie interkomunii staje
sie problemem pierwszoplanowym kazdego Kosciola.

Teologow w tym wzgledzie cechuje raczej pewna ostroznosé. Nawet

58 PRE, Komisja Studiéw i Dokumentacji. Materialy studyjne z zakresu dzia-
talno$eci Komisji dla spraw Wiary i Ustroju koécielnego SRK. Warszawa 1969
s. 19 n.

57 Foi et Constitution s. 109-112.



EUCHARYSTIA — SAKRAMENTEM CHRZESCIJANSKIEJ JEDNOSCI 77

jej zwolennicy nie uwazajg interkomunii za zwyciestwo nad podgialami,
chociaz z drugiej strony podaja warunki, w jakich ewentualnie mozna
by sie na nig zgodzi¢ 8. Prawoslawni, chociaz zgadzaja sie z katolikami
w tym, Ze obecno$¢ Chrystusa w Jego Kosciele jest pelna i rzeczywista,
co stanowi bardzo cenny ekumeniczny wklad, uwazajg jednak, ze tra-
gedia schizmy polega na niezgodzie co do zawartosci i zalozen tej pelni.
I jak dlugo ta niezgodnosé¢ bedzie istniala, wszelka interkomunia bedzie
albo minimalizmem, albo co gorsza opieraé¢ sie bedzie na zalozeniach,
ze pelnia nie jest jeszcze w Kosciele dana. Wydaje sie, ze takie stanowi-
sko wynika z zachowawczego charakteru prawostawnych, ktérzy uwa-
zaja, ze prawdziwa jednos§é chrzescijanska jest rzeczywistoscig, ktora za-
lezy od Boga, od wspdlnego uznania prawdy Chrystusa takiej, jaka z Jego
woli powinnidmy uznaé, i ze to wlasnie dzieje sie w Eucharystii. Je-
zelibySmy uczestniczyli wszyscy razem w interkomunii, tkwiac jedno-
czeSnie w naszych podzialach, to tym samym bluznierczo, wbrew woli
Bozej, przyjmowalibysmy je za mozliwe, co z kolei byloby sprzeczne
z prawdziwym ekumenizmem 9. Sg jednak teologowie, ktérzy uwazaja,
ze profetyczna konkretyzacja musi znalezé swoj wyraz w interkomunii,
a jej pierwszym krokiem jest komunia otwarta; komunii $wietej nie
moze odmoéwic¢ zaden Koscidl ani ksiadz, zadnemu chrzescijaninowi, nawet
za cene przykrych konsekwencji prawnych . Ekumeniczne Dyrektorium
Kosciola ewangelickiego w obecnym stadium ruchu ekumenicznego —
jak zresztg i inne Koscioly historyczne — odrzucaja interkomunie, nato-
miast Komunie otwarta uznaje sie za dopuszczalng w wyjgtkowych wy-
padkach 61,

Pomimo réznych stanowisk stwierdzié¢ trzeba, ze droga w tej kwestii
jest otwarta, a potrzeba dialogu wydaje si¢ by¢ wprost konieczna. I cho-
ciaz zagadnienia tego w obecnym stadium ruchu ekumenicznego osta-
tecznie rozwigzaé¢ nie mozna, to niewagtpliwie interkomunia sama w sobie
na pewno oznacza zaréwno trwajgca jednos$é, jak i srodek do jej osiag-
niecia.

Odnowa ruchu liturgicznego, a zwlaszcza glebsze rozumienie Eucha-
rystii — jako obrzedu upamietniajacego Ostatniag Wieczerze, jako uczte,
jako wspdélny akt czci Bozej skladany przez calag wspdlnote lub gmine,
ktéra na swéj sposdb uczestniczy w kaplanstwie; reinterpretacja ustalo-

—

8 Von Allmen. Die Abendmahlsgemeinschaft s. 251-254.

% Meyendorff jw.s. 293 n.

60 7 Michelis. Droga do jedno$ci. Warszawa 1970 s. 1 n. (mps).

6@ Tenze. Ekumeniczne Dyrektorium Kosciola Ewangelickiego. ,Biuletyn Eku-
meniczny” 1969 nr 10 s. 9. Komunia wolna i otwarta w Kosciele katolickim jest
zabroniona, natomiast interkomunia w $cistym znaczeniu jest mozliwa po uprzed-
nim pozwoleniu kompetentnej wladzy. Por. Feiner, jw. s. 79 n.
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nych dogmatoéw odnosnie do przeistoczenia i ofiary; poglebiony i mniej
prawniczy wyklad nauki Kosciola w tym wzgledzie, a zwlaszecza msza
Swieta koncelebrowana, upamietniajagca Ostatnia Wieczerze — posiadaja
niezmiernie doniosly warto§¢é ekumeniczng 2.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze jednos$é chrze$cijan moze by¢
urzeczywistniona na wiele réznych sposobéw. Dotyczy to zaréwno na-
szego dzialania w $wiecie, jak i tego, gdzie podstawg mozliwosci nie sa
silty ludzkie, ale moc Boza tak bardzo widoczna w sakramencie Eucha-
rystii. To prawda, ze chrzest czyni nas chrzescijanami, daje nam ,,esse
in Christo”, a wiec czyni uczestnikami i czlonkami Chrystusowego Ciala,
stwarzajgc przez to podstawe jednosci moralnej. Ale to réwniez jest
prawda, ze dopiero Eucharystia doprowadza te jedno$¢ do pelni. Doko-
nujgce sie tam odnowienie przymierza Boga z czlowiekiem ,,pocigga
i zapala do goretszej milosci Chrystusa”. To wlasnie z Eucharystii ,,jako
ze zrodla, splywa na nas laska i z najwieksza skutecznoscig przez nig
sie dokonywa uswiecenie czlowieka w Chrystusie”, to jest uwielbienie
Boga, ktére jest celem wszystkich dziel Kosciola (KL 10). Skoro samo
juz sprawowanie Eucharystii jest dla Kosciola, jak wyzej zaznaczono,
konstytutywnym znakiem jednosci, to pozbawienie Kosciola Eucharystii
byloby réwnoznaczne ze zniszczeniem jego jednosci. Dlatego tez Eucha-
rystia stanowi sakramentalne oparcie, bez ktérego nie moze byé mowy
o pelnym urzeczywistnieniu ekumenicznych poczynan.

EUCHARISTIE — SACREMENT DE L’UNITE CHRETIENNE
Résumé

L’article présente le probléme de I’Eucharistie dans son aspect oecuménique, en
tant que sacrement de l'unité chrétienne. Apres l'introduction qui rappelle I’ancienne
tradition chrétienne ainsi que les plus récents documents conciliaires, la premiére
partie envisage I’Eucharistie comme sacrement de I'unité avec Dieu dans le Christ.
Le probléme est étudié a partir du texte du chapitre VI de I’Evangile selon Saint-
-Jean, de celui des Actes des Apotres et d’autres livres du Nouveau Testament.
L’Eucharistie y apparait comme un don permettant ’'unité avec Dieu, comme la
nourriture maintenant et approfondissant cette unité, comme sacrifice enfin ren-
dant présent le mystére pascal du Christ, sacrifice de la ,,Nouvelle Alliance”. La
deuxiéme partie présente l’aspect communautaire de I’Eucharistie, selon la con-

82 Por. M. Thurian. Sobér Watykanski II a ekumenizm, W: Ekumenizm.
Warszawa 1967 s. 139-141; H. Kiin g. Sobor i zjednoczenie. Krakéw 1964 s. 122-127,
224, 227.
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ception catholique formulée par les documents du concile Vatican II comme selon
d’autres Eglises chrétiennes. Une attention particuliéere est portée a l'importance
d’une révalorisation du moment de I’épiclése dans le mystére de I’Eucharistie.
L’auteur consacre aussi beaucoup de place a l'examen de l’aspect communautaire
de I’Eucharistie tel qu’il est pratiqué par la Communauté de Taizé. La troisiéme
partie étudie le probléme de l’intercommunion dont elle présente les diverses con-
ceptions: intercommunion sensu stricto, intercélébration, communion libre, com-
munion ouverte, communion fermée. L’auteur essaie de montrer comment le probléme
se pose actuellement aux catholiques, aux orthodoxes, aux protestants; il examine
par la suite les divers obstacles que rencontre encore l'intercommunion. La conclu-
sion souligne une fois de plus I'importance de I’Eucharistie en tant que base de
toutes les opérations oecuméniques, en tant que source de la puissance divine dans
leur réalisation.



