ROCZNIKI TEOLOGICZNO-KANONICZNE
Tom XXII, zeszyt 1 —_ 1975

KS. JOZEF KUDASIEWICZ

,CORKI JEROZOLIMSKIE, NIE PLACZCIE NADE MNA...”
(EK 23, 27-31)

Stowa Jezusa skierowane do coérek jerozolimskich w czasie drogi
krzyzowej wystepujag wylacznie u Lukasza (23, 27-31); umiescil on je na
poczatku drogi krzyzowej (23, 26) w bardzo znamiennym kontekscie.
Epizod ten i wbudowane wen logia poprzedza tekst o skazaniu Jezusa
na $Smier¢ (23, 24-25) i o Szymonie z Cyreny, na ktoérego wlozono krzyz
(23, 26). Bezposrednio po nim natomiast wystepuje wzmianka o dwoéch
zloczyncach (23, 32) i opis ukrzyzowania (23, 33-34). W ten sposéb frag-
ment ten przedstawia bardzo ciekawy tryptyk: spotkanie z placzacymi
niewiastami jest jego centralng cze$cig, a Szymon z Cyreny (w. 26) i dwaj
zloczyncy (w. 33) stanowig boczne skrzydla. Sg to Swiadkowie i pierwsi
uczestnicy meki Jezusa: Szymon niesie krzyz za Jezusem (por. 23, 26,
9, 23; 14, 27), a niewiasty placzg nad Nim !. Szczegédlne znaczenie teolo-
giczne ma centralna cze$¢ tryptyku fukasza. Tekst ten bowiem nie jest
zawieszony w prozni, lecz jest bardzo $cisle zwigzany z ostatnimi godzi-
nami zycia Jezusa na ziemi, co nadaje mu szczegélne znaczenie. Logia
te méwig o winie i karze Jeruzalem oraz starotestamentalnego ludu wy-
branego, ktorego swiete miasto jest symbolem.

1. TRADYCJA I REDAKCJA W Lk 23, 27-31

Aby poprzez dzisiejszg forme tekstu dotrze¢ do pierwotnej tradycji
przedtukaszowej, a nawet do samego Jezusa, i oddzieli¢ od tych pier-
wotnych warstw wklad redakcyjny Lukasza, nalezy ciggle mie¢ przed
oczami tekst:

27 A szlo za Nim mnoéstwo ludu, takze kobiet, ktére zawodzily i plakaly nad
Nim. 28 Lecz Jezus zwrdcil si¢ do nich i rzekl: ,Corki jerozolimskie, nie placzcie
nade mna; placzcie raczej nad soba i nad waszymi dzieémi! 29 Oto bowiem przyjda

1 Por. ks. J. Kudasiewicz Ewangelie synoptyczne. W: Wstep do No-
wego Testamentu. Red. ks. F. Gryglewicz. Poznan 1969 s. 249.
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dni, kiedy moéwié beds: Szczeéliwe nieplodne lona, ktore nie rodzily i piersi, ktore
nie karmily”. 30 Wtedy zaczna wotaé do gor: Padnijcie na nas; a do pagdérkdw:
Przykryjcie nas! 3! Bo jefli z zielonym drzewem to czynig, c6z sie stanie z suchym? 2

Chociaz fragment ten znajduje sie tylko u fiukasza, to jednak nie jest
on w calosci jego tworem redakcyjnym. Niektore bowiem z tych logiow
majg charakter potocznych przystéw (np. w. 28 i 31), bardzo archaiczng
forme oraz liczne nawigzania do obrazowej mowy Starego Testamentu.
Pochodzg zapewne z bardzo starozytnej przedilukaszowej tradycji. Po-
twierdzajg to liczne arameizmy w stylu logiow oraz zgodnosé¢ ich tresci
z bardzo starymi zwyczajami palestynskimi i rzymskimi 3.

Do wazniejszych arameizméw nalezg: uzycie liczby mnogiej nieokre-
Slonej (Epovowv, d@pfovrai, moiwoboiwv, yévntai) oraz czas terazniejszy
(Epxovrair) zamiast futurum proximum ¢ Koloryt archaiczny powiek-
szajg liczne nawigzania do Starego Testamentu (LXX): Svyatépeg
IepovcolAp jest zwrotem starotestamentowym (Iz 3, 16; Pp 1, 5);
hebraizmem jest réowniez fraza «ai &n’ &ué (Rdz 45, 14. 15; Lb 11, 13
(szcz. kodeks A), Sdz 11, 37; Lm 1, 15); dochodzi jeszcze formalny cytat
z Oz 10, 8 oraz wyrazne nawigzanie w tresci i formie do Zach 12, 10-14
i Iz 54, 1-10. Koloryt semicki logiow jest wiec oczywisty °.

Epizod tkwi rowniez dobrze w 6wczesnej tradycji palestynskiej. Bylo
bowiem powszechnym zwyczajem w starozytno$ci — znanym rdéwniez
w Palestynie — ze skazanych na krzyz prowadzono gtéwnymi, najbar-
dziej uczeszczanymi ulicami, aby ludzie mogli im sie przyjrze¢ i przejgé
sie strachem. ,,Quoties noxios crucifigimus, celebrerimae eliguntur viae,
ubi plurimi intueri, plurimi commeveri hoec motu posint” (Quintillius.
Decl. 247). Oplakiwanie prowadzonych na $mieré rozpowszechnione by-
lo w starozytnosci; niewiasty jerozolimskie z arystokracji staraly sie dla
skazancow o odurzajgcy nap6j $mierci. Rabi Chanina ben Teradjon pro-
wadzony na stracenie, méwi do oplakujacej go coérki: ,Jezeli ty nade
mng placzesz i trapisz si¢, to lepiej jest, zeby mnie strawil (ziemski)

2 Tlumaczenie Biblii tysiaclecia.

3 Por. M. Dibelius. Die Formgeschichte des Evangeliums. 4. Aufl. Tii-
bingen 1961 s. 203; W. Grundmann. Das Evangelium mnach Lukas. 2. Aufl.
Berlin 1954 s. 428. ThHKVT 3; W. Kiser. Exegetische und theologische Erwd-
gungen zur Seligpreisigung der Kinderlosen £k 23, 296, ZN'W 54 :1963 s. 240.

4 Por. M. Zerwick. Graecitas biblica exemplis illustratur. Ed. 4. Roma
1960 s. 1n., 88n.

5 Por. Th. Zahn. Das Evangelium des Lukas. 2. Aufl. Leipzig 1916 s. 697.
KNT III; J. M. Creed. The Gospel according to St. Luke. London 1957 s. 285;
C. Stuhlmueller. The Gospel according to Luke. W: The Jerome Biblical
Commentary. Ed. R. E. Brown, J. A. Fitzmeyer, R. E. Murphy. Prentice Hall 1968
s. 161; O. Rinaldi Beate le stesili. BO 15 1973 s. 61-64.
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ogien, ktéry sie roznieca, niz ogien (piekla), ktérego sie nie roznieca” ©.
Widaé wiec, iz epizod ewangeliczny jest bardzo mocno osadzony w $ro-
dowisku zyciowym samego Jezusa i Jego czaséw.

Dlatego tez nawet bardzo liberalni egzegeci utrzymuja, ze trzeci
ewangelista wykorzystal tu bardzo starozytne logia wywodzgce sie
z pierwotnej tradycji chrzescijanskiej. Zdaniem Dibeliusa? w Ek 23,
27-31 ,,zostal z pewnoscig wykorzystany jaki§ logion, przekazywany
przez tradycje”. R. Bultmann za$ fragment ten uwaza za apoftegmat
biograficzny i przypisuje mu to samo Zrédlo® Za starozytnoscig, przy-
najmniej niektérych logiow zawartych w tej perykopie, opowiada sie
roéwniez Kiser .

Powstaje jednak dalsze pytanie: czy i ktoére z tych logiéw siegaja
do samego Jezusa? Czy jest rzeczg mozliwg wydzieli¢ je z ram redakcyj-
nych Lukasza? Zdania egzegetéw sg w tym wzgledzie bardzo rozbiezne.
Bultmann utrzymuje, ze apoftegmat ten jest przediukaszowy i bardzo
stary, ale nie sigga do samego Jezusa, zostal bowiem skomponowany
przez starochrzescijanska apologetyke i jako proroctwo wlozony w usta
Jezusa, dzwigajacego krzyz 1%, Odpowiedz ta jest zbyt skrajna i nie do
przyjecia. Logion centralny bowiem (w. 28) ma tak znamienny koloryt
palestynski, aramejski i archaiczny, ze trudno jest uwazaé¢ go za sztucz-
ny twoér pierwotnej wspolnoty; pochodzenie swoje zawdziecza on histo-
rycznym okolicznosciom zycia samego Jezusa, ktéry jako prorok, poprzez
swoj los przepowiada przyszly los Jeruzalem i ludu Starego Przymierza.
Ujecie takie potwierdza glebsza analiza calej perykopy (23, 27-31); dzieli
sie ona wyraznie na dwie czeSci: pierwszg stanowig ww. 27-28, druga
za§ ww. 29-3111. W czesci pierwszej logion 28b jest $cisle uwarunkowa-
ny sytuacjg w. 27: do optakujgcych Go niewiast Jezus zwraca sie ze sto-
wami ,,Cérki jerozolimskie..” Fragment ten stanowi wiec organiczng

6 Fragment ten podaje G. Dalman (Jesus-Jeshua. Die drei Sprachen Jesu.
2. Aufl. Leipzig 1932 s. 174, 193). Inne analogiczne przyklady zob. W: H. L. Strack,
P. Billerbeck. Kommentar zum Neuen Tesitament aus Talmud und Midrasch.
Bd. 2. Miinchen 1924 s. 263n.; J. Jeremias. Golgotka. Leipzig 1926 s. 4n. Na-
tomiast paralele rzeczowe z literatura grecko-rzymska podaja: G. Bertram.
Die Leidensgeschichte Jesu und der Christuskult. Gottingen 1922 s. 74. FRABT 15;
E. Klostermann. Das Lukas Evangelium. 2. Aufl. Tiibingen 1929 s. 227n.
IHNT 5; G. Ricciotti Vita di Gesu Cristo. Ed. 14. Torino 1941 s. 729.

7 Jw. s. 201 n.

8 Die Geschichte der synoptischen Tradition. 4. Aufl. Gottingen 1956 s. 37.
FRLANT 12.

9 Jw. s. 241 n.

10 Jw. s. 37n.

11 Podziat ten przyjmuja: Bultmann (jw. s. 37), F. Hauk (Das Evangelium des
Lukas. Leipzig 1934 s. 282). ThHNT 3 i Kéaser (jw. s. 242).
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calos¢ i nalezy do zrddia przediukaszowego. Trzeci ewangelista przej-
mujgc go dokonal w nim pewnych wlasnych retuszy redakcyjnych.
Wiersz 28 w formie i tresci jest bardzo stary (2 Sm 1, 24; Iz 3, 16; Zach
9. 9; Przp 1, 5). Jezusa dzwigajgcego krzyz oplakiwaly niewiasty jero-
zolimskie, jak to czesto czynily w podobnych sytuacjach. Na ich wyrazy
wspolczucia Jezus odpowiedzial logionem o charakterze prorockim. Lo-
gion ten ma réwniez cechy archaicznosci. Nie zawiera on w sobie zad-
nego motywu, ktéryby uzasadnial tego rodzaju proroctwo. Bezrefleksyj-
ne przytaczanie wypowiedzi wskazuje na bardzo starozytny i popularny
jej charakter. W takim stylu moéwi prosty narrator, ktéry przedstawia
wydarzenia i powtarza stowa lub dluzsze wypowiedzi innych, najczesciej
oddajac je w obrazach oraz unikajgc ich interpretacji i motywacji. Na-
tomiast wyjasnienia motywujace i refleksyjne komentarze wydarzen
Iub stéw nalezg juz do wyzszego stopnia kompozycji literackiej 12. A po-
niewaz nic z tego nie ma we fragmencie 23, 27-28, dlatego mozna po-
wiedzie¢, ze nalezy on do pierwotnej tradycji przedlukaszowej, a nawet
do srodowiska samego Jezusa. Szata zewnetrzna jednak tego opisu nie
jest pozbawiona wplywow redakeyjnych F.ukasza.

Nie mozna natomiast tego powiedzie¢ o czeSci drugiej epizodu (ww.
29-31). Juz w. 29 ma inny charakter. Zawiera on refleksyjne wyjasnie-
nie i motyw tajemniczej przepowiedni Jezusa (w. 28b). Czes¢ ta nie 13-
czy sie tez w sposob konieczny z ww. 27-28 i moze byé uwazana za ko-
mentujacy dodatek ewangelisty. I forma, i tre$¢ epizodu majg wyraznie
pietno dodatku interpretacyjnego. Wiersze te sg pdZniejszg motywacja
logionu Jezusa (w. 28b), na co wskazujg wyraznie spojniki przyczynowe
Ott  (ww. 29 i 31), ktére jakby w ramy obejmujg caly fragment 13,
Pierwszy z nich wzmacniany jest jeszcze przez i800. Dlatego nalezy
stwierdzi¢, ze 611 idob Epyovrar Mpépar  (w. 29a) jest elementem re-
dakeyjnym wprowadzonym przez ewangeliste po to, by umotywowaé
logion Jezusa (w. 28b), ktéry sam w sobie pozbawiony jest tej motywaciji.
Zdanie motywujace ma jednak charakter bardzo ogélny, dlatego wyma-
ga dalszych wyjasnien (ww. 29b-31). W ich Swietle zapowiadane dni
(w. 29) beda dniami nieszczescia, ucisku i strachu. Drugim argumentem
potwierdzajacym charakter redakcyjny ww. 29-31 jest ich wyrazne
pietno Lukaszowe: sg one bardziej Lukaszowe w stylu i tre§ci niz ww.
27-28. W czesci pierwszej praca redakeyjna Fukasza ograniczyla sie tyl-
ko do elementow stylistycznych. Wprowadzenie do w. 28 ma wyrazne

12 Kiser (jw. s. 241) stwierdza wprost: ,,Alles spricht daher dafiir, dass sich
die kleine Episode urspriinglich auf V. 27-28 beschrinkte und mit V. 29 ein Neues
anhebt” Ks. F. Gryglewicz (Ewangelia wedtug S$wietego Zukasza. Poznan 1974
S. 346) w oparciu o styl semicki wszystkie te logia uwaza za autentyczne.

13 Tamze s. 242,
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cechy trzeciego ewangelisty; mAfi30¢ jest rzeczownikiem Eukaszowym,
wystepuje 8 razy w ewangelii i 17 razy w Dziejach, u Marka tylko 2 ra-
zy, u pozostatych za$ ewangelistéw nie wystepuje wcale. Trzeci ewan-
gelista zwraca uwage na zyczliwos¢ ludu wobec osoby Jezusa (6, 17),
chetnie podkresla réwniez role i znaczenie kobiet (Ek 7, 36-50; 8, 2-3;
10, 38-42; 13, 10-18; 15, 8-10; 18, 1-8; 23, 27-31) 4. W L.ukaszowym stylu,
W czym wyraza sie jego tzw. dwuczlonowosé 1, jest tez zestawienie ,,za-
wodzily i ptakaly” (w. 27). W logionie natomiast, ktéry Lukasz zaczerp-
nat z tradycji, nie widaé¢ zadnych charakterystycznych dla niego elemen-
tow. Wskazuje to wyraznie na wielki pietyzm dla stéw Pana przekazy-
wanych przez tradycje.

W drugiej czesci wpltyw redakcyjny Lukasza jest znaczniejszy. Wia-
czy! on do tekstu cytat z Ozeasza, na co wskazuje forma introdukcyjna:
dpEovrar Aéyerv, ktéra nie jest arameizmem, lecz ulubiong przez trze-
ciego ewangeliste formg stylistyczng 1. Az 27 razy w trzeciej ewangelii
a 6 razy w Dziejach wystepuje dpyopar z bezokolicznikiem. Z 27 przy-
kladow ewangelicznych trzy sg paralelne z Markiem (Ek 19, 45; 20, 9;
22, 23), dwa natomiast pochodzg najprawdopodobniej ze zrédla Q. Pozo-
stale 22 przyklady znajdujg sie w materiale wylgcznie Rukaszowym,
mozna wiec je uwazaé¢ za specyfike jego stylu. Wtlasciwos$cig trzeciego
ewangelisty jest rowniez uzywanie dpyopat w podwdjnym znaczeniu:
w 12 miejscach oznacza po prostu ,rozpoczyna¢”, natomiast w pozosta-
tych ma sens zblizony do stowa positkowego (np. 23, 30) 17. Wprowadzony
tg formulg cytat z Oz 10, 8 ma forme kodeksu A; pozostale kodeksy
zgodnie z tekstem masoreckim majg inny porzadek: xoaAOyoate [...] mEcarte.
Cytat ten jest kluczem do zrozumienia sensu teologicznego catego frag-
mentu (23, 27-31). Lukasz wreszcie adaptujgc logia do sceny ewange-
licznej przechodzi z drugiej osoby (kAaiete — w. 28) w trzecig (époBov
— w. 29 i dp€ovror — w. 30). Ostatni za$ logion (w. 31) wlaczyl zapewne
z innego kontekstu 8. Z rozwazan tych wynika jasno, ze w Ek 23, 27-31
zawarte sg elementy z tradycji przedtukaszowej, siegajgce nawet Jezusa,
redakcja jednak calo$ci w dzisiejszej formie jest dzielem trzeciego ewan-
gelisty.

14 Por. A. Vanhoye. De narrationibus Passionis Christi in evangeliis sy-
nopticis. Roma 1970 s. 126; W. Sch en k. Der Passionsbericht nach Markus. Ber-
lin 1974 s. 89.

15 Por. Kudasiewicz jw.s. 265n.

16 Por. T. Holtz Untersuchungen iiber die alttestamentlichen Zitate bei
Lukas. Berlin 1968 s. 28. TUGL 104.

17 Por. J. W. Hunkin. Pleonastic épyopar in the New Testament. JTS 25:
1924 s. 300-402; Holtz jw. s. 28nn.

18 Na lgcznosé logionu Rk 23, 29 z Iz 54, 1-16 zwrdcil uwage Késer (jw. s. 244-
-247), wyciagajac z tego istotne wnioski dla interpretacji tekstu Lukasza.
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2. SENS TEOLOGICZNY LOGIOW

Jakie znaczenie majg te logia w ich redakcji Lukaszowe]j?

Tres¢ teologiczna pierwszego logionu Jezusa jest jasna. Oplakuja-
cym Jego los niewiastom jerozolimskim, ktére tu reprezentujg wszyst-
kich mieszkancow $wietego miasta, zwraca Jezus uwage, ze to samo sta-
nie sie z nimi i ich synami. Dlatego ich wlasny los bardziej zasluguje
na optakiwanie niz Jego. Kazgc im ptaka¢ nad sobg i ich dzieémi uswia-
damia im, ze maja bardzo wazng przyczyne placzu: za odrzucenie Jezusa
czeka ich bowiem wielka kara.

Kare te opisuje Lukasz obrazowo, nawigzujgc wprost (Oz 10, 8) lub
posrednio do Starego Testamentu (Iz 54, 1-10). Do poprawnego odczy-
tania my$li teologicznej tych logiéw konieczne jest ich rozwazenie w
Swietle cytowanych miejsc Starego Testamentu. Makaryzm — ,,Szcze-
Sliwe (pakdpiar) nieplodne lona, ktére nie rodzily i piersi, ktore nie
karmily” (w. 29) — jest wyrazng aluzjg do Iz 54, la: ,,Spiewaj z radosci
nieptodna (o7eipa), ktoras nie rodzila, wybuchnij weselem i wykrzy-
kuj, ktéras nie doznala bolow porodu” Zbieznosé jest uderzajgca 8. Aby
jednak w pelni odczyta¢ teologiczny sens logionu (w. 29), nalezy go roz-
wazy¢ na tle Iz 54, 1-10. Deutero-Izajasz zwraca sie tu do nieplodnej
(oteipa), ktoéra we fragmencie tym ma 2znaczenie metaforyczne, tj.
oznacza lud wybrany — Izraela1®. Temu malo znaczacemu, znajduja-
cemu sie jeszcze na wygnaniu ludowi Jahwe obiecuje zmilowanie: licz-
nych synéw i krance ziemi. Obietnica ta opiera sie na milosci, wiernosci
i przymierzu Jahwe (54, 5-10). Na tle tej perykopy zrozumialy staje sie
makaryzm. Logia Jezusa zapowiadaja sgd nad nie pokutujgcg Jeruza-
lem, sad za odrzucenie Mesjasza. Nawigzanie do Izajasza wskazuje jed-
nak, ze grozacy sad bedzie réwniez wypelnieniem zapowiedzi proroka
(Iz 54, 1-10), tj. narodzeniem sie nowego Izraela. Poniewaz ,,nieptodna”
u Deutero-Izajasza oznaczala lud wybrany, taki sam sens nalezy przy-
pisa¢ temu wyrazeniu u fLukasza. W ten sposéb w Lk 23, 27-31 mamy
przeciwstawienie miedzy ,,corkami jerozolimskimi”, ktére oznaczajg sta-
rego, cielesnego, grzesznego Izraela, a ,,nieptodnymi”, symbolizujgcymi
Izraela nowego, duchowego. Okreslenie nowego Ludu Bozego jako ,,nie-
plodnej” oznacza w jezyku biblijnym to, ze wszystko zawdziecza on Bo-
zej obietnicy, podobnie jak bezplodne matki Izraela (Sara, Anna, Elzbie-
ta) synéw swych zawdzieczaly tylko Bogu i lasce. Jezeli oteipa uzyte
tu jest metaforycznie, na oznaczenie nowego Ludu Bozego, to znaczy, ze

19 Por. A. Penn a. Isaia. Torino 1958 s. 538-543. Przeciw interpretacji Ké-
sera wystepuja H. Flender (Heil und Geschichte in der Theologie des Lukas. Miin-
chen 1968 s. 100) i Schenk (jw. s. 91).
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w czasie meki Mesjasza dokonuje sie sad nad starym Izraelem. Znisz-
czenie Syjonu-miasta jest rownocze$nie obrazem konca Izraela jako ludu
i wspblnoty Jahwe. Izrael, skazujgc na Smieré Mesjasza, zastuzyl na
surowy sad i kare. To odrzucenie Izraela nie przekres§la jednak Bozych
planéw zbawienia. Bog bedzie je realizowal poprzez nowego Izraela,
przez matke dzieci zrodzonych z obietnicy (Iz 54, 1-10). W ten sposodb
koniec cielesnego Izraela jest poczgtkiem Izraela duchowego. Makaryzm.
Yukaszowy skomponowany w oparciu o Iz 54, 1-10 ma wiec wyraznie
sens historiozbawczy. Trzeci ewangelista odnosi go do zburzenia Jeru-
zalem, ktore jest koncem starego Izraela a narodzinami Izraela wedlug
Ducha 20,

Bezpo$rednio z makaryzmem, przy pomocy kroétkiej formuly wstep-
nej, laczy Lukasz cytat z Ozeasza (10, 8). Cytat ten kontynuuje i roz-
wija myS$l logionu samego Jezusa (w. 28) oraz watek kary, zawarty wy-
raznie w makaryzmie. Aby w pelni odczyta¢ idee teologiczng trzeciego
ewangelisty, nalezy cytat ten rozwazyé¢ takze w calym kontekscie. Naj-
blizszym jest wypowiedZ proroka o niewiernosci i grzechu Izraela, pole-
gajacych na kazeniu prawdziwego kultu Jahwe naleciatosciami kananej-
skimi. Narod bowiem oddalil sie od Jahwe stawiajgc bostwom pogan-
skim sanktuaria i posagi, a serce rozdzielit miedzy Jahwe a Baala. Po-
stepowanie takie zastuguje na kare, ktorg bedzie zniszczenie Samarii
(10, 7). Spustoszenie nastgpi tak wielkie i straszne, iz mieszkancy bedag
woleli raczej umrzeé, niz przezywa¢ sad, wstyd i ponizenie (10, 8) 2%
F.ukasz przytaczajac to ostatnie zdanie dostrzega analogie miedzy sytua-
cja Izraela z czas6w Ozeasza a Chrystusa, miedzy Samarig a Jeruzalem.
Samaria odrzucila Jahwe idgc za Baalem, teraz za$ Jeruzalem odrzuca
wystannika Jahwe — Mesjasza. Za grzech swoj Samaria zostala ukarana
zniszczeniem, $miercig oraz niewolg mieszkancéw, taki sam los czeka
réowniez Jeruzalem. Teraz wypelnia sie znowu slowo proroka: decyzja
Jzraela za czaséw Ozeasza byla tylko preludium ostatniej decyzji Izra-
ela wobec ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa, w ktorym
propozycja ratunku i zbawienia ostatecznie przyszla do Izraela. T tym
razem naréd wybrany nie skorzystal z tej oferty 2.

Takie rozumienie wlgczonego tu cytatu z Ozeasza potwierdza ostatni
logion (w. 31): ,,Bo jesli z zielonym drzewem to czynia, coz sie stanie
z suchym?”. Logion ten ma charakter obiegowego przystowia: , Uczeni
powiedzieli: Jesli ogien ogarnie §wiezych (mokrych), to co maja robi¢
susi?”. Rabini przystowie to odnosili do zblizajacego sie sadu i kary.

20 Por. Kdser, jw. s. 247,

21 Por.ks.J. Drozd. Ksiega Ozeasza. Wstep — Przeklad — Komentarz, Po-
znan 1968 s. 95n.; G. Rinaldi. i profeti minori. T. 2. Torino 1959 s. 99; H. W.
W o1ff. Dodekaprofheton. Hosea. Neukirchen 1961 s. 229 nn. BWAT XIV, 3.
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Trzeci ewangelista umieszczajac ten logion po cytacie z Ozeasza chce
jeszcze inaczej podkreslié nieuchronno$é zblizajgcej sie katastrofy Jeru-
zalem. Przyjecie Mesjasza otwierato przed Jeruzalem perspektywy zba-
wienia, odrzucenie Go prowadzi do sadu ognia (Ps 50, 3n.; Iz 66, 15; Ap
18, 8 n.), ktéry wbrew prawom natury obejmuje najpierw drzewo swie-
ze: Coz dopiero stanie sie z suchym drzewem — symbolizujacym dzieci
corek jerozolimskich — gdy obejmie je ogien? W tym pytaniu jest prze-
stroga i wezwanie do nawrdcenia; Smier¢ Jezusa jest dla Jeruzalem
ostatnig szansg powrotu 23,

Lukasz wlgczajgc przystowie o suchym i sSwiezym drzewie w kon-
tekst drogi krzyzowej, meki oraz winy i kary Jeruzalem mial jeszcze
zamiar parenetyczny; chcial podkresli¢ niewinnos¢ Jezusa, ktéry nie za-
stuzyl na takg kare. Zielonego drzewa — oznaczajacego tu Chrystusa —
nie wrzuca sie do ognia. Jezus wiec nie zasluguje na kare. Do ognia
wrzuca si¢ drzewo suche — tj. winne odrzucenia Jezusa, czyli Jeruza-
lem, jej synéw i corki 2.

Podsumowujgc te rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze: 1. W perykopie
bk 23, 27-31 ww. 27-28 nalezg do pierwotnej przedilukaszowej tradyciji,
logion zas (w. 28), zawarty w tym fragmencie, jest autentycznym slowem
Pana. Swiadczy o tym jego aramejski i archaiczny charakter. 2. Wiersze
29-31 maja charakter redakcyjny, motywujg logion Jezusa. Wyraza sie
w nich teologia L.ukasza. 3. Teologia ta rozwija dwa tematy: winy i ka-
ry Jeruzalem-Izraela oraz wej$cia na jego miejsce ,nieplodnej”, ktora
w Swietle Iz 54, 1-10 oznacza nowego Izraela wedlug Ducha. Dzieki te-
mu fragment ten ma charakter historio-zbawczy.

»+TOCHTER JERUSALEMS WEINET NICHT UBER MICH...”
Lk 23, 27-31)

Zusammenfassung

Dieser Artikel wird einem Thema von Schuld und Strafe des Jerusalem fiir
Jesus Zurilickdrangung gewidmet. Der Verfasser liest die Lukas Konzeption dieses
‘Themas, die aus zwei Teilen besteht, im folgender Weise ab.

22 Por. Wolff, jw. s. 230; E. Flessemann von Leer. Die Inter-
pretation der Passionsgeschichte vom Alten Testament aus. W: Zur Bedeutung des
Todes Jesu. Hrsg. F. Viering. 2. Aufl. Giitersloh 1987 s. 91.

23 Por. M. Bednarz  Les éléments parénétiques de la description de la
passion chez les synoptiques. Roma 1973 s. 74n.; K. H. Rengstorf. Das Evan-
gelium nach Lukas. 8. Aufl. Berlin 1958 s. 269. NTD 3.

24 Por. Vanhoye, jw.s. 127
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1. Im ersten Teil befaBit er sicht mit Lukas Tradition und Redaktion dieses
Fragments. Bei der Hilfe der Methode von Redaktionsgeschichte hat er nachgewie-
sen, daB zu der primiren vor Lukas entstandenen Tradition Verse 27-28 gehoren.
Der in diesem Fragment enthaltene Logion betrifft selben Jesus im (Vers 28b). Lu-
kas bewahrte ihn in der unveridnderten Form aus der Ehrfurcht fiir die Worte des
Herrn. Dagegen haben die Verse 29-31 einen Redaktionscharakter; sie driicicen also
in besonderer Weise die Lukastheologie aus.

2. Zweiter Teil wird hingegen der in diesen Fragment enthaltenen Lukastheo-
logie bestimmt. Der dritte Evangelist spricht hier von der Schuld und Strafe des
Jerusalems, das den alten Israel dem Leib nach reprisentiert und durch Zurlick-
dringung des Messias fiir die Vernichtung verdient. Er stellt den Jerusalems —
Toéchtern, die den alten Israel reprasentieren, ,die Unfruchtbaren” gegeniiber, die
im Lichte des Is. 54, 1-10 den neuen Israel dem Geist nach bezeichnen. Die Ver-
nichtung und die Zurtlickdrédngung des alten Israels streicht dank diesem Gottes-
plédne der Erlosung nicht durch. Auf den Trimmern des Gottesvolkes des Alten
Testaments wird die Kirche geboren, die geistigerweise neue Kinder Gottes gebiart.
Die ganze Perikope hat bei Lukas geschichtlich — erlosende Bedeutung.



