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MOZLIWOSCI OGLOSZENIA SIOSTRY FAUSTYNY KOWALSKIE]
DOKTOREM KOSCIOLA

ks. Henryk Wejman
WT US Szczecin

WSTEP

Kosci6t sposrod swigtych niektdrych wyrdznia tytutem doktora. W ten spo-
sOb pragnie wskazac, ze wyznawana 1 gloszona przez nich doktryna moze stano-
wic dla wszystkich wiemnych pewny punkt odniesienia w ich drodze realizacji po-
wolania do swigtosci. W kontekscie tego uprawnienia Kosciola zasadne staje si¢
pytanie o to, czy jest mozliwe przyznanie takiego tytulu swietej Faustynie Kowal-
skiej? Szukanie odpowiedzi na tak postawione pytanie, zawierajace w sobie istote¢
niniejszego przedtozenia, wymaga w pierwszym rzg¢dzie przedstawienia kryteriéw
ustalonych przez Kosciét do proklamowania osoby swigtej doktorem (tres¢ pierw-
szego paragrafu), a nast¢gpnie dokonania w ich §wietle oceny nauczania i zycia
swietej Faustyny Kowalskiej (tres¢ drugiego paragrafu).

1. KRYTERIA PROKLAMACJI DOKTORA KOSCIOLA POWSZECHNEGO

Nadawanie swigtym tytutu doktora Ko$ciola zostato oficjalnie zainicjowane
w XVI wieku. Od tego momentu papieze w spos6b uroczysty i publicznie przy-
znawali im te godnos¢. Wprawdzie juz pod koniec XIII w. (1295r.) tytul ten przy-
znal Ojcom Kosciota Wschodu 1 Zachodu, tj. §wietym: Ambrozemu, Hieroni-
mowi, Augustynowi i Grzegorzowi Wielkiemu papiez Bonifacy VIII, ale wyda-
rzenie to nie miato uroczystego charakteru. Najpierw tytulem doktora wyrézniano
wielkich myslicieli starozytno$ci. W 1568r. otrzymali go $wigci: Atanazy, Bazyh
Wielki, Grzegorz z Nazjanzu i1 Jan Chryzostom. Potem godno$¢ t¢ przyznawano
wybitnym teologom sredniowiecza. Stad tez zostal nig obdarowany w 1567r. sw.
Tomasz z Akwinu, w 1588r. — Sw. Bonawentura, a w 1720r. — sw. Anzelm z Can-
terbury. Nastepnie tytul ten nadawano $wietym cieszacym sie szczegélnym auto-
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rytetem w dziedzinie filozoficzno-teologicznej. Z tego wzgledu otrzymat go w
1722r. $w. Izydor z Sewilli, a w 1729 — sw. Piotr Chryzolog. I w koncu tytutem
tym wyrézniano takze $wietych, ktérzy wywarli gleboki wplyw na Zzycie i misje
Kosciota, szczegdlnie w plaszczyznie duchowosci mistycznej. Wiasnie z tego po-
wodu uhonorowani zostali kolejno: w 1754 — sw. Leon Wielki, w 1828 — sw. Piotr
Damiani, w 1830 — $§w. Bernard z Clairvaux, w 1851 — §w. Hilary z Poitiers, w
1871 — $w. Alfons Maria Liguori, w 1877 — §w. Franciszek Salezy, w 1882 — $w.
Cyryl Jerozolimski i $w. Cyryl Aleksandryjski, w 1890 — sw. Jan Damascenski, w
1899 — $w. Beda Czcigody, w 1920 — sw. Efrem Syryjczyk, w 1925 - $w. Piotr
Kanizjusz, w 1926 — $w. Jan od Krzyza, w 1931 — sw. Robert Bellarmin i1 sw. Al-
bert Wielki, w 1946 — sw. Antoni Padewski, w 1959 — §w. Wawrzyniec z Brindisi,
w 1970 — sw. Teresa od Jezusa i §w. Katarzyna ze Sieny, w 1997 — sw. Teresa od
Dzieciatka Jezus'

W nadawaniu tytutu doktora, ktérych peina lista wedlug daty ich ustano-
wienia zostala powyzej zaprezentowana, Koscié6t kierowat si¢ konkretnymi kryte-
riami. Historia ich ustalania datuje si¢ od papieza Bonifacego VIII, ktéry w bulli z
1295r. wskazat na koniecznos$¢ $cistego zwiazku nauczania swietego z Objawie-
niem. Poprzez taka relacj¢ doktryna swigtego stawala si¢ bazg dla rozjasniania
niezrozumiatych treéci, zwycigzania ciemnosci biedu i1 rozwiewania watpliwosci
interpretacyjnych Biblii. Jednak szczegétowe kryteria sformutowatl dopiero papiez
Benedykt XIV w dokumencie z 1738 r.

De servorum Dei beatificatione et beatorum canonisatione, w ktorym wy-
mienit trzy: wybitno$¢ doktryny Swietego (eminens doctrina), $wigtos¢ jego zycia
(vitae sanctitas) oraz potwierdzenie przez autorytet Stolicy Apostolskiej, tzn. pa-
pieza lub legalnie zwotany sobér powszechny (explicita declaratio). Dwa pierw-
sze kryteria stanowily podstawe dla oceny nauczania i zycia §wig¢tego, w oparciu o
ktéra ogtaszano go nastepnie doktorem Kosciota® Znamienny wktad w proces for-
mulowania kryteriéw proklamacji doktora Kosciota wnidst Sobér Watykanski II.
Powracajac do zrodet biblijno-patrystycznych, ozywil On nauk¢ o charyzmatycz-
nej strukturze Kosciota (por. KK 12), dzigki czemu zaczgto bardziej doceniaé du-
chowa wartos¢ chrzescijanstwa, swiadectwo zycia mistykOw w rozumieniu depo-
zytu Objawienia oraz ich wptyw na duchowos$¢ poszczegdlnych czlonkéw Ko-
sciola. Soborowy wigc wkiad w rozumienie instytucji doktora Kos$ciola zaznaczyl
si¢ poprzez wprowadzenie dwéch poprawek w stosunku do dotychczasowego ze-
spolu regul: uwzglednienie kobiet w nadawaniu tego tytutu, do tej pory pomija-
nych ze wzglgdu na dostowne odczytywanie stéw sw. Pawla o milczeniu kobiet

' R. Grofi, Doktor Kosciota, w: Leksykon duchowosci katolickiej (red. M. Chmielewski),
Lublin-Krakéw 2002, 198.

2 Por. W. Danielski, Doktor Kosciota, w: Encyklopedia Katolicka (red. R. Eukaszyk, L.
Bienkowski, F. Gryglewicz), t. IV, Lublin 1985, kol. 34.
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podczas liturgicznych zgromadzen (por. 1 Kor 14, 33-35), oraz zaakcentowanie
duchowego wymiaru doktoratu jako skutku dziatania Ducha Swigtego (dotychczas
podkreslano gruntowne wyksztalcenie teologiczne $wig¢tego, natomiast od tego
momentu zaczg¢to akcentowac jego wspolprace z taska Boza, dajaca w rezultacie
nadprzyrodzone poznanie przez milo$¢ 1 przynoszace pozytek wszystkim lu-
dziom)® Historyczne spojrzenie na ksztaltowanie sig instytucji doktora Kosciota
wyraznie ujawnia zasadnicze kryteria jego proklamacji. Do tych kryteriéw, stoso-
wanych przez Kosciét do tej pory, naleza: wzniosto$§¢ nauczania $wietego, hero-
icznos¢ $wiadectwa jego zycia oraz uniwersalno$¢ przestania i powszechnosé jego
recepcji.

2. RACJE UZASADNIAJACE PRZYZNANIE SWIETEJ FAUSTYNIE TYTULU
DOKTORA KOSCIOLA

Przypomniane reguly przyznawania przez Kosciét tytutu doktora swigtym
wyznaczajg tok dalszej refleksji. Pierwsza jej ptaszczyzng nie moze nie stanowic
wyodrebnienie istotnych elementéw wzniostosci doktryny $§w. Faustyny Kowal-
skiej. Nastepnym zas$ jej etapem winno by¢ ukazanie heroicznosci jej zycia, a na
koncu nakreslenie uniwersalnosci jej nauczania i1 jego powszechnego wptywu.

2.1. Wzniostos¢ nauczania

Nauczanie sw. Faustyny Kowalskiej uyjmuje w spOjng 1 harmonijng calos¢
dogmaty chrzescijanskiej wiary jako doktryng¢ prawdy i1 doswiadczenia wiary.
Chociaz sw. Faustyna nie stworzyla prawdziwego systemu doktrynalnego, to jed-
nak w jej pismach, przede wszystkim Dzienniczku, mozna dostrzec swiatlo dok-
trynalne, ktére za sprawa Ducha Swigtego wyraza samg istote objawienia i ujmuje
ja w nowatorskiej wizji, sktadajacej si¢ na niezwykle wartosciowe nauczanie.

Istota jej or¢dzia jest bowiem sama tajemnica Boga nieskonczenie mitosier-
nego. Jesli autentycznie doswiadczenie duchowe polega na zgodnosci z objawio-
nymi prawdami, w ktérych Bég odstania siebie samego i tajemnicg swej woli (por.
KO 2), to z przekonaniem nalezy stwierdzié, ze §w. Faustyna przezyla doswiad-
czalnie Boze objawienie, dostepujac kontemplacji podstawowych rzeczywistosci
wiary zjednoczonych w tajemnicy zycia trynitarnego. Zwienczeniem owej kon-
templacji byto dostapienie poznania mitosiernej mitosci trzech Oséb Boskich, co
sama opisala w Dzienniczku: W pewnym momencie, obecnos¢ Boza przeniknela
mojq calq istote, umyst moj zostal dziwnie oswiecony w poznaniu Jego Istoty,
przypuscit mnie do poznania Swego Zycia wewnetrznego. Widziatam w duchu Trzy

3 Por. R. Gron, art. cyt., 198-199.
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Osoby Boskie, ale jedna Ich Istota, On jest Sam, jeden, jedyny, ale w Trzech Oso-
bach, ani mniejsza, ani wieksza jedna z Nich, ani w pieknosci, ani w Swietosci nie
ma roznicy, bo jedno sq. Jedno, absolutnie jedno sq. Mitosé Jego przeniosta mnie
w to poznanie i ztqczyta mnie ze Sobq. Kiedy bytam zlqczona 7 jednq, to takze by-
tam ziqczona z drugq i trzeciq, tak, ze jak sie lqczymy z jednq, przez to samo lq-
czymy sie z tymi dwiema Osobami — tak samo jak z jednq. Jedna Ich jest wola, je-
den Bog, chociaz w Osobach Troisty. Kiedy sie duszy udziela Jedna z Trzech
Osob, to mocq tej jednej woli jest zlqczona z Trzema Osobami i jest zalana szcze-
sciem, ktore sptywa z Trojcy Przenajswietszej; tym szczesciem karmiq sie swiect.
Szczescie jakie tryska z Trdjcy Przenajswietszej uszczeSliwia wszystko co jest
stworzone, tryska Zycie, ktore ozywia i daje wszelkie zZycie, ktére z Niego bierze
poczqgtek (Dz. 911). U podstaw za$ owej kontemplacji, czyli od strony podmiotu,
tkwito doswiadczenie bycia przybranym dzieckiem Boga Ojca w Jezusie Chrystu-
sie. Dusza moja - stwierdzita w swoim Dzienniczku siostra Faustyna - ma usposo-
bienie dziecka. Jednocze sie 7 Bogiem, jak dziecko z Ojcem. Czuje sie w calej petni
dzieckiem Bozym (Dz. 1818). Istot¢ natomiast tego dziecigctwa tworzyla ufnosé.
lde przez zycie wsrod tecz i burz, ale 7 czotem dumnie wzniesionym, bo jestem
dzieckiem krolewskim, bo czuje, ze krew Jezusa krqZy w Zytach moich, a ufnos¢é
swojq ztozytam w wielkim mitosierdziu Panskim (Dz. 992).

Pelna ufnosci postawa Bozego dziecka pozwolila siostrze Faustynie doswiad-
czyC, ze wszystko jest dzielem milosierdzia Boga, ku Niemu powraca i w Nim trwa.
Synteza jej mysli o motywie Bozego milosierdzia w dziele stworzenia wszechswiata
1 jego korony, jakim jest czlowiek moga byC stowa: Wszystko, co wyszlo z rgk
Stwércy zamkniete jest w tajemnicy niepojetej, to jest we wnetrznosciach Jego mito-
sierdzia. Gdy to rozwazam, duch mdj ustaje, w radosci serce sie rozptywa (Dz.
1553; por. Dz. 1741. 1743). W sposéb najpelniejszy swoje mitosierdzie Bdg - we-
dlug niej wyrazil w tajemnicy wcielenia swojego Syna 1 zloZeniu przez Niego
ofiary z wlasnego zycia za zbawienie wszystkich ludzi (por. Dz. 1745. 1747). Tym
samym siostra Faustyna, podobnie jak $wieci Kosciota wszystkich czaséw, potwier-
dzila, Zze centrum jej doswiadczenia duchowego 1 pelni¢ objawienia stanowi Chry-
stus, ktérego nazwata wprost Mitosierdziem Wcielonym (Dz. 1745).

Wtasnie dzigki kontemplacji, czyli wysitkowi rozumu wzmocnionego faska
Boza (por. Dz. 1030; por. Dz. 1474) siostra Faustyna zrozumiata, ze najwi¢gkszym
przymiotem Boga jest milosierdzie. Poznatam Cie, o Boze - stwierdzila - jako zro-
dlo mitosierdzia, ktorym ozywia sie i karmi wszelka dusza. O, jak wielkie jest mito-
sierdzie Panskie, ponad wszystkie przymioty Jego. Milosierdzie jest najwigkszym
przymiotem Boga, wszystko, co mnie otacza, o tym mi méwi (Dz. 611). Jej okresle-
nie milosierdzia jako najwigkszego przymiotu Boga, pozostaje w nurcie jego bi-
blijjnego rozumienia. W tym bowiem znaczeniu, cho¢ bywa ono nazywane przy-
miotem, oznacza przejawy odwiecznej miltosci Bozej w historii ludzkiego zbawie-
nia. Zatem sens faustynowego stwierdzenia, iz milosierdzie jest najwiekszym
przymiotem Boga tkwi w tym, ze skutki dziatania milosierdzia sa w Swiecie naj-
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wigksze i pod tym wzgledem Milosierdzie przewyzsza wszystkie inne przymioty
Boga® To jej wigc twierdzenie nie tylko nie przeczy doktrynie Kosciota, ale jesz-
cze zostaje glgboko zakotwiczone w Biblii, przede wszystkim w Starym Testa-
mencie (por. Ps 145 (144), 9). Siostra Faustyna nie tylko okreslita mitosierdzie
Boze, ale takze ujela jego relacj¢ do mitosci. Ten stosunek pomigdzy nimi wyra-
zila w stowach: mitosé jest kwiatem, a mitosierdzie owocem (Dz. 949; por. Dz.
651). Okresliwszy istot¢ mitosierdzia jako zatroskanie Boga o czlowieka w kazdej
jego sytuacji fizyczno-duchowe;j, siostra Faustyna jednoznacznie podkreslita, iz
stanowi ono zasad¢ Jego dziatania. Pelni¢ tego dzialania okreslaja trzy cechy,
ktére ona uj¢ta w prawa: 1. im wieksza nedza, tym wieksze ma prawo do mitosier-
dzia Mojego (Dz. 1182); 2. im wiekszy grzesznik, tym wieksze ma prawo do mito-
sierdzia Mojego (Dz. 123); 3. jestem hojniejszy dla grzesznikow, nizeli dla spra-
wiedliwych (Dz. 1275). Na pierwsze wejrzenie wydaje si¢ jakoby miedzy tymi
prawami nie zachodzila zadna spdjno$¢, lecz wnikliwsze studium pozwala do-
strzec bardzo Scisty mi¢dzy nimi zwigzek. Nedza wymaga pomocy, ktérej wiel-
kosc¢ jest proporcjonalna do jej rozmiaru. Najwigksza za$ nedza jest grzech, gdyz
oddziela on czlowieka od Boga. Z kolei do natury mitosierdzia nalezy niesienie
pomocy i dlatego grzesznicy maja pierwszenstwo w oczekiwaniu na Boza pomoc.
Zatem B6g w mitosierdziu swoim nie cofa si¢ przed ludzka n¢dza, lecz udziela mu
si¢, a w miare zas udzielania si¢ wzrasta Jego mitosierdzie® Nie masz nedzy - no-
tuje w Dzienniczku siostra Faustyna - ktéra by mogta sie mierzy¢ z mitosierdziem
Moim, ani go wyczerpuje nedza, gdyz z chwilq udzielania sie powieksza (Dz.
1273). Z racji wigc udzielania si¢ milosierdzie Boga si¢ nie wyczerpuje. Tym sa-
mym siostra Faustyna podata racje uzasadniajaca niewyczerpalno$¢ mitosierdzia
Bozego, ktorej glgbszej w historii teologii katolickiej - jak mowi ks. Ignacy Ré-
zycki — nikt nie podal6

Oryginalnym wktadem siostry Faustyny w nauk¢ duchowa sa rowniez nowe
formy kultu Mitosierdzia Bozego, do ktérych naleza: obraz Jezusa Milosiernego z
podpisem Jezu ufam tobie, swigto Milosierdzia, koronka i litania do Milosierdzia
Bozego, godzina Mitosierdzia i szerzenie czci Milosierdzia Bozego. Oryginalno$¢
tych form dotyczy nie tylko ich tresci, tzn. tego, co w sobie zawieraja (sg to nowe
formuly modlitewne), ale takze warunkéw ich realizacji. Praktykowanie kazdej z
form musi by¢ - wedtug siostry Faustyny - wyrazem ufnosci pokladanej w Bogu 1
potaczone z pelnieniem uczynkéw milosiernych wobec bliznich (por. Dz. 420.
1541. 1578).

4 Por. 1. Rézycki, Mitosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozenstwa do mitosierdzia Bozego,
Krakéw 1982, 10.

® Por. H. Wejman, Milosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijanskie, Szczecin
1997, 117.

® Por. . Rézycki, dz. cyt., 13.
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Dzigki otrzymanemu swiattu siostra Faustyna mogta pozna¢ zwlaszcza rze-
czywistos¢ Mistycznego Ciala Chrystusa. Koscidl postrzegala jako organizm w
Chrystusie (por. Dz. 1364), ktory, jak matka, troszczy sie o swe dzieci, podnoszac
je do godnosci dziecka Bozego, dajac zycie nadprzyrodzone i prowadzac do coraz
scislejszej wigzi z Bogiem (por. Dz. 749. 1474. 1488).

Do oryginalnych czgsci duchowej nauki siostry Faustyny nalezy takze zali-
czy¢ wnikliwg refleksj¢ nad tajemnicg i zyciem Najswigtszej Maryi Panny. Re-
fleksja ta doprowadzila ja do postrzezenia Jej jako Matki Bozej milosierdzia, w
ktérej 1 przez ktéra objawila si¢ swiatu wielkos¢ 1 bogactwo Bozych zmilowan
(por. Dz. 449. 805. 1710. 1746). Takie ujecie roli Maryi sytuuj¢ ja w plaszczyZnie
zbieznosci z nauczaniem zaréwno soboru watykanskiego II, zawartego w VIII
rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (por. KK 55-69), jak 1 wyk}adni
Jana Pawla II, uj¢tej w encyklice Redemptoris Mater (z 25 marca 1987r.).

I wreszcie glebia jej nauczania ujawnia si¢ rowniez w podkresleniu scistej
wig¢zi mi¢dzy miloscia Boga a miloscia blizniego. Milosierdzie swiadczone bliz-
nim ma wyptywac - wedlug niej - z mitosci ku Bogu. Ma by¢ ono wyrazem i nie-
zbitym dowodem mitosci ku Niemu (por. Dz. 742). Jej refleksja w tym wzgledzie
pozostaje w nurcie biblijnego nauczania, ktdérego istot¢ wyrazaja stowa sw. Jana
Apostota: Jesliby ktos mowit <mituje Boga>, a brata swego nienawidzil, jest
ktamcq, albowiem kto nie miluje brata swego, ktorego widzi, nie moze mitowac
Boga, ktérego nie widzi. Takie zas mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto mituje
Boga, mitowat tez i brata swego (11 4, 19-21).

Kwesti¢ oryginalnosci 1 wzniostos¢ nauczania siostry Faustyny o tajemnicy
Bozego milosierdzia chyba najtrafniej ujat 1 wyrazit - co moze bez watpienia sta-
nowi¢ podsumowanie tej czg¢sci refleksji - jej kierownik duchowy ks. M. Sopocki:
Intuicje tej prostej zakonnicy, zaledwie umiejqcej katechizm, w rzeczach tak sub-
telnych, tak trafnych i odpowiadajqcych psychologii dzisiejszego spoteczenstwa,
nie da sie wyttumaczy¢ jak tylko nadprzyrodzonym dziataniem i oswieceniem. Nie
jeden teolog po diugich studiach nie potrafitby nawet w przyblizeniu rozwiqzaé
trudnosci tych tak trafnie i tatwo, jak to uczynita siostra Faustyna7

2.2. Heroicznos¢ $wiadectwa zycia

Siostra Faustyna nie tylko przekazywata prawde o Mitosierdziu Bozym, ale
takze urzeczywistniala ja w codziennosci zycia. Fundamentalng zasada osobistego
zycia uczynila milosierdzie. O mdj Jezu - napisala w swojej autobiografii Dzien-
niczku - kazdy ze swietych Twoich odbija jednq z cnét Twoich na sobie, ja pragne
odbi¢ Twoje litosciwe i pelne mitosierdzia Serce, chce je wystawié. Mitosierdzie

M. Sopocko, Moje wspomnienia o $p. S. Faustynie. Biatystok 27 stycznia 1948, w: Archi-
wum Postulacji Stugi Bozej S. Faustyny w Krakowie, s. 5.

124



Twoje, o Jezu, niech bedzie wycisniete na sercu i duszy mojej jako pieczed, a to
bedzie odznakq mojq w tym i przysztym Zyciu. Wystawianie Twego mitosierdzia
jest zadaniem wytqcznym Zycia mojego (Dz. 1242). Milosierdzie w jej zyciu bylo
nie tyle cnota, ile postawa wobec kazdego czltowieka, na ktora sktada si¢ szereg
sprawnosci moralnych. Ono znamionowalo wszelkie jej odniesienia do drugiego
czlowieka, tj. w czynie, stowie i modlitwie (Dz. 163. 742. 1313)° Pragneta wrecz,
aby kazdy element skladowy jej ludzkiej natury stal si¢ milosierny. Dlatego w
modlitwie prosita, aby jej oczy, stuch, jezyk, rece, nogi, a nade wszystko serce
byto mitosierne (por. Dz. 163). W swoim udzielaniu sie bliznim nie znala zadnych
granic. Ofiarnie starala si¢ odpowiada¢ na wszelkie ich potrzeby zaréwno mate-
rialne (brak pokarmu, przyodziewku, itd.), jak i duchowe (smutek, przygnebienie,
utrata sensu zycia). Nade wszystko za$ spieszyla z pomoca tym, ktérzy zeszli z
drogi zbawienia przez grzech. O ich nawrécenie nie tylko si¢ modlita, ale takze dla
nich przyjela rol¢ cafopalnej ofiary, ktéra polegala na przyjeciu przez nig z zupet-
nym poddaniem si¢ woli Bozej wszystkich cierpien, Igkéw i trwég, jakich doznaja
grzesznicy 1 oddaniu im w zamian wszystkich osobistych pociech, udzielanych jej
przez Boga z racji zjednoczenia z Nim (por. Dz. 309).

Niosac ofiarng pomoc bliznim, siostra Faustyna dbata takze o sposob
swiadczonego mitosierdzia. Kazdy akt milosiemy wobec bliznich starala si¢ spet-
nia¢ w imi¢ mitosci do Jezusa. On stanowil dla niej najdoskonalszy wzér, do kt6-
rego si¢ nieustannie odwotywata, a tym bardziej, gdy obcowanie z jaka$ osoba
sprawialo jej powazne trudnosci (por. Dz. 669). Jej sposéb wzorowania si¢ na
Chrystusie doskonale oddaje pewien opis spotkania z osoba $wiecka, ktéra nad-
uzyla jej dobroci. Gdy jq zobaczytam, scieta mi sie krew w Zytach, gdyz staneto mi
wszystko przed oczyma co przez niq wycierpieé musiatam, cho¢ jednym stowem od
nich uwolni¢ bym sie mogta. I przyszta mi mysl, aby jej daé poznaé prawde sta-
nowczo i natychmiast. Ale w jednej chwili staneto mi mitosierdzie Boze przed
oczyma i postanowitam tak z niq postepowacd, jakby postqpit Jezus, bedqc na moim
miejscu. Zaczetam z niq rozmawiaé tagodnie, a kiedy zapragneta rozmawiaé ze
mnq sam na sam, wtenczas datam jej jasno poznaé jej smutny stan duszy, w sposob
bardzo delikatny. Widziatam jej glebokie wzruszenie (Dz. 1694). W Chrystusie
wigc jednoznacznie upatrywata przyczyny wzorczej §wiadczonego przez siebie
milosierdzia bliznim. Doskonale tez zdawala sobie sprawe¢ z tego, ze aby Swiad-
czy¢ mitosierdzie innym w Jego duchu, trzeba zy¢ w lacznosci z Nim. Dlatego
uczyla si¢ z Nim zy¢ we wilasnej duszy, aby méc Go rozpozna¢ w innych 1 Jemu w
nich stuzy¢ (por. Dz. 503). Im bardziej wpatrywata si¢ w Niego i z Nim si¢ jedno-
czyla na drodze ufnosci, tym bardziej byta zdolna patrze¢ na bliznich nowymi
oczyma, tj. w duchu bezinteresownosci i przebaczenia i dzieli¢ ich cierpienia jako
wlasne. Odczuwam tak straszny bol, kiedy patrze na cierpienia bliznich; odbijajq

8 Por. E. Siepak, N. Dtubak, Duchowosé¢ swietej Faustyny, Krakéw 2000, 49.
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sie w sercu moim - wyznawala - wszystkie cierpienia bliznich, ich udreczenia no-
sz¢ w sercu swoim, tak, ze mnie to nawet fizycznie wyniszcza. Pragnetabym, aby
wszystkie bole na mnie spadly, by ulzy¢ bliznim (Dz. 1039).

Dla siostry Faustyny Chrystus byl réwniez przyczyng w wymiarze spraw-
czym. Ona byla swiadoma, Ze przez swiadczenie milosierdzia bliznim w Jego du-
chu ma udzial w udzielaniu si¢ Boga Swiatu, poniewaz On w tym akcie milosier-
dzia postuguje si¢ ludZzmi. Dlatego pragnela przemienic¢ si¢ w mitosierdzie 1 by¢
wrecz zywym odbiciem Bozego miltosierdzia. Na tg zaleznos¢ pomiedzy milosier-
dziem ludzkim 1 Bozym wskazatl jej sam Jezus: Wiedz, corko Moja moéwil - zZe
Serce Moje jest mitosierdziem samym [...]. Pragne, aby serce twoje byto siedli-
skiem milosierdzia Mojego. Pragne, aby to mitosierdzie rozlato sie na swiat przez
serce twoje. Ktokolwiek sie zblizy do ciebie, niech nie odejdzie bez tej ufnosci w
mitosierdzie Moje, ktorej tak bardzo pragne dla dusz (Dz. 1777).

Zatem w postawie milosierdzia §wiadczonego bliznim bez zadnych ograni-
czen, czyli az do ofiary z zycia (heroizm) w duchu mitosci i zawierzenia Chrystu-
sowi siostra Faustyna urzeczywistnita istot¢ chrzescijanstwa, a mianowicie zreali-
zowala w sposéb najdoskonalszy pierwsze 1 najwigksze przykazanie mitosci Boga
i blizniego. Przez to dala swiadectwo chrzescijanskiej wiary 1 zycia i zarazem ob-
jawila tajemnicg 1 Swigtos¢ Kosciota.

2.3. Uniwersalnos¢ przestania i powszechnos¢ jego recepcji

Uniwersalno$¢ doktryny siostry Faustyny i powszechna recepcja jej prze-
stania pozostaja poza wszelka watpliwosé, co zreszty zostalo juz szczegdtowo
udokumentowane. W tym kontekScie szczegdlnego znaczenia nabiera fakt, ze
samo Magisterium Kosciola nie tylko uznalo §wigtos¢ siostry Faustyny, ale tez
zwrdcito uwage na madros$¢ jej nauczania. Wiasnie Jan Pawetl II juz podczas jej
beatyfikacji w dniu 18 kwietnia 1993 r. powiedziat na placu sw. Piotra w Rzymie,
ze Chrystus wybrat ja jako uboga i prosta cérke mazowieckiego polskiego narodu,
aby przypomnie¢ ludziom wielka Boza tajemnic¢ Milosierdzia. Ta tajemnica stala
si¢ proroczym zaiste wolaniem do $wiata, do Europy’ Natomiast podczas
kanonizacji w dniu 30 kwietnia 2000r. wprost podkreslit uniwersalnos$¢ jej na-
uczania, moéwiac: Jezus powiedziat do siostry Faustyny: Nie znajdzie ludzkos¢
uspokojenia, dopokqd sie nie zwrdci z ufnosciq do mitosierdzia mojego (Dz. 300).
Za sprawq polskiej zakonnicy to oredzie zwiqzato sie na zawsze 7z XX wiekiem,
ktory zamyka drugie tysigclecie i jest pomostem do trzeciego. Nie jest to oredzie
nowe, ale mozna je uznac¢ za dar szczegdlnego oswiecenia, ktore pozwala nam
glebiej przezywac Ewangelie Paschy, aby nies¢ jq niczym promien swiatta ludziom

® Por. Jan Pawel II, Kosciét raduje sie i dzickuje za wielkie dzieta Boze, w: L’Osservatore
Romano 5-6 (1993), 14,
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naszych czaséw'® Jakaz bowiem prawda ewangeliczna jest bardziej uniwersalna
niz ta, ze Bog jest mitosiernym Ojcem, a ludzie Jego dzie¢mi i dopdki nie zwrdca
si¢ do Jego milosierdzia z ufnoscig, nie zaznaja spokoju! Te wypowiedzi Jana
Pawla II jednoznacznie wskazuja na uniwersalno$¢ duchowej doktryny siostry
Faustyny 1 dowodzg, ze Koscidt przyjat to jej orgdzie.

Oznaka przyjecia przez Kosci6t nauczania Swigtej sa odwotania do jej dok-
tryny w wypowiedziach Magisterium Kosciota, zwlaszcza tam, gdzie jest mowa o
zaufaniu mitosiernemu Bogu, o umilowaniu Maryi, o powolaniu do $wigtosci,
czego potwierdzeniem moga by¢ refleksje Jana Pawla II wygloszone podczas
rozwazania przed modlitwa Regina caeli 1 podczas audiencji generalnej dla piel-
grzyméw polskich przybyt z racji kanonizacji siostry Faustyny'' Ta, ktéra z takim
upodobaniem uczyla si¢ katechizmu prawd wiary, zastuzyla sobie na zaliczenie do
grona autorytatywnych swiadkéw doktryny katolickie;j.

Nauczanie siostry Faustyny odznacza si¢ niezwykla uniwersalnoscia. Jej
ewangeliczne przeslanie o nieograniczonym mitosierdziu Boga, pochylajacym sig
nad kazda ludzka n¢dza jako zrédle nadziei 1 ufnosci cztowieka i potrzebie oka-
zywania z jego strony w tym duchu mitosierdzia bliznim zyskato sobie 1 nadal zy-
skuje niezwykla popularnos¢, przekraczajaca wszelkie granice. Wplyw jej or¢dzia
zaznaczyl si¢ przede wszystkim w zyciu ludzi wszelkich stanéw 1 ze wszystkich
kontynentéw'? Im wszystkim siostra Faustyna niesie swoje osobiste swiadectwo o
tym, Ze misterium Bozego milosierdzia, ktorego ona byla swiadkiem 1 wielkim
apostotem, powinno by¢ przyjmowane dostownie, z mozliwie najwigkszym reali-
zmem, ma bowiem wartos¢ uniwersalna w czasie i przestrzeni. Moc jej przestania
polega na tym, iz ukazuje ono konkretnie, ze wszystkie obietnice Jezusa spetniaja
si¢ catkowicie w czlowieku wierzacym, ktéry umie z ufnoscia przyja¢ we wia-
snym zyciu zbawcza misj¢ Odkupiciela. T¢ powszechnos¢ recepcji jej przestania
uwypuklil Jan Pawet II juz podczas jej beatyfikacji, kiedy powiedzial w homilii: W
jakze przedziwny sposob jej nabozenstwo do Jezusa Milosiernego toruje sobie
droge w swiecie i zdobywa tyle ludzkich serc! Jest to niewqtpliwie jakis znak cza-
sow [...]. Ludzie wierzqcy doskonale to wyczuwajg!"® A juz w szczegdlnym stop-
niu zaakcentowat to Papiez podczas konsekracji $wiatyni Bozego Mitosierdzia w
Fagiewnikach 17 sierpnia 2002, kiedy zawierzy! caty swiat Milosierdziu Bozemu,
wypelniajac tym samym przepowiednie siostry Faustyny. Dzis w tym sanktuarium

1% Jan Pawet 11, Dar Bozy dla naszych czaséw, w: L’ Osservatore Romano 6 (2000), 25.

" Por. Jan Pawel II, Raduj sie, Polsko, w: L’Osservatore Romano 6 (2000), 27; Pamietajmy
o wielkich dzietach Bozych, tamze, 30-31.

12 Historie rozwoju nabozenstwa do mitosierdzia Bozego w formach proponowanych przez
siostr¢ Faustyng przedstawia: P. Socha, Roiwdj nabozenstwa do mitosierdzia Bozego w
nowej formie w Polsce i za granicq, w: Postannictwo Siostry Faustyny (red. Cz Drazek),
Krakéw 1988, 203-234.

13 Jan Pawet II, Koscidt raduje sie i dziekuje za wielkie dzieta Boze, art. cyt., 14.
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chce dokonac uroczystego aktu zawierzenia swiata Bozemu mitosierdziu. Czynie to
z gorqcym pragnieniem, aby oredzie o milosiernej milosci Boga, ktdre tutaj zo-
stato ogloszone za posrednictwem Siostry Faustyny, dotarto do wszystkich miesz-
kancow ziemi i napetnito ich serca nadziejq. Niech to przestanie rozchodzi sie z
tego miejsca na calq naszq umitowanq Ojczyzne i na caly swiat. Niech sie spetnia
zobowiqzujgca obietnica Pana Jezusa, Ze stqd ma wyjsé <iskra, ktora przygotuje
swiat na ostateczne Jego przyjscie> (por. Dz. 1732). Trzeba te iskre Bozej taski
rozniecaé. Trzeba przekazywaé swiatu ogien mitosierdzia. W mitosierdziu Boga
Swiat znajdzie pokdj, a czlowiek szczescie'* Wypowiedzi Jana Pawla II
jednoznacznie $wiadcza o aktualno$ci doktryny siostry Faustyny oraz o szczegdl-
nym oddzialywaniu jej or¢dzia na ludzi minionego 1 obecnego wieku.

Inne jeszcze okolicznos$ci sprawiaja, Ze uznanie siostry Faustyny za nauczy-
cielk¢ KoSciola nabierajq szczegélnego znaczenia. Nade wszystko jest ona ko-
bieta, ktéra w Ewangelii potrafi odnalez¢ bogactwa, okazujac przy tym wiasciwa
dla kobiecego geniuszu zdolnos¢ odpowiedzenia na nie j¢zykiem madrosci. W ten
spos6b wyrdznia si¢ wsréd kobiet uniwersalnoscia, ktére promieniuja ewange-
liczna madroscia. Poza tym oddaje si¢ kontemplacji. W ukryciu Zgromadzenia
Matki Bozej Milosierdzia przezywata niezwykla przygode chrzescijanskiego do-
swiadczenia Bozej obecnosci zaréwno w biernych oczyszczeniach ducha, jak 1 w
najwyzszym stanie zjednoczenia, jakim jest matzenstwo duchowe (por. Dz. 604.
703. 770. 1609. 1669. 1710), ktére pozwolilo jej poznaé niezglebione mitosierdzie
Boze. Jej zycie jest teologicznym dowodem zycia kontemplacyjnego, przezywa-
nego jako catkowite oddanie si¢ Chrystusowi, Oblubienicowi Kosciota 1 jako po-
twierdzenie prymatu Boga wobec wszystkich i wszystkiego'® Tym samym jej zy-
cie przyczynia si¢ do propagowania Ewangelii, napelniajagc caly swiat chwala
Boga mitosiernego.

Z.AKONCZENIE

Podsumowujac niniejszg refleksje, nalezy stwierdzi¢, Ze nauczanie siostry
Faustyny Kowalskiej jest nie tylko zgodne z doktryna Kosciota, ale wyrdznia sig
(eminet) glebia oraz tym, iz taczy w sobie rozmaite elementy madrosci. Jej na-
uczanie jest zarazem wyznaniem wiary Kosciota, doswiadczeniem misterium Bo-
zego milosierdzia i droga $wigtosci. Siostra Faustyna daje dojrzala wykladnig
chrzescijanskiej duchowosci, jednoczy teologie z zyciem duchowym, oraz w spo-

14 . . : g ,
Jan Pawel II, Zawierzam caty swiat Bozemu mitosierdziu, w: L’Osservatore Romano 9

(2002), 18.

15 Por. S. Urbanski, Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny Kowalskiej, Warszawa 1997,
203.
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sOb stanowczy i autorytatywny przedstawia rozmaite kwestie dotyczace ducho-
wego rozwoju, wykazujac tym samym niezwykla zdolno$¢ do komunikowania sig,
czego $wiadectwem jest powszechna recepcja jej przestania przez lud Bozy. Dla-
tego siostra Faustyna zastluguje na przyznanie jej tytulu doktora Kosciota.

Sommario

Le possibilita’ della proclamazione della suora Faustina Kowalska
il dottore della Chiesa

La suora Faustina adempisce 1 tutti criteri della proclamazione per la Chiesa
il dottore della Chiesa. Essa dottrina distingue: la nobilita’, la profondita’ e questo
che e’ la confessione della Chiesa. Nella sua dottrina Lei da il maturo interpreta-
zione della spiritualita’ cristiana, unisce la teologia con la vita spirituale e presenta
le diverse questioni riguardante allo sviluppo spirituale dell’uomo. Senza dubbio,
essa dottrina ha carattere universale. Perche’ la suora Faustina merita I’assegnare a
titolo di dottore della Chiesa.

ks. Henryk Wejman

129



