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CHRYSTOLOGICZNA KONCENTRACJA W TEOLOGII

Teologia spekulatywna z duza predylekcjg uprawiala drobiazgowsa ana-
lize prawd objawionych, doprowadzajac ich eksplikacje i refleksje nad
nimi do bardzo subtelnych sformulowan. Taki rozwdj teologii i ewolucje
dogmatéw uwazano za proces pozytywny i korzystny, §wiadczacy o zywot-
nosci i poziomie naukowym teologii. Co wiecej, uwazano, ze taki rozwdoj
teologii stanowi wypelnienie Pawlowego zyczenia wyrazonego w liScie do
Kolosan, by ,,dojs¢ do pelnego zrozumienia i poznania tajemnicy Boga Ojca
i Chrystusa Jezusa, w ktorym ukryte sg wszystkie skarby madrosci i wie-
dzy” (Kol 2,3). W wyniku takiego procesu rozwojowego teologii uksztalto-
wala sie bardzo skomplikowana doktryna wiary, ciggle powiekszajaca zasob
twierdzen poprzez coraz nowe wyjasnienia tresci wiary, implikacje i kon-
kluzje. W ten sposéb powstal system doktrynalny przypominajacy labirynt,
trudny do przejscia nawet dla specjalistéw. Nie uswiadamiano sobie w pelni,
ze ta wielos¢ i réznorodnos$é tematyczna twierdzen teologicznych zaczyna
powoli przestania¢ to, co najwazniejsze 1.

Ta sytuacja musiala spowodowaé reakcje. Na miejsce ciagle rozwijajacej
sie eksplikacji i mnozenia twierdzen przyszla ich redukcja; w gaszczu twier-
dzen teologicznych zaczeto szuka¢ istotnej tresci wiary. Zdaniem W. Kaspe-
ra takie tendencje wystepuja juz w okresie péznego Sredniowiecza u nie-
ktorych mistykow, a gléwne ich nasilenie nastepuje w okresie oSwiecenia,
gdy zaczeto stawiaé pytanie o istote chrzescijanstwa 2. W niektérych osrod-
kach teologicznych pojmowano jednak ten odwrét i redukcje zbyt rady-
kalnie. Zaczeto mianowicie wyroznia¢ prawdy istotne odnoszace si¢ do zba-
wienia, w ktore nalezy wierzyé¢, i prawdy nieistotne, ktére mozna pomingg,
a nawet odrzuci¢. Przeciw tak rozumianej redukcji wystapil Urzad Nauczy-
cielski Kos$ciota, m. in. Pius XI w encyklice Mortalium animos (1928) wska-
zujae, ze kazdy dogmat posiada ten sam Bozy autorytet i musi byé przy-
jety w akcie wiary z jednakowym wewnetrznym przyzwoleniem i postu-

1t H. U. von Balthasar. Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung.
Miinchen 1969.
2 W Kasper. Einfiihrung in den Glauben. Mainz 1972.
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szenstwem wobec Boga i Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. Gdyby kto$
w jednym tylko przypadku watpil w autorytet Bozy, znaczyloby to samo,
jakby go w ogdle nie uznawal 3. Takie rozstrzygniecie Stolicy Apostolskiej
wyjasnilo sprawe niewlasSciwie pojmowanego redukowania prawd wiary
i jego slusznos$é nie moze budzié¢ u teologa katolickiego zastrzezen, niemniej
problem zasadniczy pozostal otwarty; jak zinterpretowaé i sprowadzié¢ do
harmonijnej jedno$ci te zréznicowana wielo$é twierdzen, ktéra by sie jed-
nak nie dokonywala kosztem tresciowej redukcji czy eliminacji. W teologii
katolickiej ostatniego ¢éwieréwiecza podejmowano szereg prob, ktére
w mniejszym lub wiekszym zakresie i z réznym powodzeniem rozwigzy-
waly ten problem. Do takich bardziej znanych préb mozna by zaliczy¢ kie-
runek tzw. teologii kerygmatycznej, ,,nowej”’ teologii powstatej w latach
czterdziestych obecnego stulecia w Lyonie, historiozbawcze ujecie teologii,
a ostatnio coraz bardziej upowszechniajacy si¢ w teologii kierunek chrysto-
centryzmu, poprawniej okreslany jako chrystologiczna koncentracja w teo-
logii 4. Temu ostatniemu chcemy poswiegci¢ nieco uwagi, starajac sie daé
odpowiedz na trzy gléwne pytania. Pierwsze dotyczy samego pojecia kon-
centracji chrystologicznej, drugie sposobu jej realizacji w teologii, a wresz-
cie trzecie wskaze na znaczenie koncentracji chrystologicznej w teolo-

gii.
1. POJECIE CHRYSTOLOGICZNEJ KONCENTRACJI W TEOLOGII

Najogélniej rzecz ujmujac mozna powiedzie¢, ze koncentracja chrysto-
logiczna w teologii polega na wprowadzeniu do niej zasady metodycznej,
dzieki ktérej calosé doktryny chrzes$cijanskiej bedzie interpretowana w re-
lacji do osoby Jezusa Chrystusa. Na czym ten zabieg metodyczny ma po-
legaé¢? Chodzi mianowicie o to, by poszczegélne dyscypliny teologiczne,
a nawet poszczegélne zagadnienia w ramach tych dyscyplin nie byly trakto-
wane jako twierdzenia czy prawdy odrebne, niejako same dla siebie, izolo-
wane od calej doktryny, ale byly ujmowane i interpretowane w odniesieniu
czy w perspektywie do prawdy centralnej objawienia Bozego, ktérg jest
Jezus Chrystus. Nie wystarczy zatem przy uzasadnianiu jakiej§ prawdy
teologicznej odwolaé sie do tzw. kryteriow formalnych, tzn. zrédel objawie-
nia (Pismo $w., Tradycja) czy orzeczen Urzedu Nauczycielskiego Kosciola,

sPraeterea, quod ad res credendas attinet, discrimine illo uti nequaquam
licet quod inter capita fidei fundamentalia et non fundamentalia, quae vocant, in-
duci placuit, quasi altera recipi ab omnibus debeant, libera, contra, fidelium assensioni
permitti altera queant, supernaturalis enim virtus fidei causam formalem habet,
Dei revelantis auctoritatem, quae nullam distinctionem eiusmodi patitur”. AAS
20:1928 s. 13.
4 A Grillmeier. Zum Christusbild der heutigen katholischen Theologie.
W: Fragen der Theologie heute. Ziirich 1969 s. 226-299.
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ale nalezy zastosowaé jeszcze tzw. kryterium rzeczowe, ktére wykaze, w ja-
ki sposéb i o ile dana prawda wyraza tres¢ chrystologiczna i jak sie z nia
Iaczy. Zastosowanie takiej zasady w teologii uwaza sie nie tylko za mozliwe,
ale wprost konieczne, ze wzgledu na tre$é objawienia, ktora stanowi przed-
miot teologii, jak réwniez ze wzgledu na samo pojecie wiary, ktéra jest
jej gléwnym ,,organem poznawczym” 5.

Jesli teologie okreslimy jako refleksje nad Bozym objawieniem, to wow-
czas trzeba konsekwentnie przyjaé, ze jest ona nie tylko SciSle zwigzana
z objawieniem jako przedmiotem swej refleksji, ale takze przez ten przed-
miot determinowana. Innymi stowy, pewne proporcje czy hierarchia prawd
w objawieniu wyznacza proporcje i hierarchie prawd w teologii. Wiadomo
zas$, ze objawienie okreS$la teologia wspoélczesna chrystocentrycznie. Wig-
ze sie to z poglebieniem tajemnicy wecielenia, co z kolei przyczynilo sie do
poglebienia pojecia objawienia Bozego. Teologia wspoélczesna uswiadomila
sobie, ze nie wystarcza pojmowaé tajemnicy wecielenia statycznie, jak fo
czynila teologia pochalcedonska, lecz trzeba réwniez podkresli¢ w nim mo-
menty dynamiczne. Wcielenie jest wydarzeniem historycznym, niemniej
nie moze by¢ pojmowane w sensie zawezonym. Wcielenie nie jest bowiem
przyjeciem jakiej§ rzeczywistoSci o naturze statycznej, lecz przyjeciem
przez Slowo odwieczne podlegajacej rozwojowi natury ludzkiej, a wraz
z nig czasu, historii, Smierci i zmartwychwstania 6. Czlowieczenstwo Chry-
stusa wigzace sie z czasem, podlegajace prawu rozwoju, trwania i wzrostu,
stanowi racje, dla ktérej wcielenie nie moze byé pojmowane jako wyda-
rzenie jednej chwili, ale jako rzeczywistos¢ rozwijajaca sie, dynamiczna,
trwajgca. Wecielenie jest rzeczywisto$cig, ktéra wzrasta i rozwija sig
w czasie calego zycia Jezusa, a swéj moment szczytowy osiaga dopiero
wraz z Jego $miercig i zmartwychwstaniem. Zmartwychwstanie Chrystusa
to jakby final calego procesu wcielenia, a zarazem rozszerzenie dyna-
mizmu wcielenia na cale stworzenie 7. Dzieki zmartwychwstaniu Chrystus
zyje w Duchu, ktéry jest Boza Mocg ponad wszelkimi ograniczeniami czasu
i przestrzeni 8.

Teologiczne, dynamiczne i caloSciowe ujecie tajemnicy wcielenia przy-
czynilo sie do poglebienia pojecia objawienia Bozego. Z takiego ujecia wcie-

5 Kasper, jw. H. Kiing. Christozentrik. LThK II 1169; A. Nossol. Chry-
stocentryczny charakter wspélczesnej teologii katolickiej. ,Rocznik Teologiczny Slg-
ska Opolskiego” 2:1970 s. 33-50.

6 F. Malberg Uber den Gottmenschen. Basel—Freiburg—Wien 1960 s. 25;
E.H. Schillebeeckx. Le Christ, sacrament de la rencontre de Dieu. Paris 1964
s. 27 n.; K. Rahner. Theologie der Menschenwerdung. W: Schriften zur Theologie.
Bd. 4. Einsiedeln 1962; Dogmatische Fragen zur Osterfrommigkeit. Tamze s. 168.

7 Schillebeeckzx, jw. s. 27 n.

8 F.X.Durrwell. La résurrection de Jésus mystére de salut. Etude biblique.
La Puy-Lyon 1963.
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lenia wynika przede wszystkim to, ze objawienie Boze nie moze by¢ pojmo-
wane wylacznie jako ,locutio Dei”, rozumiane w sensie autorytatywnej
mowy Boga do czlowieka, w ktérej Bog objawia pewne prawdy, aby
wzbogaci¢ ludzkie poznanie. Objawienie Boze to po prostu cala rzeczy-
wisto$é weielenia, ktéra osigga swoj szczyt w zmartwychwstaniu Chrystusa.
Zatem przedmiotem Bozego objawienia nie jest jakas prawda abstrakcyjna,
jakas idea czy system religijny, ale prawda konkretna, zywa, osobowa —
Jezus Chrystus w calej pelni swego bosko-ludzkiego Zzycia. Ta Prawda,
bedaca pelnig wszelkiej dobroci, pieknosci, zycia, mocy i stalosci, jawi
sie nam jako Prawda wewnetrznie zhierarchizowana, jednoczaca w sobie
najbardziej odlegle sfery bytu: byt absolutny, boski, transcendentny i byt
wzgledny, ludzki, immanentny, zycie trynitarne i zycie ludzkie, wiecznos¢
i doczesnos$¢, kres eschatologiczny i historie. Ona objawia sie nam jako
osoba Boza wcielona, a ro6wnoczesnie w Niej i przez Nig objawia sie Ojciec
i Duch Swiety. Ona objawia nam wewnetrzne Zycie tréjjedynego Boga,
a rownocze$nie wzywa nas do uczestnictwa w tym zyciu, jest jakby ,,zna-
kiem i narzedziem” w udzielaniu nam tego Zzycia. Zwraca sie z apelem zba-
wienia do kazdego pojedynczego czlowieka, a réwnoczesnie swoim wply-
wem objemuje calo$¢ stworzenia. Jest celem kazdego pojedynczego zycia
ludzkiego i calej ludzkiej historii, a réwnocze$nie droga wiodacag do tego
celu. W Chrystusie i przez Chrystusa tréjjedyny Bég objawia sie histo-
rycznie, osobowo, zbawczo i eschatologicznie. Jezus Chrystus stanowi nie-
jako centrum wszystkich Bozych dziel, zbawczych czynow i stow. Wszelkie
objawienie Boze przed Chrystusem bylo jego przygotowaniem i zapo-
wiedzig. W Nim wypelnia sie zbawcza wola Boza w stosunku do ludzi.
Cala rzeczywisto$¢ Kosciola stanowi Cialo Mistyczne Chrystusa, w sakra-
mentach Chrystus jest tym, ktory uswieca — a krolestwo Boze wypelni
sie z chwilg powtérnego Jego przyjsécia. To chrystocentryczne ujecie obja-
wienia znalazlo oficjalny i autorytatywny wyraz w konstytucji Soboru Wa-
tykanskiego II Dei Verbum: , Najglebsza za$ prawda o Bogu i zbawieniu
czlowieka jasnieje nam przez objawienie w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry
jest zarazem posrednikiem i pelnig objawienia” (p. 2).

Istnieje zatem podstawa i uzasadnienie dla chrystologicznej koncen-
tracji w teologii w samym jej przedmiocie, czyli objawieniu. Proporcja czy
hierarchia prawd w objawieniu wyznacza proporcje i hierarchie prawd
w teologii. W tym aspekcie mozna méwié¢ o chrystocentryzmie obiektyw-
nym.

Do podobnych wnioskow mozna dojs¢ takze na innej drodze, stosujac
inny punkt wyjscia, a mianowicie pojecie wiary chrzescijanskiej. Chrysto-
centryczne ujecie objawienia w teologii wspodlczesnej musialo spowodowaé
znaczne modyfikacje takZze w ujmowaniu wiary, gdyz oba te pojecia: obja-
wienie i wiara, sg korelatywne. Nowsza teologia aktu wiary podkresla
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w niej podobne elementy jak w objawieniu. Istota wiary chrzescijanskiej
nie polega na prostym teoretycznym uznaniu i przyjeciu za prawde obja-
wienia Bozego, ale na przyjeciu wyrazonych przez to objawienie rzeczy-
wistosci; jest odpowiedzig czlowieka na wezwanie trojjedynego Boga, ktory
daje si¢ nam w Chrystusie; jest osobowa afirmacja pelni osoby Chrystusa,
a poniewaz te pelnie stanowi cala rzeczywisto$é wecielenia (bosko-ludzkie
zycie Chrystusa, Koscidl, calo$¢ stworzenia objeta wplywem Zmartwych-
wstalego, nauka Chrystusa i wszelkie inne warto$ci dane nam w objawieniu)
— przeto wiara jest afirmacjg calej rzeczywistosci wcielenia. Afirmujac
pelnie wcielenia oddajemy sie tréjjedynemu Bogu, ktéry wychodzi nam na
spotkanie w Chrystusie. Nawigzujemy zyciowy dialog z Ojcem. Dialog ten
opiera si¢ nie na niewolniczym strachu, ale dzieciecej milosci, ktérej wzor
daje nam Syn Wecielony, a ktéra przynagla nas do pelnienia woli Ojca
(Mt 6, 10), nasladowania Jego §wietosci i mitosierdzia (Mt 5, 44), traktowania
wszystkich ludzi jako naszych braci (Mt 5, 43-48) i dawania $wiadectwa
0 Ojcu naszym slowem i szlachetnym zyciem (Mt 5, 16). R6wnoczesnie wcho-
dzimy w szczegoélnie intymng relacje z Bozg osobg wecielona, ktéra niejako
nas odnajduje, a z kolei my w Niej odnajdujemy swojg utracong godnosé
dziecka Bozego. Obdarza nas swoim synostwem, stwarza warunki dla
rozwoju wiary. Jest drogg i zyciem wiary, a ré6wnoczesnie stanowi Centrum,
Kres i Wypelnienie. Wreszcie tym samym aktem wiary nawigzujemy Zycio-
wy dialog z Duchem Swietym, poddajemy sie jego oddzialywaniu, wlg-
czamy sie w Jego dzielo w Kosciele i §wiecie. Tak wiec, afirmujgc pelnic
osoby Chrystusa, wierzacy poddaje sie dzialaniu trojjedynego Boga, ktory
dzieki tajemnicy wcielenia utrzymuje go w polu swej obecnosci, przeobraza
wewnetrznie, zespala ze soba, obejmuje tymi szczegdlnymi wewnetrzno-
boskimi stosunkami intymnosci, jakie istnieja pomiedzy Ojecem, Synem

Duchem Swietym, a takze wlgcza w Koscidl, bedacy bosko-ludzkim srodo-
wiskiem zycia, ,,znakiem i narzedziem” obecnosci i dzialania tréjjedynego
Boga w $wiecie. Jest zrozumiale, ze przyjecie takiej pelni Chrystusa okresla
charakter i specyfike aktu wiary. Akt wiary nie jest jakim$§ aktem jedno-
razowym, przej$ciowym, nie polega tez jedynie na zwyklym przyzwoleniu
umystu, ale angazuje calg oso%e wierzacego. Mozna by powiedzie¢, ze akt
wiary to po prostu cala egzystencja wierzacego, bedgca w nieustannym
dialogu z tréjjedynym Bogiem, objawiajacym si¢ nam w tajemnicy Chry-
stusa. Im bardziej czyje$ zycie jest okreslone tym dialogiem, tym bardziej
jest ono wewnetrznie scalone, tym bardziej staje si¢ aktem-egzystencja. Tak
rozumiany chrystocentryzm wiary znajduje pelne potwierdzenie w $§wia-
dectwie wiary Koéciola. Gdy analizujemy teksty nowotestamentalne doty-
czace wiary, uderza nas jedno: we wszystkich tych tekstach przewija sig
centralna mys$l, Ze istotg wiary jest niejako przebywanie czlowieka w Chry-
stusowej sytuacji. To pozostawanie w Chrystusowe] sytuacji doglebnie prze-
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mienia czlowieka. Sw. Pawel na przyklad nie waha sie powiedzieé¢, ze
wierzacy staje sie $wigtynig Ducha Swietego (Kor 6, 19), nowym stworze-
niem (2 Kor 5, 11), jakby drugim Chrystusem (Gal 2, 20) itd., stowem —
zaczyna zy¢ w Kregu zycia Bozego. Cala jego egzystencja jest przeniknieta
Bozym zyciem, ktére nadaje tonacje ludzkiemu zyciu. Nowy Testament
wielokrotnie podkre§la, ze istota wiary chrzescijanskiej nie polega na pro-
stym, teoretycznym uznaniu i przyjeciu za prawde objawienia Bozego, ale
jest ona zyciowym spotkaniem z osobg Chrystusa Boga, jest odpowiedzig
czlowieka na wezwanie Boze, jest osobowg afirmacja pelni osoby Chrystu-
sa. W tym kontek$cie mozna teologie okresli¢ jako refleksje nad wiarg w
Jezusa Chrystusa i dlatego mozna moéwié¢ o chrystocentryzmie subiektyw-
nym.

Widzimy zatem, Zze koncentracja chrystologiczna w teologii ma swoje
podstawy i uzasadnienie w chrystocentryzmie obiektywnym (objawienie)
i subiektywnym (wiara).

Na pierwszy rzut oka mogloby sie wydawaé, ze ta przebudowa strukiu-
ry teologii i proba koncentracji chrystologicznej jest bardzo skomplikowana
albo moze grozi¢ zbytnim uproszczeniem rozbudowanej specjalistycznie
teologii. Takiego uproszczenia dokonal K. Barth, ktéry calg teologie spro-
wadzil do chrystologii, ale tez jego system okreslono jako chrystonomizm,
a nie chrystocentryzm ®. Wlasciwie pojeta koncentracja chrystologiczna
w teologii polega na nalezytym uwydatnieniu w calej ekonomii zbawcze]j
centralnej pozycji Chrystusa i Jego zbawczego dziela 10,

Zwolennicy chrystologicznej koncentracji w teologii wspolczesnej nie
przypisuja sobie zastugi odkrycia tej idei, przeciwnie, stosujac ja w swych
pracach nad przebudows teologii odwolujg sie¢ do zrodel biblijno-patry-
stycznych, a takze historii teologii i tam znajdujg dla niej podstawe i uza-
sadnienie.

Pomijajac chrystocentryzm Biblii Starego Testamentu, jako zagadny,.-
nie bardziej skomplikowane i wymagajace szerszego oméwienia, w Nov i,
Testamencie wystepuje ta idea w calej pelni. Wszyscy autorowie kSlaF{torv
wotestamentowych, a szczegélnie s§w. Pawel i $w. Jan, bardzo kc e
wentnie przedstawiajg historie zbawienia chrystocentrycznie. Chrys‘r 5 jest
nie tylko objawieniem prawdy, lecz samym obrazem Boga n1ew1d7f1a1nego
(Kol 1, 16; Kor 4, 4), odblaskiem Bozej wspanialosci i wyrazem Jego istoty
(Hbr 1, 3), mocg i madroSciag Boza (1 Kor 1, 24); jest On fundamentem
(1 Kor 3, 11) i pierworodnym wszelkiego stworzenia (1, 16). Juz w preegzy-
stencji spodobato sie Ojcu, by w Nim zamieszkala pelnia béstwa (Kol 1, 19),
ktéra byla poézniej w Nim cielesnie (Kol 2, 9). ,,W Nim i przez Niego

9 A.Kolping. Katholische Theologie gestern und heute. Bremen 1964 s. 117.
10 E. Mersch. Le Christ, centre de la Théologie comme science. NRTh 61:1934
S. 449-475.
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wszystko zostalo stworzone, a On jest przed wszystkim i wszystko w Nim
trwa” (Kol 1, 17). W Chrystusie Bég stal sie Emanuelem, czyli Bogiem
z nami (Mt 1, 23), kto zatem oglada Chrystusa, widzi Boga (J 14, 9). Przez
Syna, przez ktérego Bég przemoéwil do nas w ostatecznych czasach i dniach
i ktérego przeznaczyl na dziedzica wszystkich rzeczy, stworzyl tez wszech-
swiat (Hbr 1, 2). Chrystus jest nie tylko samg przyczyng sprawczg wszech-
swiata, ale takze jego celem, bo wszystko zostalo stworzone ,,dla Niego”
(Kol 1, 16). Sam wybér czlowieka dokonuje sie réwniez w Chrystusie
(J1,1;Ef1,4; 2 Tm 1, 9). On jest Alfg i Omega, Poczatkiem i Koncem
(Ap 22, 13) nie tylko w porzadku stworzenia, ale takze w porzadku zba-
wienia, gdyz jeden jest tylko Boég, jeden tez poSrednik miedzy Bogiem
i ludzmi, czlowiek Jezus Chrystus, ktéry wydawszy samego siebie na okup
dla wszystkich, dokonal zbawienia (1 Tm 2,5 n). Przez Niego bowiem otrzy-
mujemy kazda laske (J 1, 16) i aby odtad stale juz moglto by¢ Jego praw-
dziwe zycie w nas (Gal 2, 20), musimy czyni¢ prawde w milosci dla po-
wiekszenia wszystkiego ku Niemu jako Glowie (Ef 4, 15). Zycie chrzesci-
janskie moze mieé¢ zatem miejsce tylko wtedy, jesli jest uksztaltowane na
wzor Chrystusa (Gal 4, 19).

Biblijny chrystocentryzm od poczatku znajduje swoje centralne miej-
sce w literaturze patrystycznej. Juz Ojcowie apostolscy, szczegolnie Sw.
Ignacy Antiochenski i List Barnaby, podkreslaja zasadnicze znaczenie
Chrystusa dla zycia i zbawienia chrzescijan. Starochrzescijanscy apologeci
rozbudowali w pewnym sensie idee biblijnego chrystocentryzmu kosmolo-
gicznego, méwiac o funkeji Logosu jako stworzycielu §wiata i objawieniu
Ojca. Na szczegdlng uwage zastuguje nauka §w. Ireneusza o rekapitulacji
wszystkiego w Chrystusie, zas§ w teorii Logosu Orygenesa mozna by nawet
widzie¢ punkt szczytowy chrystocentryzmu teologii patrystycznej. Chociaz
pozniej w patrystyce doszly do glosu spekulacje trynitarne, zwlaszcza Oj-
cow kapadockich, nie podkreslaly one jednak uwydatnionej poprzednio
kosmicznej funkcji Logosu oraz Jego roli jako wylacznego objawienia Oj-
ca.

Na Zachodzie chrystocentryzm charakteryzuje przede wszystkim teolo-
gie sw. Augustyna. Wprawdzie niektére koncepcje teologiczne biskupa z
Hippony nie zawsze odznaczajg sie $ci$le historiozbawczym wymiarem,
niemniej u ich podstaw lezy przekonanie, ze Bég w Chrystusie jest wlasci-
wym przedmiotem teologii. Dla §w. Augustyna nie istnieje bowiem inna-ta-
jemnica Boga, jak tylko Chrystus (Non est enim aliud Dei mysterium nisi
Christus — Ep. 197 n. 94). Do tego tekstu $w. Augustyna odwoluje sie
wielu wspélezesnych teologow, podejmujacych proby rozbudowania kon-
centracji chrystologicznej w teologii 1.

11 A, Grillmaier. Christologie. W: Sacramentum mundi. Bd. 1. Freiburg
1967 s. 781-795; Nossol, jw.; Kasper, jw.; von Balthasar, jw. i inni.

5 — Roczniki T-K
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Chrystocentryzm cechuje takze najstarsze symbole wiary oraz pierw-
sze sobory powszechne, ktére najwiecej uwagi poswigcajg thrystologii.

W okresie $redniowiecza zaczela powoli zanikaé synteza chrystologiczna
w teologii, co znajduje wystarczajace wytlumaczenie w ogélnych prze-
mianach, jakie wowczas nastapily w filozofii i teologii chrzescijanskiej. Je-
dynie szkola franciszkanska, nawigzujaca do augustynskiej tradycji, wi-
dziala w Chrystusie integralnym (Christus totus — id est Caput et Corpus)
wlasciwy przedmiot teologii. Na szezegélng uwage zasluguje synteza teolo-
giczna §w. Bonawentury oraz Dunsa Szkota, ktérzy podkreélaja absolutny
prymat Chrystusa w calej historii zbawienia, od stworzenia poczawszy az
po samo eschatyczne jej wypelnienie.

Sw. Tomasz z Akwinu, jakkolwiek ustawicznie w swej teologii zmierzatl

do rzeczowego wigzania ze sobg nauki o Bogu i zbawieniu w Chrystusie,
to jednak z trudno$ciag moze byé uznany za reprezentanta interpretacji
chrystologicznej. Ugruntowana przez niego hegemonia scholastycznej spe-
kulacji na temat Boga i Jego istoty, jako czystego Absolutu, nie sprzyjala
takiej interpretacji réwniez w okresie pézniejszym.
-~ Nowy etap w rozwoju idei chrystocentryzmu stanowi dopiero Refor-
macja oraz postawiona przez nig zasada ,,solus Christus”, ktéra w najnow-
szej teologii protestanckiej znalazla swego najbardziej radykalnego zwo-
lennika w osobie K. Bartha. Wedlug niego centralny dogmat chrzescijan-
stwa stanowi nie nauka o usprawiedliwieniu, lecz tajemnica samego Chry-
stusa, w ktorej objawia sie zaré6wno misterium trojjedynego Boga, jak tez
tajemnica stworzenia powolanego do bytu w stanie sprawiedliwo$ci pier-
wotnej, nastepnie upadlego i odkupionego. W tym ujeciu cala teologia
zostaje sprowadzona do chrystologii. Inni teologowie protestanccy, choé
W innym znaczeniu niz K. Barth, opowiadajg sie niemal powszechnie za
chrystocentryzmem. W teologii katolickiej wyraznie nawigzujg do chrysto-
centryzmu przedstawiciele szkoly tybinskiej (J. Drey, J. Kuhn, J. A. Moh-
ler), a na rozwdj tej idei wplynal tzw. ruch biblijny i liturgiczny oraz zwia-
zane z nim wolanie o teologie kerygmatyczng (F. Lachner, O. Casel, E.
Mersch, R. Guardini). Obecnie do najwybitniejszych przedstawicieli chry-
stocentryzmu nalezg: M. Schmaus, H. U. von Balthasar, K. Rahner, W.
Kasper i wielu innych.

Oficjalnym niejako ukoronowaniem rozwoju idei chrystocentryzmu w
teologii katolickiej jest Sobér Watykanski II, ktéry we wszystkich niemal
dokumentach stosuje chrystocentryzm, a nawet postuluje wprowadzenie
go do teologii. W Dekrecie o formacji kaplanskiej podkresla, ze dyscypliny
teologiczne winny odnajdywaé odnowe przez zywsze powigzanie z ta-
jemnicg Chrystusa i historig zbawienia (p. 16).
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Wyrazona tu formalnie nowa §wiadomos¢ chrystologicznej koncentracji
w teologii wyznacza wlasciwy kierunek jej prac 12.

2. REALIZACJA CHRYSTOLOGICZNEJ KONCENTRACJI
W TEOLOGII KATOLICKIEJ

Po wyjasnieniu pojecia koncentracji chrystologicznej nasuwa sie z kolei
pytanie, jak konkretnie ma wygladaé¢ jej realizacja w poszczegdlnych
dyscyplinach teologicznych. Bardziej szczegélowa i wyczerpujaca odpo-
wiedz na to pytanie nie jest mozliwa w ramach artykulu. Mozna jednak
wskazac¢ pewne ogolne zasady, umozliwiajgce koncentracje chrystologiczng
w teologii. Punktem wyjscia przy ustalaniu tych zasad moze by¢ tekst So-
boru Watykanskiego II, ktory w Dekrecie o ekumenizmie moéwi o hierarchii
prawd w nauce katolickiej oraz ich powigzaniu z prawda centralng. Tekst
powyzszy brzmi nastepujaco: ,,Przy zestawianiu doktryn nalezy pamietaé
o istnieniu porzadku czy hierarchii prawd w nauce katolickiej, poniewaz
rozne jest ich powigzanie z zasadniczymi podstawami wiary chrzescijan-
skiej” (p. 11). Z tego tekstu soborowego wynika, ze nie mozna prawdy
chrzescijanskiej rozumie¢ w sensie tylko iloSciowym i formalnym, ale ra-
czej w sensie jako$ciowym, tzn. ze wzgledu na jej warto$¢ i znaczenie
zbawcze. Innymi slowy, waznos$¢ danej prawdy nie wynika wylgcznie z te-
go, ze zostata ona zdefiniowana przez Koscidl, ale z jej relacji do tajemnicy
Chrystusa. Wprawdzie definicja nadaje danej prawdzie warto$§¢ norma-
tywna, ale przez to samo nie czyni z niej prawdy centralnej.

Pewien zarys hierarchii prawd mozna znalezé juz w symbolu apostol-
skim. Credo in Deum, in Jesum Christum, in Spiritum Sanctum oraz credo
Ecclesiam. Pierwsze z nich stanowig centralny niejako przedmiot wiary,
moéwig o Bogu i Jego zbawczym dzialaniu w Jezusie Chrystusie i Duchu
Swietym, okreslajg sam cel, ktérym jest zbawienie. Koscidl za$§ i wszystko,
co mu zostalo powierzone, a wiec urzedy i sakramenty, nie okre$lajg sa-
mego celu — zbawienia, ale jedynie §rodki prowadzace do celu, stanowig
one zatem przedmiot wiary w innej perspektywie — nie same w sobie,
ale o tyle, o ile przekazujg i uobecniajg zbawienie. To jest pierwsza zasada,
ktéra nalezaloby zastosowac przy realizacji chrystologicznej koncentracji,
a mianowicie wyréznienie hierarchii prawd: tzw. prawd okreslajacych cel
(zbawienie) i prawd okreslajacych $rodki prowadzace do celu. Pozwoli to
dostrzec i wykryé sama podstawe wiary, ustali¢ relacje i perspektywe dla
wszystkich innych prawd.

12 1, Balter. Profetyczny charakter teologii. , Ateneum Kapl”. 66:1974 s, 52-
68; A. Zuberbier. Teologia praktyczna wsréd innych dyscyplin teologicznych.
Tamze s. 69-78.
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Wychodzac z tego podstawowego wyrdznienia hierarchii prawd mozna
W pierwszej grupie, czyli prawdach okreslajacych cel — zbawienie, wpro-
wadzi¢ dalszg jeszcze dystynkcje miedzy sama prawda i teologiczng reflek-
sja nad nig. Sama prawda wiary wyraza zbawcze dzialanie Boga w Jezusie
Chrystusie przez Ducha Swietego, czyli zbawczg ekonomie Tréjcy Swiete]
— natomiast refleksje teologiczne na temat Tréjecy Swietej czy preegzy-
stencji Chrystusa w zasadzie nie dodajg nic nowego do samego zbawienia,
ale moga w sposob doskonalszy, poglebiony wyrazi¢ to zbaweze dzialanie
Boga; one wyjasniajg historiozbawcze zZrodlo zbawienia za pomocg filozo-
ficznej refleksji.

Podobng dystynkcje mozna zastosowac¢ takze do drugiej grupy prawd,
ktére okreslajg nie samo zbawienie, lecz Srodki prowadzace do zbawienia
(Koscidl, sakramenty). Taka mozliwo$é wskazal juz Sobér Trydencki, gdy
powiedzial, ze Kosciél moze w sposob bardziej szczegdlowy okreslaé np. sa-
kramenty czy urzedy w Kosciele, ,,salva eorum substantia’”” Mozna zatem
w tych prawdach wyro6zniaé to, co stanowi ich istote, oraz to, co stanowi
historyczng forme konkretyzacji tej istoty. Kosciol- w pewnych okresach
swych dziejow pelnigc swg misje nauczania i ze wzgledu na aktualne
potrzeby pastoralne dogmatyzowal te historycznie skonkretyzowane formy.
Przez to w zasadzie nie chcial powiedzie¢ nic innego jak tylko to, ze w tych
wlasnie sformulowaniach dogmatycznych wyraza $rodki Bozego zbawienia
dla $wiata i pozostaje w istotnej ciaglosci z depozytem apostolskim, ze
w tych historycznie uwarunkowanych formach takze obecnie mozemy zet-
kna¢ sie z Jezusem Chrystusem i realizowaé zbawienie.

Tego rodzaju dystynkcja odnosnie do prawd zaréwno zbawienia, jak
i okreslajacych $rodki prowadzace do zbawienia daje nie tylko mozliwosci
w ustaleniu hierarchii prawd, ale moze stanowié¢ kryterium, zasade ich
chrystologicznej koncentracji. Niektérzy teologowie wskazujg na inng
jeszcze mozliwos¢ i zasade chrystologiczriej interpretacji. Chodzi miano-
wicie o te prawdy, ktére majg charakter typiczny, sg niejako znakami
prawdy centralnej; ich zadaniem jest wyrazniejsze przedstawienie prawdy
zbawczej, czyli Chrystusa. Taki charakter majg np. dogmaty maryjne.
Dogmaty macierzynstwa 'Bozego czy dziewiczego poczecia sg w zasadzie
prawdami chrystologicznymi. Maja one niejako wyrazniej przedstawié
prawde, ze Bég w Jezusie Chrystusie rzeczywiscie wkroczyl do ludzkiej
historii; w prawdach za$ o niepokalanym poczeciu i wniebowzieciu Maryja
ukazuje sie jako typ KoSciola i zbawionej ludzkosci; te dogmaty wskazuja,
co Boég daje czlowiekowi w zbawieniu.

Nie wchodzac w dalsze szczegoly mozna ogdlnie powiedzieé, ze w kon-
centracji chrystologicznej chodzi w zasadzie o to, by poza wieloscig histo-
rycznie powstalych sformulowan dostrzec samo jadro wiary w jego orga-
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nicznej jednosci i calosci. Kazdy artykul wiary zawiera te jedno$é i calosc,
cho¢ w réoznym stopniu i w réznej perspektywie ja wyraza.

3. ZNACZENIE CHRYSTOLOGICZNEJ KONCENTRACJI

Od dnia zestania Ducha Swietego Chrystus stanowi centralny przed-
miot apostolskiego przepowiadania. ,,Glosimy Chrystusa ukrzyzowanego,
zgorszenie dla Zydow, glupstwo dla pogan” (Kor 1, 23; Dz 1, 22-36).
»Apostolowie z wielkg mocg swiadcezyli o zmartwychwstaniu Pana Jezusa”
(Dz 4, 33). To centralne miejsce Jezus Chrystus winien zajmowaé w wierze

teologii w kazdej epoce. Co wiecej, kazda generacja teologéw winna po-
dejmowa¢ wysilki, by coraz glebiej i lepiej nauczaé o Chrystusie. Jak wy-
wigzuje sie z tego obowigzku teologia wspdlczesna? Otéz wydaje sie, ze
obecnie nastgpil do$é zasadniczy zwrot ku chrystologii, mozna by nawet
powiedzie¢, ze teologia katolicka podjela juz skuteczne proby, przynajmniej
w niektérych dyscyplinach, koncentracji chrystologicznej.

Zwolennicy chrystologicznej interpretacji w teologii podkreslajg szereg
korzysci i wskazuja na znaczne walory zaréwno dla teologii chrzescijan-
skiej, jak i wiary.

Teologia zbyt holdujaca spekulacji i ujmujgca prawdy wiary i dogmaty
tylko jako doktrynalne formuly slowne moze sie zamieni¢ w swoistg gnoze
i w czczag krytyke. Mozna poszczegdlne artykuly wiary tak dlugo reinter-
pretowaé, ze dojdzie sie do sformulowan bardzo subtelnych, ale nie po-
siadajacych konkretnej tresci dla wiary i Zycia religijnego wspolczesnego
chrzesdcijanina. Taka sformalizowana tre§¢ wiary pozornie duzo wyjasnia,
realnie jednak dla zycia wiary daje niewiele albo zgola nic. Trzeba zatem
podja¢ wysilek, by dogmaty zrozumie¢ nie tylko jako normy nauczania,
a tym bardziej jako przepisy dyscyplinarne, ale jako oredzie jedynej i nie-
powtarzalnej prawdy o Bogu, ktory wzywa czlowieka do zbawienia. Dog-
mat musi wyrazaé¢ ewangelie, by¢ zgodny z jej klimatem, a zatem mieé
postaé¢ radosnej nowiny o zbawieniu. Poszczegdlne dogmaty wyrazajg jedy-
nie pewne aspekty czy pewne momenty zbawcze milujacego Boga, s3 nie-
jako znakami manifestujgcymi tajemnice milosci w Chrystusie 13. Sg one
konieczne dla teologii, ale winny by¢ reinterpretowane w duchu arcy-
kaplanskiej modlitwy Chrystusa: ,,Ojcze sprawiedliwy, Swiat Cie nie po-
znal. Ale ja Cie poznalem, a i oni poznali, Ze§ Ty mnie postal. Objawilem
imie Twoje i objawie, aby milo$é, ktorg mnie umitowate$, w nich byla i ja
w nich” (J 17, 25-26).

13 Niektéorzy wspdlczesni teologowie, jak H. Urs von Balthasar, W Kasper
moéwig nawet, ze dogmat winien mieé forme doksologii.
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Tak interpretowane dogmaty i taka teologia prawdziwie sluza wierze
chrzescijanskiej, nieustannie jg dynamizujgc i ukonkretniajgc. Ukazujg
bowiem nie jaka$ prawde mglistag i abstrakcyjna, jakas idee czy system
religijny, ale Prawde konkretna, zywg, osobowsg, dynamiczng — Jezusa
Chrystusa w calej pelni Jego bosko-ludzkiego zycia. Jasne ukazanie tej
Prawdy dynamizuje i ukonkretnia wiare, nieustannie wzywa czlowieka
wierzgcego do osobistej decyzji, do opowiedzenia sie za trdjjedynym Bo-
giem, ktory wychodzi mu na spotkanie w tajemnicy Chrystusa. Teologia
chrystocentryczna wytycza drogi rozwoju wiary, a réwnoczesnie daje odpo-
wiedz na zasadnicze pytanie: co znaczy dla wspolczesnego czlowieka chrze-
Scijanstwo i jakie mozliwosci ma wiara we wspoélczesnym Swiecie.

Z dynamicznym i egzystencjalnym charakterem teologii zorientowanej
chrystocentrycznie wigze sie bardzo wyraznie dzi§ podkresSlane jej nasta-
wienie antropologiczne i personalistyczne. Objawienie chrzescijanskie, a za-
tem i teologia koncentrujg sie na Bogu, ktéry umilowatl czlowieka w Jezusie
Chrystusie. Przez podkreslenie w chrzescijanstwie centralnej pozycji osoby
Jezusa Chrystusa chrystocentryzm ugruntowuje teologiczny personalizm,
a rownocze$nie stoi na strazy wlasciwego rozumienia ,,antropologicznego
zwrotu” w teologii. Odwolujac sie do faktu wcielenia, w swietle tej tajem-
nicy wyjasnia falszywie stawiang alternatywe: Bég czy czlowiek, i wyka-
zuje, ze dzieki tajemnicy wcielenia mozna jednocze$nie moéwi¢ o Bogu
i czlowieku. Wierzacy spotyka sie w Chrystusie z Bogiem-Czlowiekiem.
To antropologiczne nastawienie teologii ani nie zastepuje naturalnej wie-
dzy o czlowieku, ani nie rodzi z nig konfliktéw, gdyz ujmuje czlowieka
w innym aspekcie, ukazuje, co Bog chce zrobi¢ dla czlowieka przez swego
Syna, ukazuje czlowieka jako partnera dialogu z Bogiem 14,

Chrystocentryzm stwarza wreszcie Scisle teologiczng podstawe dla dia-
logu ekumenicznego. Tajemnica Chrystusa, cho¢ bardzo réznie interpreto-
wana, stanowila jednak zawsze wspélng wlasno$¢ calego chrzescijanstwa.
Obecnie w réznych chrzesdcijanskich wyznaniach coraz glo$niej odzywa sie
wolanie: ,,wr6émy do Centrum, ktérym jest Chrystus” (Dok. Malt.). Tylko
On moze sta¢ si¢ podstawg jednosci. Nie ulega watpliwosei, Ze jedynie teo-
logia chrystocentryczna moze staé sie¢ podstawa pojednania chrze$cijanskich
wyznan, gdyz jednos¢ oznacza catkowity powrot do Chrystusa.

14 A. Nossol. Potrzeba antropologicznej interpretacji w teologii. ,Roczniki
Teol.-Kan.” 20:1973 z. 2 s. 91-102; ten ze. Antropologiczne ujecie teologii ,,Ateneum
Kapl. 66:1974 s. 185-194.
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CHRISTOLOGISCHE KONZENTRATION IN DER THEOLQGIE
Zusammenfassung

Die spekulative Theologie pflegte genaue Analyse der von Gott offenbarten
Wahrheiten, ohne sich véllig bewust zu werden, das ihre grosse Zahl und die Vers-
chiedenheit der Thematik das beiseite schiebt, was im Inhalt der Offenbarung das
wichtigste ist. Die gegenwirtige Theologie macht die Versuche, Vielfdltigkeit der
theologischen Beweise durch ihre christologische Konzentration, in die Einheit zu
filhren, indem sie sich die Ganzheit der christlichen Doktrin in der Relation zur
Person Jesu Christi interpretieren bemiiht, der der zentrale Punkt von Offenbarung
des christlichen Glaubens ist. Die neuere Offenbarung — und Glaubenstheologie gibt
eine Grundlage zu solcher Integrierung der christlichen’ Doktrin, sowie sie beweist.

Die Realisierung dieser christologischen Konzentration in der Theologie kann
auf Grund der Einfithrung einer Wahrheitshierarchie in der katholischen Lehre,
und ihre Verbindung mit Christus, als Zentraler Wahrheit vollbracht werden. Die
christozentrische Theologie dynamisiert und konkretisiert den Gegenstand des chyi-
stlichen Glaubens, indem sie die Antwort auf die Frage gibt: was bedeutet das
Christentum fiir den gegenwirtigen Menschen, das begriindet den theologischen
Personalismus durch die anthropologische Einstellung in der Theologie, und schlie-
slich gibt es die Grundlage fiir den 6kumenischen Dialog.



